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Introduzione
di Rudolf Lill

Il liberalismo ottocentesco ebbe tra i suoi scopi primarii
Paffermazione di strutture sociali laiche e volle percid spo-
stare in questo senso «i confini tra Stato e Chiesa»'; ed &
percid, che proprio i due Stati nazionali «ritardati», sorti in
seguito a spinte liberali, cio¢ il Regno d’Italia del tutto ispirato
ad esse e I'Impero di Germania, il quale era almeno nella sua
fase iniziale e nella politica interna fortemente influenzato
dalle forze nazional-liberali, iniziassero e perseguissero aspri
conflitti in politica ecclesiastica. Il Kulturkampf appartiene
percid a quei fatti e processi, i quali furono spesso discussi
nei tentativi di scoprire analogie tra Stato e societa nell’Ita-
lia moderna e nella Germania moderna, forse piu che altro
da osservatori e commentatori contemporanei, cio¢ degli
anni sessanta e settanta dell’Ottocento®. Ultimamente e qui

1 Cosi il titolo programmatico di un allora noto libro del giurisdizionali-
sta e storico protestante Emil Friedberg (Die Grenzen zwischen Staat und
Kirche, Tibingen 1872), il quale collabord attivamente alla stesura delle
leggi prussiane del Kulturkampf.

2 Sia dalla parte cattolica come da quella nazional-liberale. Cfr., per la
prima p.e., le opere di Josef Hergenréther oppure i «Historisch-Politi-
sche Blédtter», per la seconda le opere di Heinrich von Sybel e Heinrich
von Treitschke oppure la «Historische Zeitschrift».

Soprattutto Treitschke ha convalidato, sia nelle sue opere in genere sia
nella sua ricca saggistica su problemi italiani, quella tendenza di fondo
anticattolica, antiromana (ed allora anche antiaustriaca), la quale & di-
ventata tipica di tutta la storiografia prussiana-kleindeutsch e che viene
proseguita nel presente da noti esponenti della scuola storico-sociale.
Cfr. Margaret Lavinia ANDERSON, The Kulturkampf and the Course of
German History, in «Central European History», XIX, 1986, pp. 82-115;
e recentemente Hans MaAIER in «Frankfurter Alligemeine Zeitung», 6 no-
vembre 1991, p. 12. Una tale parziale recezione dell'ltalia contempora-



a Trento c’¢ stata la settimana di studi sulle «immagini a
confronto» nell’Ottocento a dimostrare, in quale larga mi-
sura la dimensione confessionale o ecclesiastica si & impres-
sa nel dialogo dei nostri paes?.

Una pit approfondita considerazione dimostra perd, come
avviene non di rado in tali paragoni tra Iralia e Germania,
che le differenze sono pressoché notevoli quanto lo sono le
comunanze. Le leggi in materia di scuola e chiesa italiane
erano molto pilt moderate che quelle dei due Stati tedeschi
protagonisti del Kulturkampf, cioé del Baden e della Prussia®;
e il governo guidato da Minghetti e Visconti Venosta lo
sapeva bene, perché non si fece coinvolgere da Bismarck
nella burocratica persecuzione di vescovi e parroci da lui
organizzata’, E vero che certi pubblicisti liberal-progressisti
o massonici italiani polemizzarono quasi con la stessa asprezza
come quelli berlinesi non solo con il papato di Pio IX, ma
anche con ’Austria cattolica e sovranazionale e per questo

nea da parte di nazional-liberali tedeschi testimoniano p.e. anche i Diari
Romani di Ferdinand Gregorovius or ora di nuovo editi: F. GREGOROVIUS,
Rémische Tagebiicher 1852-1889, hrsg. von H.-W. Krurt-M. VoLKL, Miin-
chen 1991.

Per superare i pregiudizi del Kulturkampf da un’angolazione liberal-cat-
tolica si era adoperato con lungimiranza Franz Xaver Kraus nella sua
biografia di Cavour: Weltgeschichte in Karakterbildern, Mainz 1902.

3 Dinmagini a confronto: Italia e Germania dal 1830 all’'unificazione na-
zionale — Deutsche Italienbilder und italienische Deutschlandbilder in der
Zeit der nationalen Bewegungen, hrsg. von Angelo Ara/Rudolf LiLL,
Bologna-Berlin 1991.

4 Per lo stato attuale delle ricerche sul Kulturkampfin Germania: R. Liui,
in Handworterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte, 11, 1978, pp. 1246-
1257; M.L. ANDERSON, The Kulturkampf, cit.; M.L. ANDERSON, Windthorst.
Zentrumspolitiker und Gegenspieler Bismarcks, Disseldorf 1988; T. Nip-
PERDEY, Deutsche Geschichte 1800-1866, Munchen 1983, soprattutto cap.
IV; T. NIpPERDEY, Deutsche Geschichte 1866-1918, 1: Arbeitswelt und
Biirgergeist, Miinchen 1990, soprattutto cap. XII.

> Cfr. gli appunti di Minghetti sui colloqui che ebbe con Bismarck a
Berlino nel settembre 1873, cio¢ nella fase culminante del Kulturkampf
prussiano: «Quellen und Forschungen ans Italienische Archiven und
Bibliotheken», 46, 1966, pp. 449 ss. Per la politica liberale italiana in
genere: A. BERSELLL, La Destra storica dopo I'nnitd, 2 voll., Bologna 1963,
1965.
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riguardo altrettanto anacronistica; ma nella pratica della
politica religiosa sussisteva negli anni settanta dell’Ottocento
molto pit concordanza tra Roma e Vienna che tra Roma e
Betlino!

Genericamente c’¢ da ricordare, che i Kulturkdimpfe erano crisi
di modernizzazione®, momenti decisivi o culminanti nel lungo
processo di secolarizzazione, il quale era costitutivo per la
formazione dell’Europa moderna. I conflitti concreti tra Stato
e Chiesa erano sempre pili 0 meno caricati da un duplice
retroscena: uno di natura storico-culturale, in conseguenza
del detto processo; I'altro piuttosto causato da tensioni tra
classi tipiche per la societa dell’Ottocento. Da un lato ope-
rava attraverso tutto il secolo il profondo contrasto tra le
idee progressiste di stato e societa sorte coll’illuminismo e in
Germania inoltre fondate sul disegno di una Kulturnation
borghese, protestante o postprotestante, e il sistema tradi-
zionale di norme e di valori, sostenuto contro tali idee piu
che altro dalla Chiesa cattolica’. 1l fatto che questa cercasse
evidentemente anche di difendere le proprie posizioni di
potere sociale e politico, doveva altrettanto inasprire quanto
la pretesa dei liberali di un loro diritto storico ad imporre le
proprie vedute, perché espressioni dello spirito del tempo,
anche contro la volonta di molti contemporanei. Chiesa e
papato si trinceravano contro tale pretesa in un persistente
atteggiamento di difensiva autoritaria, la quale ebbe nel sil-
labo (1864) e nel dogma dell’infallibilita pontificia (1870) le
sue estreme espressioni, per di pit in parte conformi alla
tradizione ecclesiale tanto spesso invocata dalla curia roma-
na. L’enfasi dell’autorita e della conservazione venne mobi-

¢ Cfr. le brevi annotazioni di Jacob Burckhardt nelle sue Weltgeschichtliche
Betrachtungen, cap. IV: «Die geschichtlichen Krisen» (J. BURCKHARDT,
Gesammelte Werke, IV, Darmstadt 1956, pp. 148, 150).

7 Un’analisi divenuta «classica» é dovuta a F. SCHNABEL, Deutsche Ge-
schichte im 19. Jabrbundert, voll. 1 e 4, Freiburg 1929, 1937 (nuova edi-
zione, con introduzione di Eberhard Weis, Miinchen 1987).

Per le pitl recenti ricerche cfr. W. ALTGELD, Katholizismmus, Protestantis-
mus, Judentum. Uber religis begriindete Gegensitze und nationalreligio-
se Ideen in der Geschichte des deutschen Nationalismus, Mainz 1992,
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litata contro quella dell’emancipazione e della modernizza-
zione! Piuttosto attuale era invece il conflitto sociale spesso
presente nel Kulturkampf. Contro le classi dirigenti liberali,
le quali rappresentavano, nonostante il carattere universale
dei loro principi, pit che altro gli interessi della borghesia,
insorgeva una considerevole parte delle classi medie e infe-
riori, le quali trovavano prima nel movimento cattolico (da-
gli anni 1840 in poi) e poi nei partiti politici cattolici una
efficace rappresentanza delle loro aspirazioni. Il partito del
Centro, fondato nel 1870, era interclassista, attivo in campo
sociale e almeno parzialmente o tendenzialmente democrati-
co; per questo e a causa dei suoi appelli per una garanzia
statale dei diritti fondamentali, esso non si adattava né ai
concetti dei nazionalisti né a quelli dei liberali; e Bismarck
reagi tentando o di annientarlo o di domarlo.

Questo doppio contrasto di fondo, il quale viene analizzato
in questo volume da Hans Maier e Margaret Lavinia An-
derson, & percid sempre da riflettere, quando ci accingiamo
a discutere i conflitti concreti tra Stato e Chiesa, avvenuti
nei paesi di lingua tedesca e in Italia nei decenni tra il 1840
e il 1880 all’incirca; come detto, con tanti parallelismi, che
risultavano da situazioni storiche analoghe come dalla ampia
convergenza culturale delle forze liberali, poi nazional-li-
berali, ma allo stesso tempo con divergenze, che si spiegano
non solo con la diversita delle mentalita politica italiana e
tedesca. Bisogna ricorrere ad altro: alle diverse concezioni
di Stato e individuo, di diritto pubblico e societa nei paesi
coinvolti nei Kulturkimpfe, a profonde differenze ciog, che
si fondano anche e in larga misura su diverse tradizioni
confessionali e i loro effetti sulla rispettiva cultura politica.

Le posizioni estreme assumevano da un lato la Prussia, dal-
I’altro Italia e Austria. Le classi dirigenti prussiane concepi-
vano lo Stato - in seguito ad una lunga tradizione del pensiero
politico ultimamente convalidata dalla filosofia hegeliana -
come il «fons unicus juris», al quale dovevano sottomettersi
come le chiese evangeliche in fondo anche quella cattolica; il
Kulturkampf sembrava offrire a loro una occasione molio
opportuna per revocare ’emancipazione giuridica di que-
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st’ultima, avvenuta sotto il regno di Federico Guglielmo IV
e soprattutto in seguito alla rivoluzione del 1848%. Appunto
Bismarck segui questo concetto, quando nella rigida appli-
cazione del medesimo furono «deposti» i vescovi che si op-
ponevano alle leggi ecclesiastiche degli anni *70. Il cancellie-
re sviluppo inoltre nel Kulturkampf per la prima volta il suo
concetto agonale di storia e di Stato: i cattolici, come qual-
che anno pin tardi i socialdemocratici, venivano diffamati
ed emarginati come «nemici dell’Impero». Winfried Becker,
valoroso studioso della storia del cattolicesimo politico, ana-
lizza questa politica ed anche le ragioni, che spinsero poi,
dal 1877 in poi, il cancelliere ad avviare dei compromessi sul
terreno pratico’. I liberali di provenienza protestante, che si
erano sempre di pill avvicinati all’idea di Stato prussiana
(anche sotto le impressioni delle vittorie degli anni 1864,
1866 e 1870) e che erano diventati i pit convinti sostenitori
del Kulturkampf, salutarono senza scrupoli 'impiego di tut-
to il potere statale per reprimere una struttura ecclesiale
gerarchica ed allo stesso tempo non sottomessa allo Stato,
portatore del progresso.

I liberali italiani e austriaci non vollero mai appropriarsi di
una tale intransigenza di principio. Essi intrapresero, come
lo dimostra Karl Vocelka, adducendo I'esempio delle leggi
scolastiche e confessionali austriache, una strada pit pram-
matica, affermando la sovranita statale, secondo il concetto
moderno di essa, nei campi di scuola e stato civile. Non
mettevano pero in dubbio il diritto della Chiesa cattolica ad
una propria autonomia di diritto pubblico come tale; ed

8 Spiegazioni limpide delle posizioni delle due parti: J. HEcKEL, Die
Beilegung des Kulturkampfes in Preufen, in «Zeitschrift der Savigny-
Stifung firr Rechisgeschichte» (Kan. Abt.), 19, 1930, ristampato in Das
blinde, undeutliche Wort Kirche, Kéln 1964; H. JEDIN, Freibeit und Auf-
stieg des deutschen Katholizismus zwischen 1848 und 1870, in Kirche des
Glaubens ~ Kirche der Geschichte. Ausgewiblte Vortrige und Aufsitze,
Freiburg 1966, pp. 469-484. Vedi inoltre A.M. BIRKE, Bischof Ketteler und
der deutsche Liberalismus, Mainz 1971.

® W. BECKER, Georg von Hertling 1843-1919, 1, Mainz 1981; W. Bec-
KER (ed), Die Minderheit als Mitte. Die deutsche Zentrumspartei in der
Innenpolitik des Reiches 1871-1933, Paderborn 1986.
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inoltre cercavano di appoggiare frazioni riformiste o filoli-
berali in seno al cattolicesimo. I Deutsch-Liberalen, al go-
verno a Vienna sin dal 1859 e rispettivamente dal 1866, si
sentivano legati alle tradizioni del giuseppinismo; si oppo-
nevano percio essenzialmente a quell’assolutismo confessio-
nale, che aveva inaugurato il concordato del 1854, rispettando
le sfere interne della Chiesa. Vediamo dunque 'emergere di
due tipi di liberalismo: al nord quello dottrinario e quasi
statalistico, al sud invece uno che restava pili autenticamen-
te liberale, in quanto riconosceva, almeno in linea di massi-
ma, autonomie e pluralismi.

Le liti confessionali ed ecclesiastiche erano impregnate nella
Prussia e nell’impero da essa dominato da sopravvalutazio-
ne dell’autorita statale e da positivismo giuridico; a tale ri-
guardo gid il Kulturkampf ha rivelato la problematica di
fondo dell’Impero bismarckiano, tra Paltro con rispettive
ripercussioni sull’immagine della Germania in Europa, come
dimostra Otto Weiss, adducendo come esempio I'opinione
pubblica italiana.

Che e come la «lunga durata» di tradizioni confessionali e
legalistiche incidesse sulle vertenze concrete degli anni 1860
e 1870, lo dimostra anche uno sguardo agli altri Stati in esse
coinvolti, per esempio alla Baviera e al Baden, due Stati che
purtroppo nel nostro simposio non hanno potuto essere trat-
tati in apposite relazioni, per ovvii limiti di tempo. Era stata
la Baviera con il ministero del barone Lutz ad insistere nel
1871/72 sull’introduzione delle due leggi dell’Impero in
materia di Kulturkampf- sulla punibilita del presunto abuso
del pulpito e sull’espulsione dei gesuiti'®. Ma a prescindere
da queste discriminanti iniziative, la Baviera fece una politi-
ca piuttosto simile a quella austriaca, magari con una rinno-
vata accentuazione del tradizionale, dal 1848 in poi sempre
pit mitigato regalismo. Diversa evoluzione invece nel Ba-
den, in cui i liberali, diventati partito di governo all’inizio

10 F. voN RuMMEL, Das Ministerium Lutz und seine Gegner, Miinchen
1935; W. GRASSER, Job. Frbr. v. Lutz, Miinchen 1967; H.-M. KOrNER,
Staat und Kirche in Bayern 1886-1918, Mainz 1977.
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degli anni 60, adottarono gia allora gli strumenti di potere
dello Stato moderno contro la Chiesa cattolica; la loro legi-
slazione su scuola, matrimonio e fondazioni religiose degli
anni "68/70" servi da modello per quella prussiana degli
anni "70.

Nella Svizzera, in cui le vertenze confessionali avevano
esordito gia negli anni ’40 e provocato persino la guerra per
il Sonderbund degli anni 1847/48, operava la singolare dia-
lettica tra cantoni cattolici e protestanti, illustrata limpida-
mente da Peter Stadler sulla base dei suoi approfonditi studi
sull’argomento'?. I cantoni protestanti agirono dopo il 1870
con uguale rigore come il Baden e la Prussia; anche il vescovo
di Basilea fu deposto. Inoltre riuscirono ad imporre una
nuova costituzione federale (1874) con articoli speciali ed
anche discriminanti in materia confessionale; una politica di
compromessi pratici fu avviata qualche anno piu tardi, con
papa Leone XIII.

Non poche persone e frazioni si erano gia prima adoperate
per trovare compromessi oppure persino una vera conciliazio-
ne fra tradizioni cattoliche ed idee moderne, ma erano per il
momento fallite per I'intransigenza delle maggioranze su ambo
i lati. Christoph Weber, noto per i suoi studi su vari aspetti
del Kulturkampf e pit che altro sui contrasti tra cattolici
liberali e ultramontani®, presenta con la Liberale Reichs-
partei uno di questi gruppi, il quale opero pero solo su
livello politico e solo per breve tempo, raccogliendo cattolici
antiultramontani, provenienti per lo pit dai ceti piu elevati,

W L. GawL, Der Liberalismus als regierende Partei. Das Grofberzog-
tum Baden zwischen Restauration und Reicb:gri/rzdung, Wiesbaden 1969;
J. Becker, Liberaler Staat und Kirche in der Ard von Reichsgriindung und
Kulturkawpf, Baden 1860-1876; Mainz 1973.

12 P, STADLER, Der Kulturkampf in der Schweiz. Eidgenossenschaft und
katholische Kirche im europiischen Umbkreis 1848-1888, Frauenfeld/
Stutegart 1984; P. STADLER, Kulturkampf in der Schweiz-ein Sonderfall?,
in «Historische Zeitschrift», 254, 1992, pp. 33-49.

13 Chr. WEBER, Kirchliche Politik zwischen Rom, Berlin und Trier
1876-1888, Mainz 1970; Chr. WEBER Quellen und Studien zur Kurie und
zur vatikanischen Politik unter Leo XII1,, Tibingen 1973,

13



che si adeguarono largamente allo statalismo bismarckiano.

Una sfera quasi singolare di tensioni tra teologia ultramon-
tana oppure «germanica», dommatica oppure storica, ed
anche tra Stato e Chiesa rappresentavano le facolta teologi-
che nelle universita statali. Norbert Trippen, uno dei piu
noti studiosi della mentalita e della storia di queste facolta
nell’Otto-Novecento', espone, come alcune di queste facol-
ta finirono in una crisi profonda a causa del domma sull’in-
fallibilita e come questa crisi & stata strumentalizzata dalle
parti contendenti del Kulturkampf. Non pochi professori
credettero di non poter accettare, per ragioni teologiche e
storiche, il nuovo domma; parecchi di loro diventarono pro-
tagonisti o sostenitori del movimento vecchio-cattolico, che
insorgeva contro esso; movimento che fu a sua volta per
qualche anno strumentalizzato dai governi di Berlino, Mo-
naco e Katlsruhe (ed anche in Svizzera) nelle loro manovre
contro la curia di Pio IX. Ma, diversamente dal caso analogo
italiano, le facolta tedesche (come anche quelle austriache,
molto meno coinvolte nella lotta) poterono alla fine supera-
re quella crisi, perché sia i governi sia una parte dell’episco-
pato desideravano la loro sopravvivenza.

Purtroppo non abbiamo potuto discutere nei dettagli il lun-
go processo di componimento dei Kulturkimpfe, il quale &
stato iniziato a causa delle ripercussioni destabilizzanti op-
pure in seguito a situazioni di pareggio ottenute dalla resi-
stenza cattolica; processo, che fu reso possibile ovunque
dalle iniziative conciliatrici di Leone XIIIV. Peter Stadler ha
parlato a ragione di un conflitto senza vincitori e senza vinti,
poiché alla fine furono infatti trovati nuovi equilibri tra Sta-
to e Chiesa, che risultarono durevoli o almeno capaci di
ulteriori pacifici sviluppi. D’altra parte, come ha sottolinea-
to Winfried Becker, proprio nella Prussia anche il componi-

14 N. TrippeN, Theologie und Lebramt im Konflikt. Die kirchlichen Mag-
nabmen gegen den Modernismus im Jabre 1907 und ibre Auswirkungen in
Deutschland, Freiburg 1977.

15 Cfr. su Leone XIII e il suo progetto di parziale conciliazione con le
idee moderne i contributi di Oskar Kéhler, in Handbuch der Kichenge-
schichte, hrsg. von H. JEDIN, VI 2, Freiburg 1973.
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mento della lotta & stato segnato dalla problematica, di cui
parlavamo poc’innanzi.

Bismarck non ha ceduto per niente nella questione di prin-
cipio, accordando soltanto concessioni pratiche, sebbene di
larga misura; ma una coordinazione di Stato e Chiesa, tramite
un trattato o un concordato tra la Prussia e la S. Sede, come
desiderava urgentemente Leone XIII, restd assolutamente
esclusa.

E questo atteggiamento dimostra chiaramente, che nei Ku/-
turkdmpfe non si contendevano solo i limiti tra Stato e Chiesa,
ma che la partita in gioco era ancora piu importante: la
pretesa di potere dello Stato moderno, la sua aspirazione di
competenza su tutti i settori sociali, con accenni pre-totali-
tari. La questione, a nostro avviso di importanza fondamen-
tale per ogni societa, del riconoscimento di diritti e valori
che precedono ogni competenza dello Stato e che percio
non stanno a sua disposizione, fu posta con accentuazioni
del tutto nuove. Non possono percid restare definitivi quei
verdetti di pubblicisti e storici prima nazional-liberali ed ora
social-liberali su una Chiesa antimodernista, perché autori-
taria e monolitica — pur ammettendo, che i vertici della
Chiesa cattolica non sanno molto spesso distinguere tra
I’essenziale, che va conservato, e tante tradizioni discutibili
e da modificare. Ma uomini come Wilhelm Emanuel von
Ketteler e Ludwig Windthorst, i quali adoperarono le loro
forze per il riconoscimento di tali diritti e valori e inoltre per
I’integrazione sociale delle nuove classi operaie, pensavano
ed agivano sotto questo aspetto in maniera pitt moderna che
i Bismarck, Treitschke o Virchow. Nel Kulturkampf avvenne
lo scontro frontale tra idea moderna dello Stato e dottrina
cattolica dei diritti nawurali. I Kulturkéimpfe tramandano
percid una lezione, di cui i protagonisti ottocenteschi non
volevano accorgersi, che ciog queste due idee sono conciliabili,
anzi si possono benissimo integrare a vicenda, nel senso di
una evoluzione umana delle societa moderne.
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Introduzione

di Francesco Traniello

Ci si puo prima di tutto domandare se vi sia stato in Italia un
Kulturkampf simile a quello tedesco. Una parte della storio-
grafia ha valutato come relativamente marginale, in quanto
«sovrastrutturale» e prevalentemente ideologico, il contlitto
tra Stato e Chiesa in Italia dopo I'unificazione: un conflitto
che, salvo brevi momenti di maggiore acutezza, tendeva a
ricomporsi, in conseguenza sia della rivoluzione borghese
come si era realizzata in Italia, sia del coalizzarsi degli inte-
ressi delle classi tradizionali e borghesi di fronte alla minac-
cia del socialismo e del movimento operaio. Data I'impossi-
bilita o 'incapacita della borghesia italiana di estendere la
propria egemonia sulle classi popolari, specialmente conta-
dine, la Chiesa cattolica continud, secondo tale opinione, ad
esercitare un ruolo di stabilizzazione e di conservazione so-
ciale e ideologica da cui non era possibile prescindere da
parte dei ceti dominanti.

Questa rappresentazione della storia dell’Italia post-unitaria
appate eccessivamente schematica, anche se contiene e sug-
gerisce una serie di interrogativi non secondari. Abbozzan-
do un paragone tra il Kulturkampftedesco ¢ il complesso della
politica ecclesiastica italiana dopo I'unita, noterei i seguenti
elementi distintivi:

1. I motivi di conflitto tra Stato e Chiesa si protraggono in
Italia pit a lungo che in Germania, cio¢ per un periodo che
abbraccia, in pratica, sia 'eta della destra storica (1861-
1876), sia P’eta della sinistra almeno sino alla crisi di fine
secolo.

Per quanto la sinistra sia connotata ideologicamente in sen-
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so decisamente pil anticlericale della destra, non si puo dire
che la sua politica ecclesiastica sia sostanzialmente piu ag-
gressiva di quella della destra dal punto di vista dei provve-
dimenti legislativi adottati e lmpostl E vero invece che nel-
Peta della sinistra acquista maggior potere nell’amministra-
zione pubblica e negli apparati dello Stato la massoneria
(anch’essa tuttavia variamente orientata nei riguardi della
Chiesa e della religione cattolica).

2. T rapporti tra Stato e Chiesa in Italia, a differenza del
Reich tedesco, sono costantemente condizionati e influenza-
ti dalla persistenza della «questione romana», cioé dalla
mancata soluzione consensuale della richiesta pontificia di
sovranita e indipendenza territoriale, dopo la presa di Roma
da parte del nuovo Stato. Nella «questione romana, che gia
Cavour aveva gludxcato la pitt importante e la pitl dehcata
per lo Stato unitario, vengono infatti ad intrecciarsi e quaal a
sovrapporsi diversi aspetti che investono un arco molto ampio
e complesso di problemi:

a) la natura e il ruolo dell’autorita pontificia nei riguardi
della Chiesa universale, e della Chiesa italiana in particolare.
Da ricordare che la fine del potere temporale aveva coinciso
con la proclamazione dell’infallibilita pontificia da parte del
Concilio Vaticano 1. Questioni dunque di assetto interno
ecclesiastico, di funzionamento dell’apparato istituzionale
della Chiesa e, infine, di orientamenti dottrinali in ordine
allo Stato liberale e ai suoi principi ispiratori;

b) le «garanzie» di indipendenza reale della S. Sede, e le
responsabilita in materia degli altri stati europei (nonché
delle opinioni pubbliche), con evidenti ritlessi sulle relazioni
internazionali;

¢) Pattivazione o la ristrutturazione di forze organizzate di
obbedienza papale, orientate in senso «temporalista» e «cle-
ricale», nucleo originario di un movimento cattolico, in via
di rapido potenziamento, e tendenzialmente connotato,
proprio in forza della «questione romana», in senso anti-
sistema (astensionismo elettorale) piuttosto che in senso di
opposizione costituzionale (come ¢ invece il «Centro» tedesco).
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Va tuttavia notato che I'avanzamento degli studi, e un pro-
gressivo spostamento dell’asse degli interessi storiografici
dalla sfera normativa e dalle relazioni istituzionali e di vertice
ad un’analisi pit puntuale delle dinamiche reali presenti
nella societa italiana post-unitaria, hanno consentito di rile-
vare, in genere, un certo scarto tra i programmi e gli obiet-
tivi di politica ecclesiastica perseguiti dai governi e le loro
effettive realizzazioni; con una conseguente tevisione (meno
affidata a interpretazioni generali, di natura ideologica, e
pitt fondata sulla verifica della realta effettuale anche mediante
il ricorso a nuove fonti documentarie) delle rappresentazioni
della situazione politico-religiosa e politico-ecclesiastica ri-
maste per lungo tempo dominanti, non sempre basate su
una conoscenza dettagliata dei fenomeni profondi che si
manifestano nella societa italiana post-unitaria dal punto di
vista religioso, culturale e sociale.

Alla luce di questi pit recenti indirizzi di studio (di cui i
colleghi italiani impegnati in questo nostro seminario forni-
ranno qualche significativo esempio) tutte le questioni di-
rettamente o indirettamente connesse con la politica eccle-
siastica e le relazioni tra Stato e Chiesa trovano, a me sembra,
una collocazione parzialmente nuova, mentre si aprono nuovi
campi di studio rimasti troppo a lungo trascurati o negletti
(forme di vita religiosa, assistenza e carita pubblica, appli-
cazione della legislazione in campo matrimoniale e familia-
re, comportamenti e pratiche collettive ecc. ecc.).
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Squilibri fra cattolici e protestanti
a partire dal XVIIl secolo.
Un preludio al «Kulturkampf»

di Hans Maier

Il XIX secolo fu per i cattolici tedeschi un secolo di gravi
perdite: nel processo di secolarizzazione essi persero la loro
rappresentanza pubblica ancorata nella Chiesa imperiale,
cosi come persero la loro organizzazione scolastica; negli
stati della Confederazione germanica la Chiesa si trovo sem-
pre pit in posizione di dipendenza rispetto al potere dello
Stato. Nello stesso tempo gli avvenimenti degli anni 1803-
1815 mutarono quell’equilibrio sufficientemente stabile fra
le confessioni che si era venuto a creare in seguito alla pace
di Westfalia; dopo il tramonto della «Germania degli ordi-
ni» la cultura protestante del Nord e dell’Est non ebbe pin
un equilibrio uguale ad Ovest, a Sud e a Sud-Est. Non stupi-
sce dunque che il protestantesimo predomini nella storia
tedesca del XIX secolo: se inizialmente esisteva un Impero
costituito da forze paritetiche (con una lieve predominanza
dei ceti cattolici), il secondo Impero mostrd, a partire dal
1871, una chiara maggioranza protestante. L’esclusione del-
I’Austria dall'Impero germanico privo i cattolici della loro
supremazia politica. Cattolicesimo e nazione tedesca erano
diventate due grandezze diverse. Nell'Impero a maggioran-
za protestante i cattolici erano una minoranza sul piano
confessionale. Nello stato plurinazionale dell’ Austria
a maggioranza cattolica lo erano come tedeschi.

Questo processo di spostamento del peso dalla parte della
popolazione cattolica a quella protestante ha una lunga pre-
istoria, per la quale si deve risalire fino alla pace di Westfa-

Traduzione di Chiara Zanoni Zoru.
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lia; esso raggiunge il suo apice nel XVIII secolo. Si tratta di
un fenomeno che non & stato ancora studiato sufficiente-
mente nei suoi particolari, nei suoi punti focali e nel suo
sviluppo tanto eterogeneo da regione a regione. Le osserva-
zioni che seguono hanno pertanto carattere assolutamente
provvisorio e si propongono semplicemente come tesi.

L

1.Statistica demografica. Non si pud dire che
nel corso del XVIII secolo la parte cattolica della popolazio-
ne abbia fatto registrare un calo numerico rispetto a quella
protestante. Negli anni di declino del vecchio Impero i cat-
tolici rappresentano pur sempre — come nell’epoca antece-
dente - la maggioranza della popolazione. Per quanto difficile
sia arrivare ad una quantificazione dettagliata, le grandi linee
dello sviluppo demografico sono chiare: se tra la meta e la
fine del XVI secolo i fedeli della Chiesa protestante formano
la maggioranza (le stime vanno dal 60% al 90%) nei decenni
che seguono il cattolicesimo rinnovato riacquista terreno,
soprattutto attraverso la Controriforma nelle terre eredita-
rie asburgiche. Alla fine della guerra dei Trent’anni la situa-
zione ¢& chiara: le due confessioni non possono né convertirsi
I’una all’altra, né cacciarsi, né tantomeno sopprimersi a vi-
cenda; come unica via d’uscita rimane cosi il dualismo reli-
gioso (se pur non ancora inteso come liberta di religione).
Dopo la pace di Westfalia la situazione territoriale-confes-
sionale trova un suo graduale assestamento. La Germania si
divide in due zone confessionali: «Il Nord e I’Est prevalen-
temente protestanti con alcune enclaves cattoliche (i vesco-
vadi di Ermland, Miinster, Fulda, dapprima anche I'arcive-
scovado di Brema), il Sud e I'Occidente per lo pit cattolici
con molte inclusioni protestanti (il Wirttemberg, i territori
del Palatinato, inizialmente anche I’Alto Palatinato, molte
citta imperiali della Germania meridionale, Baden-Durlach,
Nieder-Elsal}, Ansbach-Bayreuth). L’emigrazione in massa
della popolazione a causa della confessione, spesso deter-
minata in precedenza dagli umori del principe, si arresto.
Questo irrigidimento lascid perd dietro di sé confini con-
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fessionali assai marcati, determinati dall’appartenenza poli-
tica della regione» (Schneider, 1928). A cio si pud aggiunge-
re che questa stabilizzazione tornd, almeno inizialmente, a
vantaggio della parte cattolica (pit alta percentuale di nata-
lita, maggior attaccamento a tradizioni ecc.), sebbene non
mancassero anche regioni protestanti con una forte crescita
demografica: cosi ad esempio il Wiirttemberg, la Pomerania,
la Prussia orientale, la Slesia.

2.Distribuzione geografica. Il quadro cambia
se passiamo ad esaminare la ripartizione geografica fra cat-
tolici e protestanti. Pur con estrema cautela, si pud presup-
porre gia nel XVIII secolo e ancora prima una certa tendenza
dei cattolici ad insediarsi in zone rurali o in piccole citta,
mentre da parte dei protestanti la preferenza va alle citta di
medie e grandi dimensioni; come meglio sappiamo oggi, gia
la Riforma riguardo del resto essenzialmente le aree urbane.
Sarebbe un interessante lavoro di statistica storica chiarire
nei dettagli il modo in cui all’interno di ordinamenti terri-
torialmente definiti si sviluppano diverse strutture sociali:
una pit marcatamente cittadina al Nord, a Nord-Est e ad
Ovest, 'altra pil spiccatamente contadina al Sud e a Sud-
Est. Comunque sig, cittd popolose e in rapida espansione
come Amburgo, Lipsia e Breslavia sono totalmente o pre-
valentemente protestanti e i primi collegamenti fra illumini-
smo e protestantesimo crescono nell’ambito urbano - Halle,
Gottinga, Berlino, Kénigsberg.

3.Strutture politiche. A partire dalle guerre sle-
siane di Federico II la Prussia mette sempre pit fortemente
in discussione lo status quo politico nell’'ITmpero. Di qui la
Germania protestante — che nella guerra dei Trent’anni ave-
va dovuto ancora ricorrere all’aiuto di una potenza stranie-
ra, la Svezia — acquista una sua specifica supremazia politi-
ca, decisamente orientata all’espansione. L’eco risuona fin
nelle regioni cattoliche della Germania occidentale e meri-
dionale - lo si percepisce soprattutto nella letteratura con-
temporanea, da Moser e Herder fino al giovane Goethe di
sentimenti prussiani. Di fronte a questo nuovo orientamen-
to la Germania pit vecchia assume un atteggiamento di dife-
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sa: 'impero perde la propria forza integrante; agli stati ec-
clesiastici manca sufficiente base di forza per affermarsi;
sempre piu viene messo in discussione il loro diritto di esi-
stenza. Nel confronto fra Prussia e Austria, fra Nord prote-
stante e Sud cattolico i territori ecclesiastici divengono sem-
pre pit massa di manovra. 1l trionfo delle secolarizzazioni
che indeboliscono la posizione dei cattolici inizia gia nel
vecchio Impero, molto tempo prima della Rivoluzione fran-
cese e di Napoleone.

IL

4. 1l centro del confronto delle forze fra cattolicesimo e pro-
testantesimo non si trovava naturalmente sul campo milita-
re, bensi su quello linguistico, letterario e scientifico. Fu qui
che nacque lo «squilibrio» decisivo fra i due gruppi demo-
grafici nonché gruppi confessionali - con la conseguenza di
un duraturo sentimento di superiorita da una parte e di un
complesso d’inferiorita dall’altra. Volendo ricercare le origi-
ni della «superiorita» protestante e dell’«inferiorita» catto-
lica spesso evocate nel Kulturkampf, esse si manifestano per
la prima volta nella seconda meta del XVIII secolo. Di fron-
te all’'Tlluminismo della Germania centrale e settentrionale
la cultura cattolica meridionale si ritiro.

La superiorita culturale del protestantesimo della Germania
settentrionale nel XVIII secolo fu in larga misura un feno-
meno di ordine linguistico. In seno al protestantesimo si
sviluppo a partire dalla Bibbia di Lutero una lingua tedesca
della cultura e dello spirito. A partire dal 1760 circa i cattolici
dovettero cercare di recuperare questo svantaggio rispetto
ai protestanti.

Di certo Martin Lutero non fu il creatore della lingua tede-
sca colta. In tal senso & doveroso distinguere fra quello che
fu lo sviluppo della lingua dagli effetii della Riforma sul
piano letterario-spirituale. Lutero non fu il primo a tradurre
la Bibbia in tedesco. Ma la sua traduzione fu la prima a
trovare riscontro in ambienti di ampie dimensioni; essa por-
t0 a una soluzione temporanea il compromesso linguistico in
atto gia da tempo fra «regioni alte e regioni basse»; servi
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infine da modello per il tedesco letterario delle epoche che
seguirono. Potremmo dire che nel suo ruolo di creatore
della lingua Lutero ebbe per la Germania un’importanza
analoga a quella che Dante, Boccaccio e Petrarca ebbero per
I'Italia. Nella sua lingua la nazione riconobbe se stessa.

Se perd da un lato il presupposto per la nascita del tedesco
moderno fu determinato dalla convergenza fra un tedesco
regionale (quello sassone) e il tedesco della cancelleria im-
periale (cosi vedeva la cosa lo stesso Lutero!), dall’altra si
pud spiegare ’evoluzione successiva col fatto che attraverso
lo scisma e la nascita di culture religiose e politiche separate
questa convergenza venne via via scomparendo. La Germa-
nia divenne pressoché I'unico pacse del continente in cui
con forza quasi uguale si svilupparono una cultura cattolica
e una protestante; 'una al Sud, in stretto collegamento con
il mondo romano, I'altra al Nord, sensibile allo scambio con
Vlnghilterra, la Scandinavia, I’'Olanda. Cid non basta natu-
ralmente ancora a spiegare come mati la cultura protestante
abbia sviluppato nei secoli successivi una superiorita cosi
forte sul piano della letteratura e dell’istruzione.

5. A questo punto pare utile uno sguardo alla storia della
scienza e dell’istruzione. Sia per i cattolici che per i protestanti
rimase in un primo momento vincolante la tradizione della
formazione umanistica comune ad ambedue. Tanto nel-
P’'umanesimo protestante quanto in quello cattolico il rapporto
fra ragione e fede rimaneva molto teso; predominarono tut-
tavia ancora per lungo tempo le convivenze fra due concezioni
diverse — da una parte I'umanesimo di Melantone, dall’altra
gli ordinamenti scolastici e universitari dei gesuiti. La vera
philosophia degli antichi si collegava senza limiti di continuita
con la dottrina cristiana. In tal senso vecchio protestantesi-
mo e cattolicesimo non erano fondamentalmente diversi nella
loro comprensione dell’istruzione. Non solo nella Germania
cattolica, ma anche in quella protestante, la tradizione ari-
stotelica domind il campo ancora per molto tempo. Nel
segno della mediazione di fede ci si adoperd per conciliare il
piu possibile fra loro educazione e studio, formazione scola-
stica e universitaria. Cosi anche le universita tedesche, nel-
I’ambito di un impero che comprendeva in maniera «parite-
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tica» le due confessioni, rimasero istituzioni legate alle ri-
spettive confessioni nelle mani dello Stato ~ finanziate per lo
pitl con denaro proveniente dal patrimonio ecclesiastico ori-
ginario o secolarizzato, legate da formule di culto e libri di
concordia alla religione del rispettivo Stato territoriale,
emergenti rispetto ai vicini paesi europei per via dei loro
stretti legami con le Chiese, per via del ruolo predominante
della teologia e della filosofia nonché di una erudizione li-
bresca legata alla Bibbia.

Le differenze fra le regioni cattoliche e quelle protestanti si
notano molto pit nelle scuole che nelle universita. In primo
luogo: negli stati protestanti ’organizzazione della struttura
scolastica non era compito della Chiesa, bensi in prima linea
dello Stato. Cid risultava gia dalla secolarizzazione delle scuole
dei conventi e vescovili. Certo la Chiesa operd inizialmente
ancora un controllo sulle scuole, ma questo controllo disci-
plinare si allentd ben presto e in breve scomparve del tutto.

In secondo luogo: verso la fine del XVII secolo la simbiosi
umanistica si indebolisce in ambito protestante e viene gra-
dualmente scomparendo. Cid ha come prima conseguenza
che il latino passa in seconda linea come lingua colta, men-
tre invece il tedesco si impone sempre pitt. Del resto il tedesco
era da sempre comunemente usato nei territori protestanti
nell’insegnamento del catechismo. Quasi tutte in tedesco
erano anche le forme di predicazione: si pensi solo alla Bibbia
di Lutero e al canto sacro in tedesco!

Nel tardo XVII e nel XVIII secolo il tedesco penetra anche
nelle regioni cattoliche. Anche qui il legame con il latino
viene via via attenuandosi. Ma la differenza fondamentale
sta nel fatto che mentre il cattolico istruito conosceva —
come ha fatto notare Karl Viétor — solo il dialetto della
propria regione, il protestante colto viveva in costante con-
tatto con una lingua tedesca comune usata al di 13 dei vari
dialetti. «Se era un religioso la usava nella predica; se era un
laico la imparava attraverso la lettura. Quando I'eta del tar-
do umanesimo con la sua letteratura in latino volse al declino
cedendo gradualmente il passo a una vera e propria lettera-
tura in lingua tedesca, questo passaggio epocale non poté
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avvenire che nelle regioni protestanti del Nord e dell’Est». E
doveroso fare una precisazione su quest’ultima frase di Viétor:
la lingua di Lutero si era orientata non tanto verso Nord,
quanto piuttosto verso il tedesco centro-orientale e verso
quello meridionale. E indubbio peraltro che nel XVII e nel
XVIII secolo furono il Nord e I’Est a raggiungere un vantaggio
linguistico-letterario difficilmente recuperabile da parte delle
altre regioni.

Il problema della Germania cattolica consisteva nel fatto
che per motivi di autoconservazione essa persegui fin in
pieno XVIII secolo una strategia di delimitazione religiosa
che ben presto si trasmise anche sul piano della lingua. Le
regioni riguadagnate alla fede cattolica si separarono anche
culturalmente e linguisticamente dagli stati protestanti. Cid
che un tempo poggiava su elementi linguistici comuni di-
venne ora «tedesco luterano». In reazione a cid, la defini-
zione di Jacob Grimm del nuovo alto tedesco come «dialetto
protestante» & sicuramente un eccesso a posteriori dell’otti-
ca neoprotestante del XIX secolo. E tuttavia calzante e ap-
propriato da parte di Viétor parlare di una «unica grande
entita fra protestantesimo e letteratura secolare» in Germa-
nia. Mentre nella Germania cattolica la letteratura passo
prevalentemente nelle mani del clero regolare (Spee, Bolde,
Angelus Silesius), nella Germania protestante resto viva al-
ternanza fra letteratura religiosa e profana. Furono queste le
premesse per il successivo trionfo della letteratura classica.

1L

6. Il risultato di tutto questo fu una profonda separazione
fra cattolicesimo e cultura del tempo nella Germania del
XIX secolo — una separazione resa ancora piu forte dalle
tendenze della secolarizzazione sopra ricordate e dal crescente
coinvolgimento della Chiesa negli stati della Confederazio-
ne germanica. All’inizio del secolo Sailer e il gruppo di
Miinster sono ancora strettamente legati alla formazione
classica, alla Weimar di Herder e di Goethe; il romanticismo
cerca ancora una volta di collegare fra loro presente e me-
dioevo, sensibilita cattolica e sentimento protestante; la ge-

27



nerazione dei vari Gérres, Drey, Mohler, Diepenbrock e
Radowitz resta ancora fedele al legame fra cattolicesimo e
cultura nazionale. Ma subito dopo le vie si separano. Ei-
chendorff & 'ultimo scrittore cattolico ad essere recepito nel
XIX secolo dalla cultura tedesca in generale (cosa che non si
pud piu dire per la Droste, né per Stifter): la Domfest di
Colonia, celebrata nel 1842, riunisce per I'ultima volta sotto
lo stesso tetto interessi cattolici, dinastici, storici e nazionali.
Per la cultura nazionale successiva, improntata dal liberali-
smo e dalla fiducia nel progresso, il cattolicesimo & definiti-
vamente passafo.

7. Con la fine del Romanticismo il cattolicesimo perde in
Germania la sua forza espressiva culturale soprattutto nel
campo della lingua e della poesia; prende parte ormai solo
in maniera effimera alla letteratura nazionale, mentre nel
campo della musica e dell’arte popolare —~ vecchi domini di
espressione cattolica — la forza produttrice rimane intatta
soprattutto al Sud (in Austria e in Baviera). La separazione
culturale dalla nazione si fa sentire pit che mai acuta nel
campo delle scienze: allo spirito indifferente o anti-religioso
delle scuole e delle universita cosi come alla politica anticat-
tolica nei confronti del personale delle amministrazioni
scolastiche i cattolici rispondono ritirandosi dalla scienza e
dall’istruzione (eccezion fatta per la teologia); in corrispon-
denza di cio anche il livello culturale e il grado di partecipa-
zione al processo dell’istruzione si abbassano.

8. Questo processo di ritiro dalla cultura del tempo si mani-
festa sostanzialmente in tre forme: nell’orientamento unila-
terale verso la tradizione, in una produzione culturale fram-
mentaria, in una mancata partecipazione ai nuovi compiti
culturali e scientifici.

a) L’orientamento verso la tradizione trova la sua espressio-
ne piu chiara nell’arte nazarena, nella preconizzazione uni-
laterale del gotico, nel ritorno puristico al primo classicismo
nella musica sacra, nel medievalismo ampiamente diffuso
della letteratura cattolica. Si tratta in larga misura di una
fuga dal tempo, autoisolamento storicizzante, sintomo di
forza primitiva e di improduttivita artistica.
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b) Si avvia un processo di frammentazione: mentre la cultu-
ra cattolica precedente si era sviluppata in maniera armoni-
ca e feconda in tutti i campi, nel XIX secolo il cattolicesimo
si ritira sempre pit in domini ben precisi: teologia e filosofia
(per lo pil nella sua forma determinata dalla tradizione),
storia della cultura e storia della Chiesa, pedagogia, estetica,
politica sociale. In questi ambiti si trovano le grandi opere,
spesso a lungo misconosciute anche all'interno della stessa
Chiesa, dei vari Drey, Mdhler, Baader, Deutinger, Janssen,
Schell, Ebner. Ad un’analoga selezione e contrazione non
sfuggono nemmeno le forme dell’espressione artistica: in
primo piano vi sono la lirica e I'epica in versi come eco del
Romanticismo, mentre i grandi autori dell’epica in prosa del
tempo (fatta eccezione per Stifter) non sono cattolici.

¢) In numerosi campi della scienza e della cultura, specifica-
mente nuovi e scoperti nel XIX secolo ~ come la scienza
naturale e la tecnica, e per lungo tempo anche la filologia e
la storia — i cattolici 0 non sono partecipi, o vengono coinvolti
solo in un secondo momento, comunque sia in misura in-
sufficiente.

9. Questo fu lo sfondo sul quale la formula provocatoria del
Kulturkampf — inteso come lotta dello Stato contro il
cattolicesimo per la «cultura» ~ acquistd per un certo perio-
do per molti protestanti un aspetto di legittimita e fondatez-
za, mentre i cattolici, respinti in posizione di difesa, riusci-
rono a difendersi contro questo attacco solo sul piano poli-
tico, non su quello culturale. Solo verso la fine del XIX
secolo la situazione comincid a mutare per i cattolici tedeschi.
Ma ci volle ancora molto tempo prima che nel XX secolo -
con un graduale indebolimento degli impulsi della cultura
protestante — essi riacquistassero assieme alla capacita di
azione politica anche quella di agire sul piano della cultura.
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Anticlericalismo e laicismo
negli anni del «Kulturkampf»

di Guido Verucci

1. Alcune questioni preliminar:

Un argomento come quello che qui viene affrontato implica
forse pit di altri preliminari, e sia pure sintetiche, precisa-
zioni di carattere terminologico, concettuale, e relative alla
definizione degli ambiti di ricerca. Per quanto riguarda i
termini usati, anticlericalismo e laicismo, & da rilevare in-
nanzitutto che essi sono solo molto parzialmente desunti dal
linguaggio degli anni a cui ci si riferisce. Il primo infatti,
nella forma di sostantivo e anche in quella di aggettivo, in
Italia e anche altrove, non si trova, mi sembra, o almeno si
trova molto raramente usato, da coloro che ne fanno per
cosi dire professione, ma si trova piuttosto nel linguaggio
dei loro avversari!, nel quale non & tuttavia veramente pro-
bante, perché questi tendono ad attribuirlo a tutti coloro
che non condividono una certa visione della posizione e
funzione del clero e della Chiesa nella societa, magari rim-
proverando loro un particolare astio nei confronti del ceto
sacerdotale. Il secondo termine poi, nella forma di sostanti-
vo, &, sempre per gli anni di cui si & detto, praticamente

1 Un’analisi dell’origine dei termini clericale/clericalismo, anticlericale/
anticlericalismo, laico/laicitd ecc., ma principalmente limitata all’area
linguistica francese, & nei saggi di P. SCoPPOLA, Laicismo e anticlericali-
smo, in Chiesa e religiosita in ltalia dopo P'Unita (1861-1878). Atei del
guarto Convegno di Storia della Chiesa, La Mendola, 31 agosto - 5 settem-
bre 1971. Relazioni, 11, Milano 1973, pp. 225-274, e di F. TraNIELLO,
Clericalismo e laicismo nell’etd moderna fino al Concilio Vaticano II, in
Laicita. Problemi e prospettive. Atti del XLVII Corso di aggiornamento
culturale dell’'Universita Cattolica, Verona, 25 - 30 settembre 1977, Mila-
no 1977, pp. 113-140.
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introvabile. Esso appare successivamente, con varie sfuma-
ture di significato, ¢ solo in tempi piuttosto recenti, partico-
larmente in ambito cattolico, & stata introdotta la distinzio-
ne fra laicitd, che designa I'aconfessionalita e I'incompeten-
za in materia religiosa di uno Stato che tuttavia riconosce
I'importanza dei principi religiosi e della Chiesa nella vita
sociale, ¢ laicismo, che designa un atteggiamento militante,
di contrapposizione e di esclusione della religione e della
Chiesa dalla vita sociale?.

In realtd, i termini che si trovano nel linguaggio dei critici
del clero e della Chiesa, come risulta da un’abbastanza am-
pia ricognizione nella prosa degli uomini politici e degli
scrittori, della stampa e della pubblicistica, sono laico, o
laicale come aggettivo, libero pensatore, razionalista, o sem-
plicemente sostenitore dell’indipendenza della societa civile
dalla Chiesa, fautore della separazione fra Stato e Chiesa,
ostile a ingerenze del clero nella vita collettiva, fautore del
progresso in contrasto con I'immobilismo sacerdotale, ecc.,
o I'altro sostantivo laicit®®.  pure da rilevare che attorno

2 Siveda nel saggio di F. TRaNIELLO, Clericalismo ¢ laicisimo, cit., passim.

3 Solo per fare qualche esempio relativamente alla definizione del termine
laico: Mauro Macchi ne «La Ragione» di Torino: «un giornale laico,
ossia ... un giornale non creato a bella posta per difendere i minacciati
interessi clericali» (11 luglio 1857, p. 103); il deputato Giuseppe Guer-
zoni il 30 gennaio 1873 nel corso della discussione alla Camera dei
deputati sul bilancio preventivo della pubblica istruzione: «noi dobbia-
mo sentire che lo Stato & incompetente per Pinsegnamento religioso;
dobbiamo proclamare che lo Stato non da che un insegnamento laico,
che lo Stato, per dirlo con parole americane, & neither godless, nor
sectarian, né ateo, né settario; ma che insegna i principii della morale,
lasciando a coloro che ne hanno la missione, di distribuire ... i precetti
della fede» (Atti del Parlamento italiano, Sessione del 1871-72, Camera,
V, p. 4495); Ruggero Bonghi il 31 gennaio 1873 nel corso dello stesso
dibattito: «La scuola laica, se volete intendere per essa quella scuola in
cui P'insegnamento di nessuna religione positiva vien fatto ...» (tbidem, p.
4540); la rivista pedagogica «Il Nuovo educatore», il 26 aprile 1873,
nella traduzione di un articolo di C. Coignet sull’insegnamento laico in
Francia e in Inghilterra pubblicato nella francese «Revue politique et
littéraire» del 29 marzo: «La parola /aico ha un significato che si riferisce
alla natura stessa delle materic insegnate. Essa limita queste materie al
dominio della natura e dell’'uomo escludendo il dominio religioso. L’in-
segnamento laico & I'insegnamento delle scienze, delle lettere, delle arti,
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agli anni "60, e piu tardi, il termine laico, o laicale, presenta
una certa ambivalenza, & usato dagli stessi «laici» ancora in
parte nel significato tradizionale, di non ecclesiastico, di
distinto dal clero.

Cosi, se per i decenni 1860, 1870, 1880 usiamo i termini
anticlericalismo e laicismo, ci serviamo in sostanza di termini
abbastanza convenzionali, coniati successivamente, e che
pertanto occorre precisare concettualmente. Da questo punto
di vista essi, nel piu recente uso storiografico, sono quasi
sinonimi, essendo P'anticlericalismo, a dispetto del suo nome,
come & stato sottolineato dal Rémond, una ideologia politica
positiva*. Se si pud accettare di usarli in una endiadi & per
alcune ragioni. La prima & che Panticlericalismo & un feno-
meno che nei vari paesi ha le sue radici nel Medioevo, nasce
all'interno del mondo cattolico, come critica a certi aspetti
della vita e della funzione del clero, e nei successivi secoli
dell’eta moderna confluisce con una critica di tipo raziona-
listico pit esterna al mondo cattolico, fino a trasformarsi e a
tradursi, a partire dalla Rivoluzione francese, in un fenomeno
relativamente di massa, essenzialmente nei paesi a dominanza
cattolica, come Francia, Belgio, Italia, Spagna e Portogallo,
in molti paesi latino-americani, oltre che, in particolari for-

dell’industria, di tutto insomma che ha qualche attinenza colla vita uma-
na, ma senza oltrepassare i limiti di questa vita, senza toccare i problemi
che sono per la ragione oggetto di ipotesi inverificabili, o che ricevono
una soluzione mistica del sentimento. L’insegnamento laico non contesta
la verita della religione ma si dichiara solamente incompetente a conoscerla
e si rinserra in un terreno differente» (pp. 49-50); Fancesco Veniali nello
stesso «Il Nuovo educatore» in un articolo del 25 gennaio 1874: «istru-
zione laica, intendo non solamente esclusione di qualsiasi insegnamento
religioso dai nostri programmi, ma intendo pure secolarizzazione completa
dell’istruzione con esclusione del prete da qualunque scuola e da qua-
lunque ufficio direttivo o amministrativo di essa ...» (p. 195); la definizione
di «persona aperta al progresso in contrasto con I'immobilismo sacer-
dotale», definizione che offre un’accezione pid combattiva e di parte del
termine laico, & di Arcangelo Ghisleri in una conferenza del 1893, ed &
riportata in A. GHISLERI, Scuola e libertd. Questioni varie d’educazione ¢
d'insegnamento, Bergamo 1902, p. 115.

4 Cfr. R. REMOND, L’anticléricalisme en France, de 1815 a nos fours, Paris
1976, pp. 7-8.
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me antiromane e antipapali, in Inghilterra e in Germania’.
Le prime rilevanti manifestazioni di questo anticlericalismo
si verificano in Francia col movimento per la scristianizza-
zione nel 1793-94, e pil tardi in un momento di svolta della
Restaurazione, a partire dal 1825-26, in Italia nel Piemonte
del 1850, in appoggio alle leggi Siccardi, e del 1855, in
appoggio alla legge dei conventi. 1l laicismo, invece, come
movimento culturale, politico, istituzionale, nasce con la Ri-
voluzione francese e nei decenni a essa successivi.

La seconda ragione & che si pud individuare anche nell’Ot-
tocento, specie nella prima met3, nell’ambito di un piu vasto
anticlericalismo, un anticlericalismo d’ispirazione cattolica
o cristiana®, i cui caratteri tuttavia, e i cui fini, sono diversi
da quelli del primo, al punto da far venir meno la sinonimia
con il termine laicismo. La terza ragione che giustifica ’en-
diadi & che con il primo termine si pud designare piuttosto
un complesso di idee e di comportamenti che intendono
contrastare quella che avvertono come una tendenza della
Chiesa e del clero a uscire dallo specifico ambito religioso
per intervenire e ingerirsi nella vita politica e sociale, e op-
porsi a gruppi, partiti e governi che appoggiano questa ten-
denza; con il secondo termine, correlato al primo, si pud
designare lo sbocco di laicizzazione dello Stato e della societa,
del costume e della mentalita cui portano storicamente,
nell’Ottocento, idee e indirizzi anticlericali.

Per I'Ottocento si pud parlare cosi di un anticlericalismo
che giustifica e sorregge la spinta alla laicizzazione. Si pud
parlare di laicismo come di un indirizzo che rivendica la
piena autonomia dei valori culturali, civili, politici dalla Chiesa
e da una religione confessionale, e postula la loro legittima-
zione naturale e razionale, e percid combatte per la liberta

3 A questo pro‘})osilo mi permetto di rinviare alla mia voce Anticlericalismo,
in Dizionario di politica, diretto da N. Bosgio - N. MaTttEUCCI - G. PA-
SQUINO, seconda edizione interamente riveduta e ampliata, Torino 1983,
pp. 21-23.

¢ Per questo, rinvio al mio lavoro L’Italia laica prima e dopo I'Unitd, 1848-
1876. Anticlericalismo, libero pensiero e ateismo nelld societd italiana, Roma
- Bari 1981, specie il primo capitolo.
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di coscienza e contro I'intolleranza religiosa; che attribuisce
allo Stato un’autorita che non riconosce potesta a esso supe-
riori, e un codice di valori morali autonomo’. Un anticleri-
calismo/laicismo che nell’Italia della seconda meta dell’Ot-
tocento appare tanto piu combattivo e anche aggressivo,
quanto pitt 'atteggiamento della Chiesa di fronte alle ri-
vendicazioni liberali e unitarie si fa, specie dai primi anni
'60), negativo e intransigente; quanto piu si spengono o si
affievoliscono nel mondo cattolico le voci favorevoli a qual-
che composizione fra i principi contrapposti, e vengono ac-
cantonate le istanze di riforma della Chiesa; quanto piu al-
Pinterno della Chiesa prevale la linea della condanna dot-
trinale, del primato papale, dell’accentramento organizzativo.

E un inditizzo che, nei termini in cui sopra si & sommaria-
mente descritto, e pertanto come elemento relativamente
unificante ai fini della costruzione del nuovo Starto italiano,
vede nelle sue file teisti e atei, liberi pensatori e razionalisti,
cristiani e cattolici liberi, uomini diversissimi, tanto per fare
solo alcuni nomi, come Cavour e Minghetti e Bertrando

7 E questa una formulazione che corrisponde grosso modo alta defini-
zione filologicamente molto attenta e precisa riportata alla voce Laicismo
dal Grande dizionario della lingua italiana di S. Battaglia, VIII, Torino
1973: «Complesso di atteggiamenti e di concezioni caratterizzati dalla
rivendicazione della dignita intrinseca ed eminente e della completa au-
tonomia dei valori temporali e profani rispetto a quelli religiosi (specie
quali sono proposti dalle religioni positive) ...»; e ancora: «sul piano
politico-ideologico, dal rifiuto ... di ogni ingerenza da parte della religione
e delle sue istituzioni ... nella vita politica, sociale e culturale, ¢ dalla
concezione dello Stato come comunita che persegue propri fini autono-
mi e immanenti, dotata di un ordinamento aconfessionale, di istituzioni
separate da quelle ecclesiastiche e di un potere politico sovrano e del
tutto indipendente rispetto alla Chiesa». Vi & una quasi sinonimia, ma
anche una piccola sfumatura di differenza, nella definizione di Laicita:
«Carattere laico di un’istituzione civile e politica (in particolare, dello
Stato e della scuola) per cui essa & indipendente nei confronti dell’autorita
ecclesiastico-religiosa e dei suoi controlli, e ispira il proprio ordinamento
e la propria attivita a principi etico-politici e culturali derivati solo dalla
civilta, dalla ragione e dalla comune coscienza umana, prescindendo da
qualsiasi specifica concezione religioso-confessionale (senza che cio
comporti necessariamente atteggiamenti antireligiosi o areligiosi); acon-
fessionalita».
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Spaventa, Ferdinando Petruccelli della Gattina, favorevole
in Parlamento a misure limitatrici dell’attivita del clero, e
Mauro Macchi, vicino alle posizioni del libero pensiero, ac-
canito fautore dell’abolizione dell’articolo 1 dello Statuto,
ma contrario a obbligare i preti a intervenire alle feste dello
Statuto o a proibir loro la raccolta dell’obolo di S. Pietro®. E
un indirizzo nell’ambito del quale, sul piano dei rapporti fra
Stato e Chiesa, si trovano posizioni diverse, anche molto
diverse, che vanno dal neogiurisdizionalismo al separatismo,
sia pure corretto, allo Stato etico, o portatore di una religione
politica, allo Stato neutrale o incompetente in materia reli-
giosa.

Certo, sul piano teorico vi era grande differenza fra quanti,
come gran parte degli uomini della destra storica, attribuivano
alla politica ecclesiastica anche la possibilita di liberare, come
si diceva, gli aspetti spirituali del cattolicesimo dai vincoli e
dai condizionamenti temporali, per assicurare allo Stato il
sostegno di una Chiesa cosi riformata, e riconoscevano un
codice di valori morali in parte d’ispirazione cristiana, o
quanti, come pil tardi gli esponenti della classe politica
giolittiana, assegnavano di fatto alla religione cattolica un
ruolo di énstrumentum regni, secondo una prospettiva che
alla fine in sostanza prevalse, o quanti, come gli uomini della
sinistra storica, aspiravano a contrapporre alla religione cat-
tolica gli ideali della scienza.

Ma & necessario tuttavia distinguere fra queste posizioni
teoriche, e quelle attivita e manifestazioni che sul piano della
societa, nell'Ttalia postunitaria, erano condotte in contrasto
e in polemica con la Chiesa e con il cattolicesimo, e la con-
creta politica di governo che in Italia, secondo i pitt accreditati
e recenti giudizi storiografici®, neanche negli anni della sini-

8 Sui diversi progetti di legge presentati da Petruccelli della Gattina nel
1862 e nel 1864 e sulla posizione e le diverse iniziative di Macchi, cfr. il
mio L’Italia laica prima e dopo I'Unita, cit., pp. 244 ss.

9 Cfr. per tutti F. Fonzl, Stato e Chiesa, in Nuove questione di storia del
Risorgimento e dell’Unitd d’Italia, 11, Milano 1969, pp. 325-388, pp. 335

$S.
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stra, negli anni che sono stati definiti dell’anticlericalismo di
Stato e che furono piuttosto, non solo durante il governo
Crispi, anni di una politica ambivalente, sfocio di fatto, se si
eccettuano alcune manifestazioni esterne clamorose ma tut-
to sommato poco rilevanti, se si eccettuano naturalmente
toni e sfumature diversi, in uno Stato che come tale, nei suoi
caratteri, nei suoi fini istituzionali, consapevolmente si con-
trapponeva al cattolicesimo e alla Chiesa. Tanto che si ¢
potuto affermare che nello Stato postunitario a un orienta-
mento laico sul piano istituzionale, con le eccezioni del set-
tore scolastico e della disciplina carceraria, si associava una
legislazione confessionista, in forma attenuata, e teista, e che
pertanto non si pud parlare di uno Stato e di una societa
veramente neutrali'®. E ancora necessario distinguere sul
piano concettuale fra i principi di cui lo Stato italiano, con
la destra e con la sinistra, si faceva portatore, e che erano
tendenzialmente, con le differenze fra i due gruppi appena
ora accennate, la reciproca autonomia tra la sfera politica e
la sfera religiosa, I'eguaglianza di tutti i cittadini di fronte
alla legge, il rispetto di tutti i culti e le opinioni, principi per
introdurre e imporre i quali si dovette sviluppare un duro
contrasto con la Chiesa, e un atteggiamento da parte dello
Stato diretto a combattere fino in fondo la Chiesa, a ridurre
effettivamente la sua liberta e a interferire nella sua azione
religiosa, che di fatto non si manifesto.

Il significato poi che il laicismo assunse nell'Ttalia del secon-
do Ottocento pud essere pienamente compreso solo se rife-
rito a un mondo cattolico in cui la convinzione religiosa & in
generale, a livello di una mentalita relativamente di massa,
strettamente collegata con una certa filosofia (quella scola-
stico-tomista), con una certa concezione della scienza biolo-
gica (il fissismo, cioé la dottrina della fissita della specie),
con una certa cultura politica (quella controrivoluzionaria e
intransigente verso il cosiddetto mondo moderno); sicché

10 Cfr. C. CARDIA, Ateismo e liberta religiosa nell’ordinamento giuridico,
nella scuola, nell’ informazione dall’'Unita ai giorni nostri, Bari 1973, pp.
23 ss.
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qualsiasi passo in direzione di una laicizzazione, o fondazio-
ne umana, della filosofia, della scienza, della politica, viene
avvertito, sia da coloro che ne sono fautori sia da coloro che
ne sono oppositori, come un attacco diretto portato alla
fede religiosa. Cosi, per esempio, le discussioni divampate a
partire circa dalla meta degli anni ’60, al momento della
introduzione in Italia del darwinismo e pin tardi della vivi-
sezione a scopi scientifici, restarono a lungo, da una parte e
dall’altra, cariche di significati politici e ideologici, per gli
stretti legami che la visione religiosa della creazione, del-
Porigine divina dell’uomo, aveva, oltre che con la teoria
della immutabilita delle specie, con una certa interpretazio-
ne letterale della Bibbia e della sua cronologia, e con una
visione del mondo umano totalmente separata dal mondo
animale e naturale, al punto da ritenere assolutamente inu-
tili per 'vomo gli esperimenti sugli animali'’. Ci vorra del
tempo, molto tempo, prima che una tale visione e una tale
mentalita si modifichino almeno parzialmente, prima che,
per esempio, nel mondo cattolico della fine del secolo XIX
comincino a farsi luce posizioni che tendono a conciliare la
religione con un procedimento scientifico fondato sul-
Pesperienza e in grado percid di riconoscere la validita della
teoria della evoluzione delle specie.

Per quanto riguarda poi la definizione degli ambiti di ricer-
ca, esiste indubbiamente una certa difficolta a circoscrivere
come specifico oggetto d’indagine storica indirizzi e tenden-
ze anticlericali e soprattutto laici, per il carattere diffuso

11 Sj veda la ricostruzione di queste discussioni e polemiche, per 'am-
biente fiorentino, compiuta con chiarezza ed equilibrio da G. Lanpucc,
Darwinismo a Firenze. Tra scienza e ideologia (1860), Firenze 1977, che
scrive: «Quando scegliere Darwin significava optare per la scienza, non
era tanto il darwinismo in questione, quanto una complessiva valutazio-
ne del metodo ‘e della ricerca scientifica. E in definitiva si trattava non
solo di un problema morale, ma anche filosofico, politico ed organizza-
tivo» (p. 88}, e sottolinea come la diffusione della filosofia positiva e
P’entusiasmo per la scienza rispondessero all’esigenza di contribuire a un
rinnovamento culturale che consentisse all’ltalia di colmare il divario
esistente in certi settori con altri paesi pid avanzati. Del Landucci si veda
anche il pit recente L'occhio e la mente. Scienza e filosofia nell’ltalia del
secondo Ottocento, Firenze 1987.
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che, nonostante tutto, anticlericalismo e laicismo hanno, per
i legami che naturalmente conservano con il mondo non
anticlericale e non laico, sul piano culturale come su quello
politico e dello Stato come sul piano della societa. Si tratta
pertanto di studiare le manifestazioni di anticlericalismo e
di laicismo che siano pil originali, pil circoscrivibili, meno
note; di studiare, per quel che riguarda in particolare la
cultura, i suoi aspetti di diffusione media e popolare, i suoi
centri, 1 suoi canali di penetrazione, i livelli di coinvolgimento.

2. Sommario bilancio degli studi: carenze e acquisizioni

Gli studi sull’anticlericalismo e sul laicismo sono proceduri
in Italia, nel corso del lungo periodo del secondo dopoguer-
ra, in modo molto sporadico e limitato, e solo a tratti la
cortina di scarso interesse, per non dire d’indifferenza nei
confronti di questi temi, & stata rotta da alcune ricerche di
carattere particolare o generale. Negli ultimi anni vi sono
state peraltro ricerche interessanti sull’anticlericalismo so-
cialista, di cui si dira piu oltre.

Queste carenze appaiono tanto piu singolari, come & stato
recentemente rilevato da uno studioso non italiano, in una
storiografia che per I’Ottocento ha ricuperato alla conside-
razione storica realta che erano state in buona parte trascu-
rate dalla storiografia liberale, e che tuttavia, almeno fino
alla mera degli anni ’70, e salvo qualche eccezione, né con gli
storici del movimento operaio e socialista che di questo hanno
studiato le componenti culturali essenziali, fra le quali certo
era I’'anticlericalismo, né con gli storici del movimento cat-
tolico, per il quale gli anticlericali costituivano gli avversari,
e neppure con gli storici di orientamento laico, ha dedicato
adeguato spazio all’anticlericalismo; per di pit nell’ambito
di questa storiografia si & sovente opposto all’anticlericali-
smo, considerato generalmente nelle sue manifestazioni pit
radicali o pin violente, una pretesa sana laicita'?

12 Cfr. la intelligente e stimolante, ancorché non priva, nonostante le
intenzioni, di un certo gallocentrismo, rassegna di J.-P. VIALLET, Anti-

39



Carenze tanto piu gravi in quanto, come & pressoché super-
fluo sottolineare, non solo ¢& esistita una Italia anticlericale e
laica, ma nonostante tutto, nonostante i suoi limitati successi
e parziali fallimenti, nonostante che nel processo di passag-
gio da quell’Italia di cento, centoquaranta anni fa all'Italia
laica di oggi, si debbano misurare consistenti discontinuita
accanto a continuita, essa ha pesato non poco, allora e poi,
nella storia del paese. Innanzitutto, esigenze, rivendicazioni
di quei lontani anni, molte delle quali sembravano utopiche,
illusorie, si sono di fatto realizzate, hanno contribuito forte-
mente alla crescita culturale e civile del paese. Inoltre, la
spinta anticlericale e laica ha tin da allora condizionato sem-
pre, direttamente e indirettamente, il mondo cattolico nel
suo insieme, i suoi atteggiamenti verso la classe politica,
verso lo Stato e nella societa. Solo per fare qualche piccolo,
noto esempio, specialmente relativo agli anni qui considerati:
non si potrebbe sottovalutare quanto negli anni *60, ’70, ’80,
le iniziative d’indirizzo laico che si traducevano nella istitu-
zione di biblioteche e scuole popolari, di leghe per Pistru-
zione del popolo, di conferenze popolari, ecc., abbiano con-
tribuito a stimolare la costituzione e I'incremento di un cor-
rispondente movimento cattolico di biblioteche, scuole,
conferenze; non si potrebbe sottovalutare quanto, in parti-
colare dopo il 1876 e I’avvento al potere della sinistra stori-
ca, cioé di un gruppo politico programmaticamente piti im-
pegnato nel senso dell’anticlericalismo e del laicismo, il timore
di una pit radicale laicizzazione delle istituzioni abbia con-
tribuito a suscitare i tentativi dei cattolici transigent: di co-
stituire con i liberali moderati un fronte conservatore nazio-
nale fin dagli anni ’78-’79. Tale spinta ha, nel lungo periodo,
condizionato anche in altro modo il mondo cattolico e la
Chiesa, perché nella misura in cui alcuni obiettivi dell’anti-
clericalismo e del laicismo sono stati conseguiti, sia pure in
Italia in modo molto meno largo e incisivo che in altri paest,
nella misura in cui la istituzione ecclesiastica ha perduto

cléricalisme et laicité en ltalie. Bilan historiographigue, in «Mélanges de
I'’Ecole frangaise de Rome - Moyen Age - Temps modernes», tome 98, 2,
1986, pp. 837-862, pp. 837 ss.
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certi privilegi, certe funzioni e certi poteri nella societa, i
cattolici e la Chiesa sono stati progressivamente indotti a
riproporsi il problema dei rapporti della religione con lo
Stato e con la societa in termini in parte diversi, meno legati
a situazioni e condizionamenti storicamente superati.

Le ragioni della relativa indifferenza di cui si diceva, della
rimozione compiuta da parte di larghi settori della storiografia
italiana dei temi dell’anticlericalismo e del laicismo, sono
diverse, e in parte sono state altrove indicate. Paradossal-
mente si potrebbe forse dire che in esse si manifesta insieme
il disagio nei confronti di una laicizzazione che c’¢ stata, o
che ci sarebbe stata, identificata con le manifestazioni violente
dell’anticlericalismo, come gli irridenti cortei carnevaleschi
romani o il tentativo, il 13 luglio 1881, di aggressione alla
salma di Pio IX; e il disagio nei confronti di una laicizzazione
che non c’¢ stata, in riferimento per esempio a giudizi ben
pit plausibili, come quello noto di Gramsci sul fallimento
dei laici in ordine al loro compito storico di educatori ed
elaboratori della intellettualita e della coscienza morale del
popolo-nazione.

Le carenze della storiografia italiana segnano un grave ritardo
rispetto al lavoro portato avanti, ancora negli ultimi anni, in
altri paesi; rispetto a qualche tentativo di storia comparata
sull’anticlericalismo e sul laicismo in Europa fra Ottocento
e Novecento che ¢ stato compiuto con la consapevolezza
che «the study of anticlericalism lies squarely in the historical
mainstream, of wich it is an essential component; without it,
our understanding of a whole chapter of modern European
history would be severely compromised»®’.

13 R. REMOND, Anticlericalism: Some Reflections by Way of Introduction,
in «European Studies Review», 13, n. 2, aprile 1983, Special Issue: Anti-
clericalism, pp. 121-126, p. 122. 1l fascicolo raccoglie appunto i seguenti
contributi sull’anticlericalismo in vari paesi: J. GADILLE, Or French An-
ticlericalism: Some Reflections, pp. 127-144; J. CoNNELLY ULLMAN, The
Warp and Woof of Parliamentary Politics in Spain, 1808-1939: Anticleri-
calism versus 'Neo-Catholicism’, pp. 145-176; G.L. Freze, A Case of
Stunted Anticlericalism: Clergy and Society in Imperial Russia, pp. 177-200;
E.J. Evans, The Church in Danger? Anticlericalism in Nineteenth - Cen-
tury England, pp. 201-223; 1. FARR, From Anti-Catholicism to Anticleri-
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Cosi, solo per fare qualche esempio, sono andati avanti studi
e ricerche per paesi come la Spagna, il Belgio e soprattutto
la Francia, non solo di carattere generale, ma anche e spe-
cialmente di carattere locale, per citta e per regioni, inclu-
dendo quei movimenti del libero pensiero pure qui un tempo
poco studiati; si che si pud dire che in particolare per la
Francia sia avanzata a un certo livello la conoscenza della
geogratia e della sociologia dell’anticlericalismo™. E per quel
che riguarda la possibilita di una storia comparata, se & vero
naturalmente che i movimenti anticlericali e laici dei singoli
paesi, e specialmente quello italiano, hanno specifiche ca-
ratteristiche, & vero anche, com’¢ noto, che vi & un periodo
in Europa, quello degli ultimi decenni dell’Ottocento, in cui
questi movimenti acquistano tutti insieme maggiore forza e
combattivita, una volta tramontata I’epoca romantica delle
aspirazioni e dei sogni di conciliare la religione con le nuove

calism: Catholic Politics and the Peasantry in Bavaria, 1860-1900, pp. 249-
269. 1l saggio dedicato all'ltalia ¢ di A. Lyutelton, An Old Church and a
New State. Italian Anticleralism 1876-1915, pp. 225-248

14 Per quel che riguarda la Spagna cfr. il suggestivo, importante saggio
di G. RaNzZATO, Dies irae. La persecuzione religiosa nella zona repubblicana
durante la guerra civile spagnola (1936-1939), in «Movimento operaio e
socialista», NS, X1, 1988, pp. 195-220, che analizza, anche con metodi di
carattere antropologico e in una prospettiva di lungo periodo, I'anticle-
ricalismo popolare cosi come emerge nel corso della guerra civile spagnola
del 1936-1939; per il Belgio si vedano fra gli altri gli articoli raccolti in
Histoire de la laicité principalement en Belgique et en France, Direction
scientifique H. Hasquin (Editions de I'Université de Bruxelles, 1981);
per la Francia, oltre alle indicazioni di R. REMOND, L'anticléricalisme en
France, cit., pp. 45 ss., e ai lavori di carattere locale ricordati nel saggio
di J.-P. VIALLET, Anticléricalisme et laicité en Italie, cit., si vedano quelli,
sempre di carattere locale, raccolti in Libre pensée et religion laique en
France. De la fin du Second Empire 2 la fin de la Troisiéme République,
Journée d’études tenue A I’'Université de Paris XII, 10 novembre 1979,
Introduction par J.-M. MAYEUR, Strasbourg 1980 e in particolare: G.
JACQUEMET, Edmond Lepelletier et la libre pensée d Paris au début de la
I1I¢ Républigque, pp. 104-125, R. VANDENBUSSCHE, Libre pensée et libres
penseurs dans le Nord sous la I1I¢ République, pp. 126-183, J. Faury,
Religion laigue et libre pensée dans le Tarn de la fin du Second Empire au
début du XX¢ siécle, pp. 184-192, E. FouiLLoux- Cl. LANGLoIS, Les par-
rainages civils & Ivry-sur-Seine au XX¢ siécle, pp. 193-210, nei quali sono
ricordate anche altre ricerche dello stesso tipo.
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idealita sorte con la Rivoluzione francese, una volta entrati
in un’eta di pit aspra rottura e contrapposizione, e che
percid vi sono stati, fra questi movimenti, contatti e scambi,
tradottisi anche nella costituzione di organismi internazio-
nali, sulla cui consistenza ed efficacia ¢’¢ molto da indaga-
re’.

Quel che & sicuro & che i gruppi che operavano all’interno di
ciascun paese si sentivano parte di un pit ampio schiera-
mento che a livello europeo combatteva gli stessi avversari.
La conferma dell’esistenza di questo sentire comune si ri-
scontra nella grande eco e nella partecipazione popolare che
fatti avvenuti in un paese suscitavano negli altri, dal caso
Mortara (1858) al caso Coen (1864), agli avvenimenti del
Kulturkampf di cui si dira piu oltre, all’affaire Dreyfus, che
in Italia ebbe grande risonanza nelle forze politiche e nel-
Popinione pubblica, tradottasi anche in manifestazioni po-
polari', ai contrasti fra Stato e Chiesa in Francia, i cui riflessi
in Italia sono stati anni fa studiati da Enrico Decleva’, al-
'esecuzione di Francisco Ferrer (1909), ecc.

Ma quali sono, sinteticamente, le principali acquisizioni che
si possono indicare, all’attivo degli studi che pure fin qui
sono stati compiuti? Per quanto riguarda innanzitutto la
politica ecclesiastica dello Stato italiano dall’Unita alla pri-
ma guerra mondiale, che costituisce indubbiamente uno degli
aspetti piu studiati, non solo relativamente alle motivazioni
di fondo che hanno ispirato le diverse fasi di questa politica,
e all’opera legislativa, ma anche in riferimento alla prassi
giurisprudenziale, si possono richiamare questi punti. E sta-

15 Alcune indicazioni emergono ora dal lavoro di P. ALVAREZ LizARO,
Libero pensiero e Massoneria, prefazione di A. Mola, Roma 1991, passim.

16 Una prima ricerca in questa direzione & quella di G. TORTORELLI,
L’affare Dreyfus e i socialisti italiani, in «Societa e storia», IX, n. 31, pp.
105-132.

17 E. DECLEVA, Anticlericalismo e lotta politica nell’ltalia giolittiana, 1,
L'«esempio della Francia» e i partiti popolari (1901-1904), 11, L’estrema

sinistra e la formazione dei blocchi popolari (1905-1909), in «Nuova Ri-
vista storica», LII, 1968, pp. 291-354, e L1II, 1969, pp. 541-617.
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to dimostrato che in diversi casi ’applicazione delle leggi
era diversa, pit favorevole alla Chiesa e al clero di quanto
non fossero le leggi'®; & stato dimostrato che fin dall’indo-
mani del 1870 e specie del 1871, in coincidenza con la paura
della Comune parigina diffusasi anche in Italia, sia all’interno
della destra sia all’interno della sinistra crebbero le preoccu-
pazioni per gli effetti per Pordine sociale che poteva provo-
care la legislazione laica'®; & stato ancora dimostrato, come si
¢ gia accennato, che neanche gli uomini della sinistra, dopo
il 1876, si mostrarono disposti ad accogliere le istanze di una
laicizzazione pit radicale che movevano da alcuni settori del
Parlamento e della societa civile®.

18 Sj vedano fra I'altro le indicazioni di F. MarGioTTA BROGLIO, Legi-
slazione italiana e vita della Chiesa (1861-1878), in Chiesa e religiositd in
Italia dopo I'Unita, cit., Relazioni, 1, pp. 101-146, in particolare p. 113, e
il lavoro di S. FERRARI, Legislazione ecclesiastica e prassi giurisprudenzia-
le. Gli abusi dei ministri di culto tra laicizzazione della normativa e con-
fessionismo della magistratura, Padova 1977: il Ferrari scrive che «tra
Pavvento al potere della sinistra e la fine del secolo ... ai tentativi di
inasprire la legislazione vigente in materia di abusi dei ministri di culto
non corrisponde alcuna volonta, tanto del potere politico che di quello
giudiziario, di dare un’effettiva applicazione a queste norme. Il divario
(gia segnalato per il periodo di governo della destra) tra il rigore che
ispira la produzione normativa e 'indulgenza che ne mitiga I'applicazio-
ne si accentua: di reati politici del clero si parla sempre piu spesso nelle
aule parlamentari e sempre piu di rado, invece, in quelle giudiziarie. Non
bisogna quindi lasciarsi trarre in inganno ... dalla vivacita che negli ultimi
decenni del secolo acquistarono i dibattiti parlamentari, dottrinali, di
stampa e talvolia perfino diplomatici, intorno agli abusi dei ministri di
culto: al di la di questa facciata sta la realta di norme irrimediabilmente
legate ad un contesto storico ormai in declino e svuotate di contenuto,
molto tempo prima della loro abrogazione, da scelie politiche maturate
nel clima ‘trasformistico’ di fine secolo» (p. 178); spiegando I'atteggiamento
della magistratura, il Ferrari rileva: «I'impressione & che il ‘clericalismo’
del corpo giudiziario italiano nascesse piu che da un reale attaccamento
a quei valori religiosi che erano sostenuti dalla Chiesa cattolica da pre-
occupazioni di conservazione sociale di cui la struttura ecclesiastica era
ritenuta, a torto o a ragione, il miglior baluardo...» (p. 13).

19 Si vedano le pagine dell’opera classica di F. CuaBob, Storia della po-
litica estera italiana dul 1870 al 1896, 1: Le premesse, Bari 1951, specie pp.
265 ss., 283.

20 Rinvio in proposito al mio L'Izalia laica prima e dopo I'Unita, cit., pp.
244 ss. e passim.
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Cosi, condizionata da quelle preoccupazioni, la classe diri-
gente italiana, che gia aveva proceduto con molta cautela
sulla strada della laicizzazione, fu progressivamente portata,
nel periodo giolittiano, a quella che & stata chiamata dallo
Spadolini la conciliazione e la collaborazione silenziosa con
la Chiesa e con i cattolici, vanamente esaltata®, perché si &
omesso di sottolinearne i costi, da valutare sia in termini di
accantonamento e abbandono dei valori di laicita, e pertan-
to di relativa sconfitta nei confronti della Chiesa, sia in ter-
mini di strumentalizzazione e depauperamento del senso
religioso e di rinvio di una sua ridefinizione su coordinate
piu autentiche e rigorose?.

La politica scolastica, studiata in Italia particolarmente, ma
con crescenti, significative eccezioni, nei suoi aspetti legislativi,
nel pensiero dei pedagogisti e nei dibattiti da essi suscitati,
fu per cosi dire la cartina di tornasole delle incertezze e
ambiguita della classe dirigente italiana nel seguire una via
di laicit, della parzialita degli obiettivi raggiunti. Senza volere
a questo proposito ricostruire ancora una volta un quadro
complesso, del resto in buona parte noto, & necessario di-
stinguere due aspetti. Il primo & quello dell’insegnamento
religioso nelle scuole, per il quale si puo dire sinteticamente
che lo Stato italiano, se non volle essere teologo (abolizione
delle facolta di teologia nel 1873), continud a essere catechista,
sempre opponendosi i suoi governi alla formale abolizione
dell'insegnamento catechistico nell’ambito scolastico; che
uomini come De Sanctis, Gabelli e Villari, pur fautori, con
toni diversi, di una religione laica, avvertivano la incapacita
della scienza positiva di fornire un qualche senso religioso,
in senso ampio, alla vita associata, di costituire uno stru-
mento di vera educazione per le nuove generazioni, e che
pur favorevoli a un insegnamento religioso che fosse
espressione di una religione riformata, magari in senso pro-

21 Sj rimanda naturalmente, in particolare, fra i lavori dello Spadolini, al
libro Giolitti e i cattolici (1901-1914), Firenze 1959.

22 Cfr. per esempio G. CAROCC, Storia d'Italia dall’'Unitd ad oggi, Milano
1975, pp. 162 ss.
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testante, compatibile con i principi civili su cui si fondava il
nuovo Stato, si adattarono al puro e semplice mantenimento
dell’insegnamento del catechismo. Insegnamento che era del
resto di assai mediocre qualita, che comprendeva la storia
sacra piu ancora che il vero e proprio catechismo?.

Si pud forse conclusivamente dire che la impossibilita di
realizzare una soluzione pil radicale in senso laico della
organizzazione scolastica non agevold nel mondo cattolico
la presa di coscienza dei caratteri vecchi e arretrati che ave-
va il tipo d'insegnamento religioso che veniva impartito, e
che occorrera arrivare agli inizi del nuovo secolo per indi-
viduare nel suo ambito delle voci dissonanti da quelle della
grande maggioranza. Furono le voci di Antonio Fogazzaro,
contrario all'insegnamento nella scuola pubblica del cate-
chismo, perché lesivo del rispetto delle diverse fedi religio-
se, e favorevole invece sia all'insegnamento di una morale
comune alle diverse fedi, sia alla concessione da parte dello
Stato di alcune ore dell’orario scolastico alle famiglie, per
lasciatle libere di provvedere eventualmente fuori dalla scuola
all’insegnamento religioso; e della Lega democratica nazio-
nale, che sosteneva I’abolizione dell’insegnamento catechistico
nelle scuole elementari, la liberta d’insegnamento a tutti i
livelli della istruzione, la ricostituzione di un insegnamento
aconfessionale e scientifico di storia e di filosofia delle reli-
gioni in alcune Universita statali?*,

2 Mi limito qui a ricordare solo Positivismo pedagogico, 1: De Sanctis,
Villari, Gabelli, a cura di D. BERTONI-JOVINE, con la collaborazione di R.
Tisato, Torino 1973 e, fra gli scritti piti recenti, C. BETTI, La religione a
scuola tra obbligo e facoltativitd, 1: (1859-1923), Firenze 1989; per una
ricostruzione aggiornata all’epoca pid recente, agli anni successivi alla
firma del nuovo concordato (1984), e con apporti di carattere pedagogico
e psicologico, si veda la raccolta di saggi L'insegnumento della religione
nella scuola italiana, a cura di E. CaTagrsi, Milano 1989. Alcune nuove,
interessanti prospettive anche metodologiche sullo studio della politica
scolastica e sulle tendenze e i movimenti d’istruzione e di educazione
nell’ltalia liberale, sono contenute nei libri di G. BONETTA, Scuola e so-
cializzazione fra ‘800 e *900, Milano 1989 e Corpo e nazione, L’educazione
ginnastica, igienica e sessuale nell’ltalia liberale, Milano 1990.

24 Si veda L. PazzAGLIA, Stato laico e insegnamento religioso in alcuni
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C’& poi un altro aspetto della questione scolastica italiana,
quello del rinnovamento in generale dell’insegnamento, a
proposito del quale sembra invece di poter dire che la spinta
in senso laico della pedagogia positivistica, dei De Sanctis,
dei Gabelli, dei Villari, degli Angiulli, ecc., nella scuola
elementare, ebbe una certa efficacia nel determinare, fra
I’altro con i nuovi programmi appunto per la scuola elemen-
tare del 1888, un indirizzo che, in polemica con un inse-
gnhamento piuttosto verbalistico e dogmatico, con quelle che
il Gabelli definiva «le tenacissime tradizioni scolastiche e
retoriche», mirava a introdurre un insegnamento fondato
sulla osservazione e sulla esperienza, che faceva un posto
maggiore alle discipline scientifiche e tecniche, che prevede-
va l'introduzione della ginnastica e del lavoro manuale; indi-
rizzo che peraltro non fu naturalmente in grado di modificare
sostanzialmente la struttura gerarchica e classista della scuo-
la italiana®.

Un’altra acquisizione da rilevare & che se esiste un anticleri-
calismo e un laicismo borghese d’ispirazione liberale, che si
traduce non solo sul piano politico, parlamentare e legislati-
vo, ma anche in iniziative varie dirette a introdurre un’etica,
un costume laico, fondato sui valori di un’autonoma promo-
zione culturale, dell’acquisizione di conoscenze scientifiche,
dell’esaltazione del lavoro, iniziative che si manifestano, come
si & gid accennato, nel movimento delle biblioteche popola-
ri, nelle Leghe per 'istruzione del popolo, in vari tipi di
associazione, nelle collane editoriali popolari, ecc.; esiste
anche, forte e tenace, un anticlericalismo popolare e demo-
cratico, che coinvolge non solo strati di piccola e media bor-
ghesia, una parte di categorie come quella dei maestri di
scuola, ma anche consistenti settori di artigiani, operai,
braccianti agricoli. Anticlericalismo popolare che, per limi-

dibattiti del primo Novecento (1902-1908), in «Pedagogia e Vita», 4, 1981,
pp. 379-416.

% Si veda fra I'aliro il recente, sintetico saggio di R. ForRNAcA, La scuola
italiana e il positivismo, in Il positivismo nella cultura italiana, a cura di
E.R. Para, Milano 1985, pp. 335-350.
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tarsi agli anni della destra, e solo per fare qualche esempio,
si traduce, oltre che nelle iniziative di cui sopra si & detto, in
periodici educativi e in societa pedagogiche provinciali, nei
diversi indirizzi del movimento del libero pensiero, che hanno
una certa manifestazione anche in sede parlamentare, in una
parte consistente del movimento di emancipazione femminile,
nelle correnti democratiche e operaie mazziniane e in quelle
che, specie dopo la Comune, si distaccano da Mazzini; negli
ultimi decenni dell’Ottocento e nel primo Novecento, si
esprime nei diversi gruppi dell’estrema sinistra, i radicali, i
repubblicani, gli internazionalisti anarchici e i vari indirizzi
del socialismo, prima e dopo la costituzione del Partito dei
lavoratori italiani nel 1892%, Si tratta di un movimento che
non appare affatto declinante nell’eta giolittiana, secondo
quanto pure € stato scritto, perché anzi non solo sopravvive,
ma conosce una reviviscenza, come dimostrano studi di ca-
rattere generale e di carattere locale”; e che non s’identifica
puramente e semplicemente con I'anticlericalismo violento e
volgare, quello cosiddetto «podrecchiano», che in ogni caso
andra anch’esso compreso nel contesto italiano, politico,
ecclesiastico e religioso del tempo, andra anch’esso storiciz-
zato, prima di prenderne eventualmente le distanze?*.

26 Rinvio ancora al mio L'Italia laica prima e dopo I'Unita, cit., nei ca-
pitoli I, IIT e IV.

27 Sivedano, oltre agli studi di DECLEVA, Anticlericalismo e lotsa politica
nell’ltalia giolittiana, 1 e 11, cit., quelli di H. ULRicH, Fra intransigenza laica
e blocco dell'ordine. I liberali fiorentini dalle prime elezioni a suffragio
universale alle elezioni amministrative dell’estate 1914, in «Nuova Rivista
storica», LI, 1967, fasc. III-1V, pp. 297-357, Le elezioni del 1913 a Roma.
I liberali fra Massoneria e Vaticano, Milano 1972 e La classe politica nella
crisi di partecipazione dell’ltalia giolittiana, 1909-1913, 3 volumi, Roma
1979; e di L. LoTTy, I Repubblicani in Romagna dal 1894 al 1915, Faenza
1957 e la Settimana rossa, Firenze 1965.

28 Si fa qui riferimento al quadro inadeguato e sostanzialmente sbagliato
dell’anticlericalismo e laicismo postunitario, in particolare di quello po-
polare e democratico, considerato in modo riduttivo e liquidatorio,
tracciato dallo Spadolini nei suoi scritti, pur pregevoli e ricchi di indica-
zioni, specie il gia ricordato Giolitti e i cattolici (1901-1914): a questo
proposito si vedano le osservazioni di J.-P. VIALLET, Anticléricalisme et
laicité en Italie. Bilan historiographique, cit., specie pp. 844 ss.
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Anzi, man mano che, come si & sopra detto, I'anticlericali-
smo e il laicismo furono di fatto abbandonati dalle classi
dirigenti della destra e della sinistra, essi entrarono a far
parte della fisionomia delle diverse correnti di opposizione,
acquistando un carattere pit radicale, sia perché venivano
inseriti in progetti di pitt profonda trasformazione della so-
cieta italiana, sia perché erano strumento di lotta contro il
governo, sia perché tra la fine dell’Ottocento e gli inizi del
Novecento |'anticlericalismo specie dei socialisti diventa lotta
non solo contro la Chiesa ma anche contro il movimento
cattolico organizzato. La conseguenza di questo fenomeno &
la crescente divaricazione degli obiettivi fra i gruppi dirigenti
e di governo da un lato, quelli di opposizione dall’altro, che
divise lo schieramento potenzialmente laico e fini per inde-
bolirne di molto le rivendicazioni, di fatto poi accantonate
dalle stesse forze di opposizione. Qui sta probabilmente una
delle ragioni della differenza degli esiti del processo di lai-
cizzazione in Italia rispetto a quello della Francia, dove la
relativa compattezza delle forze repubblicane consenti il varo
della legislazione laica degli anni '80, la soluzione, dopo
diverse incertezze, dell’affaire Dreyfus dopo il 1898, e le
misure laicizzatrici che sfociarono nella separazione fra Stato
e Chiesa nel 1905.

Si pud anche sottolineare che i pit recenti studi sulla masso-
neria hanno operato un certo ridimensionamento del ruolo
da essa avuto nell’opera di laicizzazione in Italia, distinguendo
fra diversi periodi e diverse zone geografiche di diffusione,
tra influenza nella societd, ancora persistente e anzi crescente
nel periodo giolittiano, e influenza sullo Stato, che avrebbe
avuto il suo momento piu incisivo negli anni 1887-1892,
coincidenti pitt 0 meno con il primo ministero Crispi, e con
la solidarieta politica e personale con Crispi del Gran Mae-
stro Adriano Lemmi®®. In realta, ’attivitd della massoneria

2 Sj vedano, specialmente, oltre a A.A. MoLa, Storia della Massoneria
italiana dall’Unita alla Repubblica, Milano 1976, passim, J.-P. VIALLET,
Anatomie d’une obédience maconnique: le Grand-Orient d’'Italie (1870-
1890 circa), in «Mélanges de I'Ecole francaise de Rome», tome 90, 1978,
n. 1, pp. 171-237 e LYTTELTON, An Old Church and a New Stute, cit., pp. 230 ss.
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rappresenta solo un aspetto e una parte, pur rilevanti, della
complessa, multiforme azione svolta dalle diverse correnti
ideologiche e politiche interessate alla laicizzazione del paese.

Si accennava sopra a positive eccezioni nell’antica carenza
di studi sull’anticlericalismo socialista, eccezioni che si sono
andate infittendo negli ultimi anni. Senza volere neanche
qui compiere una rassegna di questi studi, si possono for-
mulare alcune osservazioni sui risultati di essi dal punto di
vista che qui maggiormente interessa. La prima & che le
ricerche sulla eclettica ideologia del movimento socialista,
sulla molteplicitd delle sue matrici culturali, hanno fatto
emergere posizioni differenziate, sia sul piano teorico sia
soprattutto su quello della propaganda, anche nei riguardi
della religione e della Chiesa. Fra queste posizioni & stato
sottolineato lo spazio importante, anzi preminente, che
avrebbe avuto la propaganda fra i contadini dell’evangeli-
smo socialista, estensione sul piano geogratico del prampoli-
nismo evangelico, cioé di una forma di anticlericalismo e di
anticattolicesimo tradotto in un messaggio in cui il sociali-
smo si presenta come una nuova fede religiosa in grado di
realizzare i nuclei pit autentici e profondi del Vangelo e del
cristianesimo, e che del cristianesimo mutua linguaggio e
ritualita’®®. Si tratta di un indirizzo meritevole di ulteriori
indagini e approfondimenti, e forse capace di portare ad
altri interessanti risultati’’, Un’altra osservazione infine & che,

30 Indicazioni su questa varieta di posizioni sono in particolare nei saggi
di E. DECLEVA, Anticlericalismo e religiosita laica nel socialismo italiano,
in Prampolini e il socialismo riformista. Atti del convegno di Reggio Emi-
lia, ottobre 1978, I, Roma 1979, pp. 259-279, di G. Tur), Aspetti del-
l'ideologia del P.S.1. (1890-1910), in «Studi storici», XXI, 1980, pp. 61-
94, di P. AUDENINO, La cultura della clusse operaia nell’eta del decollo
industriale, in «Studi storici», XX1I, 1981, pp. 887-901, e Etica laica e
rappresentazione del futuro nella cultura socialista dei primi del Novecento,
in «Societa e storia», V, 1982, a. 18, pp. 877-919, e di S. PivaTo, L'an-
ticlericalismo «religioso» nel socialismo italiano fra Otto e Novecento, in
«ltalia contemporanea», 1984, n. 154, pp. 29-50, poi rifuso in uno dei
saggi del libro dello stesso Pivato, Clericalismo e laicismo nella cultura
popolare italiana, Milano 1990, pp. 66-120.

3! Per esempio una ricerca recentissima di una giovane studiosa, Silvia

50



anche dal punto di vista dell’atteggiamento verso la religio-
ne e verso la Chiesa, come per altri aspetti della propria
ideologia, nel movimento socialista vi & una certa continuita
di motivi con la tradizione laica, liberale e democratica pre-
cedente, ma non solo, com’& noto, per quel che riguarda
Iindirizzo positivistico € materialistico, ma anche per quel
che riguarda motivi come Vetica del lavoro e del self-belp,
Pelevamento attraverso Vistruzione, la continuita del misti-
cismo di origine mazziniana e soprattutto garibaldina®2

3. Indicazion: di direzioni e di fonti di ricerca

Attesa questa situazione degli studi, si possono forse dare,
oltre a quelle gia implicitamente fornite, alcune altre indica-
zioni relative a direzioni e a fonti di ricerca, tenendo presen-
ti alcuni punti di riferimento generali gia di fatto suggeriti:
I'anticlericalismo e il laicismo italiani, come fenomeno mo-
derno e non limitato a ristretti gruppi, nascono con il 1848-
49 e soprattutto con il 1861; come fenomeno delle classi
dirigenti e dei partiti di governo hanno i limiti temporali e i
limiti oggettivi che si sono detti; come fenomeno di movi-
menti e partiti di opposizione, come fenomeno popolare
conoscono un relativo declino dopo la prima guerra mon-
diale, e sono poi fortemente colpiti dal fascismo?’.

Indubbiamente appaiono necessari lavori di carattere com-
plessivo, o di sintesi, su certi periodi, quello della sinistra

Dominici, non ancora pubblicata, su «Il Seme», quindicinale di propa-
ganda socialista per i contadini, stampato a Terni e poi a Roma dal
settembre 1901 al 1915, diretto da Francesco Paoloni, e diffuso nel
Lazio, in Umbria e in genere nell’Italia centrale, ha confermato la ricchezza
di motivi di questo evangelismo socialista e ha rivelato I'entita della sua
penetrazione: il periodico stampava in media trentamila copie, che arri-
vavano a cento, duecentomila in particolari occasioni.

32 Sulla religiosita laica mazziniana e garibaldina si veda P.G. CaMalang,
Valori religiosi e polemica anticlericale della sinistra democratica ¢ del
primo socialismo, in «Rivista di storia e letteratura religiosa», XXX, 1984,
n. 2, pp. 223-250.

33 Per un quadro sommario, rinvio alla mia voce Anticlericalismo, cit.
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storica e quello del primo quindicennio del secolo; ma certo
non ¢ facile progettarli senza che prima siano state compiute
verifiche di carattere locale, regionale, sui movimenti anti-
clericali, laici, del libero pensiero, verifiche che mancano
quasi del tutto*, o che siano state portate avanti indagini
particolari sull’associazionismo; sul mondo dell’educazione
popolare e della scuola, con lo studio di periodici pedagogici,
congressi ¢ iniziative di insegnanti primati e secondatri, dit-
fusione di manuali e libri di testo; sull’editoria popolare non
solo di grandi editori, come I’Utet di Torino, il Sonzogno e il
Treves di Milano, il Barbera di Firenze, solo in piccola parte
studiati, ecc., ma anche di tanti piccoli editori, sui suoi cana-
li di diftusione, sulla sua reale penetrazione. Giustamente &
stato rilevato come anche in recenti importanti pubblicazio-
ni, come la Storia d'Italia per regioni dell’editore Einaudi e
la Storia delle citti italiune dell’editore Laterza, lo spazio
dedicato alla editoria, alla tipografia e in linea generale alla
vita culturale sia sovente inadeguato®.

Quanto promettenti possano essete anche dal punto di vista
della diffusione dell’anticlericalismo e del laicismo studi di
questo tipo, & dimostrato dall’esemplare catalogo, con ricca
introduzione, delle edizioni Nerbini, pubblicato da Gian-
franco Tortorell?’®, o anche dalla ricostruzione delle origini
del movimento delle biblioteche popolari nella citta di Prato
compiuta da Gabriele Turi’’; o dalla ricerca sulla editoria

34 Solo per fare qualche esempio pit recente, pitt 0 meno generici sono
gli accenni in G. GiARRIZZO, Catanid, nella collana «Storia delle citta ita-
liane», Bari 1986, pp. 63 ss., o ne La Toscana, pubblicata nella collana
«Storia d’ltalia. Le Regioni dall’Unita a oggi», a cura di G. Mori, Torino
1986, nel saggio dello stesso autore Dall’unitd alla guerra: aggregazione e
disgregazione di un’area regionale, pp. 40 ss., 165-166.

35 G. TORTORELLL, Studi di storia dell’editoria italiana, Bologna 1989, pp.
9-10.

36 Cfr. Le edizioni Nerbini (1897-1921), Catalogo, a cura di G. TorTo-
RELLI, con la introduzione Una casa editrice socialista nell’eta giolittiana,

Firenze 1983. Si veda anche il volume miscellaneo curato dallo stesso
autore, L'editoria italiana tra Otto e Novecento, a cura di G. TORTORELLI,

Bologna 1985.
31 G. Turi, La vita culturale, in Prato, storia di una citta, 111, 2: Il tempo
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scolastica fiorentina nella seconda meta dell’Ottocento di
Giovanni Landucci, nella quale peraltro ¢ documentata la
scarsa presenza di una manualistica che faccia spazio alle
nuove teorie scientifiche darwiniste nella editoria elementare
e in buona parte di quella secondaria, mentre invece, com’e
noto, vi era una consistente presenza del darwinismo nel-
I'insegnamento universitario®®,

Quasi per nulla studiati sono poi il teatro anticlericale, per
quanto modesto possa essere, a partire forse dalla tragedia
Arnaldo da Brescia (1843) di Giovambattista Niccolini; la
letteratura storica popolare anticlericale, a partire da Giu-
seppe La Farina, Giuseppe Ricciardi, Luigi Stefanoni, Mau-
ro Macchi, Ferdinando Petruccelli della Gattina, e altri; so-
prattutto il romanzo anticlericale, che si traduce in gran
parte nel romanzo di appendice. Sulla importanza di que-
st'ultimo nell’ambito di una letteratura popolare, sulla sua
provenienza in gran parte dall’estero, sulla produzione na-
zionale di un romanzo anticlericale, sono molto note le os-
servazioni di Gramsci; sui rapporti del romanzo popolare
con il positivismo vi sono interessanti riflessioni*®. Sono da
ptendere in considerazione romanzi anticlericali come quel-
li di Francesco Domenico Guerrazzi, di Garibaldi, di Luigi
Stefanoni, soprattuito di Francesco Mastriani, nel quale
emerge una vena di evangelismo socialista, e di altri. Per lo
studio della diffusione del romanzo di appendice molto utili
sarebbero indagini in particolare sulla stampa democratica,
radicale, socialista. Troppo modesti sono, come € stato rile-
vato, i primi tentativi di studio sulla canzone e sulla carica-

dell’industria (1815-1943), a cura di G. Mor|, Firenze 1988, pp. 1135-
1234.

38 G. Lanpuccl, Scienza, religione ed editoria scolustica, in Editori a Fi-
renze nel secondo Ottocento. Atti del Convegno (13-15 novembre 1981), a
cura di I. Porciani, Firenze 1983, pp. 183-229. Il Landucci sottolinea
giustamente, fra I'altro, come per I'Italia, a differenza di altri paesi, non
sia stata fatta ancora una indagine sui testi scolastici in riferimento al
rapporto scienza-religione.

39 Siveda per esempio G. ZACCARIA, Positivismo e romanzo «popolare», in
11 positivismo nella cultura italiana, cit., pp. 367-390.
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tura anticlericale*®;, e in genere assolutamente trascurato &
stato lo studio della iconografia laico-anticlericale, docu-
mentabile in manifesti, ritratti, bandiere, distintivi ecc., ¢ la
cui grande rilevanza pud essere intuita solo se si pensi al
peso che la iconografia ha avuto, anche con mutuazioni cri-
stiane, in una celebrazione operaia e socialista come quella
del 1° maggio*.

Ricerche e studi del tipo di quelli che si sono sopra detti, e
altri ancora, dovrebbero poter portate, oltre che a un ap-
profondimento della sociologia dell’anticlericalismo e del
laicismo, appena disegnata, come si & accennato, nelle linee
generali, anche a una geografia del fenomeno, per la quale si
posseggono gia diversi elementi. Elementi che sembrano dare
un particolare rilievo a certe regioni. Per esempio, per limitarsi
solo ad alcune di esse e ad alcuni tratti, al Piemonte, che ¢ la
regione in cui inizia il grande scontro con la Chiesa per la
laicizzazione dello Stato, in cui molto attiva & la sinistra
liberal-democratica e in cui sotto I’egida di questa nasce il
movimento delle societa operaie di mutuo soccorso; la regione
in cui precocemente nell’Ottocento penetrano influenze ra-
zionalistiche di provenienza francese ed europea; in cui
«Torino & stata, forse, la citta pil positivista, nel senso di
‘positiva’, d'Italia»*?, citta dove dopo I'unita furono chiama-
ti a insegnare nelle Universita scienziati e professori come
Jakob Maleschott, Filippo De Filippi, tra i primi diffusori
del darwinismo in Italia, e Michele Lessona, dove la casa
editrice Utet pubblico la maggior parte delle opere di Darwin

40 11 rilievo & di J.P. VIALLET, Anticléricalisme et laicité en ltalie, cit., p.
849, in riferimento a scritti come L’Ammazzapreti, Canti satirici anticle-
ricali, a cura di L. SETTIMELLI-L. FALAvoLTI, Roma 1973 e Cento anni di
satira anticlericale nei giornali dal 1860 al 1955, a cura di A.M. MOJETTA,
Milano 1975.

41 A questo proposito & d’obbligo il rinvio alle pagine di E.J. HoBseawm,
La trasformazione dei rituali operai, in Lavoro, cultura e mentalitd nella
societd industriale, Roma-Bari 1986, pp. 78-97; per I'Italia si veda ora M.
ANTONIOLL, Vieni o maggio. Aspetti del primo maggio in ltalia tra Otto e
Novecento, Milano 1988.

42 N. BoBBIO, Prefazione a Il positivismo e la cultura italiana, cit., p. 13.
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e molti scritti della letteratura italiana smilesiana e self-hel-
pista, e la editrice Bocca fu la maggior divulgatrice del posi-
tivismo.

Per esempio alla Lombardia, dove & viva una tradizione
anticlericale ereditata dall’illuminismo e dalla politica giu-
seppinista, dove si diffondono ampiamente le societa del
libero pensiero e mettono radici il repubblicanesimo e il
radicalismo, poi il socialismo, con periodici quali «Il Gaz-
zettino Rosa», «Il Secolo», «La Plebe»*, e figure come
quelle di Carlo Cattaneo, Giuseppe Ferrari, Mauro Macchi,
Felice Cavallotti, Arcangelo Ghisleri e tanti altri. Milano &
sede, oltre che della redazione di grandi giornali, anche di
editori come Treves e Sonzogno, molto attivi, come si &
detto, anche sul piano di una editoria popolare; a Mantova,
dove persiste la tradizione cattolico-liberale del Tazzoli, ma
ha anche insegnato Roberto Ardigd, vi & un forte movimento
repubblicano e democratico, un’ampia diffusione del socia-
}isrlno internazionalista, un vigoroso movimento per la scuo-
a laica.

La Liguria e Genova sono sede di un forte movimento
mazziniano, anche operaio. Pure in Toscana & molto vivo il
mazzinianesimo, ma vi si manifesta precocemente un indi-
rizzo repubblicano radicale che si distacca da Mazzini, con-
testando la sua persistente religiosita teistica, e si diffonde
poi il socialismo internazionalista; in Toscana ha la sua culla
il movimento per le biblioteche popolari. A Siena nascono la
prima societa e il primo periodico del libero pensiero; a
Firenze comincia la sua propaganda rivoluzionaria Bakunin;
ancora a Firenze, dove insegnano Moritz Schiff e Aleksandr
Herzen figlio, si diffondono particolarmente le teorie evo-
luzionistiche darwiniane, e I'Istituto di Studi Superiori diventa
un centro d’irradiazione del positivismo; nella stessa citta
opera un editore smilesiano come Barbera. L’Emilia Roma-
gna & da parte sua regione di profonde radici anticlericali e
repubblicane, di libero pensiero, di diffusione di un anar-

43 Su «La Plebe» si veda il recente, bel libro di C. GlovannNINy, La cul-
tura della «Plebex», Milano 1984,
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chismo e di un socialismo vivacemente anticattolici, regione
in cui nasce il Partito socialista rivoluzionario di Romagna
di Andrea Costa.

Ma anche altre regioni e zone d’Italia mostrano consistenti
elementi di presenza e diffusione del fenomeno. A Roma
all’antica insofferenza e avversione per il governo dei preti si
aggiungono dopo il 1870 le convergenti intfluenze dei gruppi
democratici e radicali, dei predicatori protestanti, dei liberi
pensatori, che tuttavia non riescono a incidere profondamente
sulla fisionomia della cittad. A Napoli ¢’¢ una presenza del-
’hegelismo e del positivismo negli ambienti intellettuali e
nella Universita, c’¢ 'anticoncilio del 1869 e soprattutto un
certo peso della influenza di Bakunin e dei gruppi democratici
che si muovono verso il socialismo. Anche in altre regioni
del Sud, come la Sicilia, sono presenti libero pensiero e
socialismo.

Fra i diversi tipi di fonti implicitamente ed esplicitamente
sopra indicati, fonti documentarie, di archivi di Stato e di
archivi comunali, fonti a stampa, fonti figurate, per lo studio
dell’anticlericalismo e del laicismo vanno molto probabil-
mente utilizzate anche fonti ecclesiastiche, in primo luogo le
visite pastorali e le relazioni ad limina, contenute rispettiva-
mente negli archivi diocesani e nell’Archivio Segreto Vatica-
no. E vero che le visite pastorali fin qui pubblicate e studia-
te, nell’ambito della meritoria attivita del Centro studi per le
fonti della storia della Chiesa nel Veneto e del Centro studi
di storia sociale e religiosa per il Mezzogiorno sotto la dire-
zione di Gabriele De Rosa, forse perché limitate al Veneto e
alla Campania*, non appaiono in quella direzione molto si-
gnificative; e che le relazioni ad limina, analizzate per quel
che riguarda le diocesi lombarde e quelle emiliane®, appa-

44 Sivedano per esempio La visita pastorale di Luigi Pellizzo nella diocesi
di Padova (1912-1921), a cura di A. LAzzARINI, I, Roma 1973; II, Roma
1975, e Le visite pastorali di Giuseppe Callegari nella diocesi di Padova
1884-1888/1893-1905, a cura di F. AcosTing, I, Roma 1981; I1, Roma 1986.

45 Si vedano L. MEzzaDrI - F. MoLINARL, Le relazioni «ad limina» dei
vescovi emiliani (1846-1878) e 1. SUPERTI FURGA, Le «relationes ad limi-
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iono complessivamente pili importanti per i dati che forni-
scono, oltre che sulla situazione interna delle diverse chiese,
sulle reazioni dei loro estensori di fronte ai movimenti anti-
clericali, sulla loro mentalita, sui rimedi che tentano di met-
tere in atto, piuttosto che per la capacita di indicare le reali
modalitad di presenza e le dimensioni nelle varie diocesi di
quei movimenti, rappresentati per lo pit in modo generico.
Ma ¢ vero anche che esse contengono molte notizie utili, si
che risultati pid probanti potrebbero dare se analizzate per
ogni singola diocesi e per un lungo arco di tempo, e se
integrate con altre fonti, finora ben poco studiate, come per
esempio le lettere pastorali.

4. Le principali fonti culturali dell’ anticlericalismo ¢ del lai-
cismo italiani. Il modello prussiano-tedesco negli anni del
«Kulturkampf»

Le fonti culturali dell’anticlericalismo e del laicismo italiani,
secondo quanto emerge dagli studi fin qui compiuti, sono
naturalmente molteplici e complesse. Per quanto riguarda le
principali fonti italiane, peraltro difficilmente dissociabili
da quelle straniere e dalla loro influenza, esse possono esse-
re inizialmente ricondotte ad alcuni antichi indirizzi di pen-
siero che hanno caratterizzato la storia italiana, medioevale
e moderna. Si trovano tra questi, in un quadro molto som-
mario, le correnti ghibelline ed ereticali, il pensiero filosofico
e scientifico del Rinascimento, Machiavelli, I"anticurialismo
da Sarpi a Giannone, Villuminismo di Melchiorre Gioia,
Romagnosi, Beccaria e la tradizione regalistica degli Stati
italiani settecenteschi, il razionalismo di Ausonio Franchi e
il positivismo di Cattaneo, Ferrari e Ardigd. Come gia si pud
intuire da queste indicazioni, vi sono anche fonti che deriva-

nay dei vescovi lombardi dalla vigilia dell’Unita al 1878, in Chiesa ¢ reli-
giositd in Italia dopo I'Unita (1861-1878). Atti del quarto Convegno di Storia
della Chiesa, La Mendola 31 agosto - 5 settembre 1971. Comunicazions, 1,
Milano 1973, pp. 129-167, 296-357.
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no dalla tradizione dell’anticurialismo e del riformismo cri-
stiano, da Savonarola alla vasta corrente dell’antigesuitismo,
al giansenismo, all’illuminismo cattolico di tipo muratoria-
no, ispirazioni e suggestioni che si mescolano alle precedenti,
e che danno luogo, sia nel periodo precedente 'Unita sia nei
decenni successivi, a forme di anticlericalismo religioso, o
cristiano o semplicemente teistico.

Per quanto riguarda le fonti straniere, pi numerose, piu
varie e talora certo recepite in modi supetrficiali, si possono
distinguere approssimativamente alcune fasi. Vi & una fase
che va dai primi decenni dell’Ottocento alla meta circa degli
anni '60. In questa fase prevale, per lo piti in alcune perso-
nalita e gruppi ristretti, la influenza di alcuni autori dell’em-
pirismo e dell'illuminismo inglese, dell’illuminismo e del
positivismo sociale francese, in particolare Comte, Saint-
Simon, Littré, delle tendenze liberali, democratiche e socia-
liste francesi, con Cousin, Jouffroy, Michelet, Quinet,
Proudhon e altri, delle prime correnti francesi, ma anche
belghe e olandesi, del libero pensiero. Ma sono gia presenti
anche I'idealismo tedesco nei suoi maggiori rappresentanti,
in particolare Hegel, la sinistra hegeliana di Strauss, proba-
bilmente conosciuto attraverso la traduzione francese del
Littré, e Feuerbach, pensatori radicali come Heinrich Paulus
e Arnold Ruge, una certa critica biblica tedesca d’ispirazio-
ne razionalistica, con Johann Eichhorn e Johann Herbst,
echeggiati sommariamente, e teologi come Richard Simon e
per un altro verso Mohler.,

Vi & una seconda fase, che va dalla meta circa degli anni ’60
agli anni "80. In questa si possono individuare una penetra-
zione in Italia, specie in certi ambienti influenzati dai liberali
moderati, di scritti di autori anglosassoni come Benjamin
Franklin e Samuel Smiles e di una letteratura italiana designata
come smilesiana o self-helpista, di cui si & gia detto; un’on-
data di hegelismo universitario, legata al rinnovamento del
personale docente in Universita come quelle di Bologna e di
Napoli; successivamente, il deciso affermarsi di una corren-
te positivistica prevalentemente di derivazione inglese ¢
francese, che si manifesta fra |’altro attraverso la penetrazione
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del darwinismo e la diffusione degli scritti di Renan e di altri
autori francesi, ma soprattutto di una corrente positivistica
e materialistica di matrice tedesca. Anche quest’ultima &
legata inizialmente € in parte alle nomine di certi professori,
di cui pure si & detto, in particolare nella Universita di Torino
e nell’Istituto di Studi Superiori di Firenze, ma specialmente
alla diffusione di scritti di Robert Mayer, Karl Vogt, Ludwig
Biichner e Ernst Haeckel, che esercitano influenza sulle
correnti liberal-democratiche, ma poi anche radicali, re-
pubblicane, socialiste.

Data dagli anni dopo I’unita 'inizio di una influenza della
cultura tedesca e del positivismo tedesco in Italia, che, co-
m’€ noto, si estese in vari campi, da quello filosofico a quello
economico, da quello giuridico a quello pedagogico. Una
influenza in parte derivante, anche questo & noto, dall’am-
mirazione che in questi anni suscitava negli ambienti intel-
lettuali e politici italiani la Germania bismarckiana. All’in-
terno di questa pit generale ammirazione si manifesta in
una certa misura, nelle correnti anticlericali e laiche, a parti-
re dal 1866, cioé dopo Sadowa, e poi dopo il 1870, dopo la
guerra franco-prussiana, 'idea di un modello prussiano-te-
desco da seguire, modello di cui si dira piu oltre.

Vi & poi una terza fase di influenze straniere, che va grosso
modo dagli anni 80 al nuovo secolo. Una fase in cui conti-
nuano in linea di massima a operare e a essere diffusi gli
indirizzi culturali di cui si & detto, ma nella quale il modello
prussiano-tedesco & in parte sostituito dal modello francese,
dal modello di una Francia che ha avviato una legislazione
laicizzatrice che culminera nella separazione fra Stato e Chiesa.
Sono gli stessi anni in cui, contestualmente al lento ma
progressivo accostamento degli stessi gruppi dirigenti della
sinistra ai cattolici, e mentre I'Italia stipula con gli Imperi
centrali un’alleanza, la Triplice, che ha anche fini interni di
carattere conservatore, 'anticlericalismo si collega all’irre-
dentismo antitriplicista.

A proposito di positivismo e del positivismo italiano, possono
essere qui rapidamente ricordate le osservazioni che sono
state avanzate nell’ambito del rinnovato interesse, dei nuovi,
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pit attenti studi di cui da una quindicina di anni circa esso &
oggetto*. E stato sottolineato che questo interesse e questi
studi non hanno niente a che fare con una rivalutazione
della filosofia positivistica, ma riguardano se mai la valoriz-
zazione di quello che era un metodo scientifico, rigoroso, e
la sua applicazione nelle diverse discipline. Ora, per quel
che riguarda le correnti anticlericali, se & vero che in esse a
un certo punto si diffuse e fu esaltata, in senso anticattolico,
una sorta di fede scientista, di metafisica positivistica, espressa
talora in forme rozze e semplicistiche, & vero anche che in
molti ambienti e in tanta propaganda, liberale, democratica,
socialista, il metodo scientifico era considerato un mezzo di
elevazione morale, di crescita culturale, di progresso civile,
che si univa a un agnosticismo sul piano religioso.

E stata pure indicata la necessita di una prospettiva di ricer-
ca che verifichi la presumibile grande persistenza, al di la
dei primi anni del Novecento, al di 1a della reazione ideali-
stica, di temi, tradizioni, esperienze, mentalita propri del
positivismo, anche perché & molto dubbio che la reazione
antipositivistica nell’ambito dell’alta cultura si sia tradotta
automaticamente a livelli intermedi. £ questa fascia inter-
media di uomini e centri di cultura, di iniziative, di periodi-
ci, di motivi, dell’eta del positivismo, che va ricuperata alla
memoria storica.

Il modello prussiano-tedesco di cui si diceva si traduce, in
particolare negli anni ’60 e ’70, in quelli che appaiono a
larghi settori dell’opinione pubblica italiana, come gli ideali
cui si ispirano la Prussia e la Germania bismarckiana, cioé la
scienza positiva e la produzione economica e industriale,
dalle quali consegue una forza politica e militare in grado di
impartire a tutti gli altri la «lezione della realta»*”. Questo

4¢ Tengo presente a questo proposito gli scritti raccolti in Il positivismo
nella cultura italiana, cit., e in particolare, oltre alla Prefazione di Bob-
bio, cit., pp. 11-14, il saggio di C. POGLIANO, Nuovi temi e interpretazioni
del positivismo, pp. 457-468.

47 Si rinvia naturalmente a F. CHABOD, Storia della politica estera, cit.,
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modello non pesa solo sul piano degli orientamenti di politi-
ca estera, delle tendenze alle alleanze internazionali, o su
quello della natura dei principi di nazionalita; non esercita
la sua influenza solo sulla classe dirigente e sulla classe poli-
tica italiana di quegli anni, come appunto & stato dimostra-
to. Ma & avvertito nel mondo laico, e non solo da grandi
scrittori e politici, secondo quanto appare da una larga do-
cumentazione, come un modello che ispirandosi all’ideale
della scienza si traduce in un ordinamento scolastico fonda-
to su precisi criteri, che realizzano una «civilta laica», in
contrapposizione a quella che un periodico pedagogico de-
finisce I’«imbelle educazione pretesca»*®. Il termine imbelle
¢ significativo, perché negli anni in cui la lotta per il conse-
guimento degli obiettivi di indipendenza e di unita & ancora
in corso, si stabilisce un nesso stretto fra istruzione, educa-
zione, ed esercito e forza militare.

L’ordinamento scolastico prussiano, sul quale si sarebbero
poi in gran parte modellati gli ordinamenti degli altri Stati
tedeschi, & conosciuto probabilmente anche attraverso scritti
di lingua francese, che all’indomani della sconfitta del 1870
s'interrogavano sul rapporto esistente fra il sistema scolasti-
co prussiano e la vittoria tedesca*®, ed & oggetto di illustra-
zioni, analisi, discussioni, in una abbastanza vasta pubblici-
stica, in periodici pedagogici, in congressi di insegnanti,
nell’editoria popolare. Per anni in Italia sono esaltati il mae-
stro di scuola prussiano, la scienza «che ha vinto la Fran-
cia... che poté svilupparsi solo in Germania perché libera

specie i primi due paragrafi, «L’insegnamento della Prussia» e «La lezio-
ne della ‘realta’ bismarckiana» del primo capitolo, La guerra franco-
prussiana e I'Italia, e il secondo paragrafo, «Scienza o Renovatio Eccle-
siae?» del secondo capitolo, L'idea di Roma.

48 Cfr. il mantovano «Il Nuovo Educatore», in un articolo del 6 aprile
1872.

49 Cfr. per esempio C. HIPPEAU, L'instruction publigue en Allemagne,
Didier, Paris 1873, che pur riconoscendo la superiorita in Europa della
istruzione pubblica prussiana e tedesca, contesta tuttavia il rapporto
causale esistente fra essa e le vittorie di Sadowa e di Sedan.
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dal giogo pontificio»® e la Germania «patria del pensiero»’!.
Dell’ordinamento scolastico prussiano i laici italiani sottoli-
neavano particolarmente alcuni aspetti. Alla base di esso
appariva un insegnamento fondato sulla lezione delle cose,
sulle informazioni scientifiche, sulle nozioni concrete, su
strumenti moderni di apprendimento (carte geografiche,
tavole iconografiche, tavole sinottiche, ecc.), che mirava a
formare un popolo laborioso, istruito, dotato di attitudini
pratiche, disposto a sacrificare I'interesse individuale all’in-
teresse generale, in grado di crescere autonomamente: tutte
virti che la letteratura smilesiana italiana segnalava come
mancanti a causa dell’educazione gesuitica. L’ordinamento
aveva come perni listruzione gratuita e obbligatoria fino
agli 11-14 anni, organizzata a un alto livello di efficienza®?; il
grande spazio dato, a differenza dell’Italia, alla istruzione e
alle scuole tecnico-professionali; P'intervento a questo fine
dello Stato; una grande cura dell’educazione fisica, del cor-
po, che si traduceva fra I’altro nell’insegnamento obbligatorio
della ginnastica nelle scuole popolari, di cui era stato ante-
signano Friedrich Ludwig Jahn®, e nella propaganda igie-
nistica; nella diffusione di biblioteche popolari perfino nelle
caserme.

E tuttavia il modello prussiano-tedesco, quasi in coinciden-
za con la schiacciante vittoria della Prussia sulla Francia, era
tutt’altro che esente da critiche negli stessi ambienti laici
italiani. Si osservava che il sistema scolastico era estrema-

3¢ Cost si esprimeva il periodico internazionalista romano «Il Ciceruac-
chio» in un articolo del 19 settembre 1871.

31 Cosi il democratico Angelo Mazzoleni al comizio milanese del 19
gennaio 1873, in Asti e processi verbali del comizio per la questione rel;-
giosa che si tenne in Milano dall’Associazione politico-democratica il gior-
no 19 gennaio 1873, Milano 1873.

52 Prima ancora dello scoppio della guerra franco-prussiana, il periodi-
co pedagogico napoletano «Il Progresso educativo» vedeva in essa un
contributo alla spinta in analoga direzione che si manifestava negli aleri
paesi europei, fra cui I'Italia: cfr. Iarticolo del 1° febbraio 1870.

33 «In Germania la ginnastica ha fatto portenti, e tutta la gioventd n’s
. - g . .
entusiasta», scriveva lo stesso periodico nel numero del marzo 1870.
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mente accentrato, anzi autoritario, costruito in funzione di
uno Stato forte, in grado di asservire all'interno e di rappre-
sentare, all’esterno, un pericolo per altri Stati; si osservava
che esso attribuiva un ruolo fondamentale alla Chiesa e al
clero luterani, si che istruzione ed educazione apparivano
sottoposte non solo alla direzione e al controllo delle auto-
rita statali, ma anche di quelle ecclesiastiche; si rilevava che
esso era combattuto dai liberali tedeschi®.

Non ¢’¢ dubbio che la simpatia con la quale in certi settori
dell’opinione pubblica italiana si guarda alla Prussia e alla
Germania ha fra le sue motivazioni anche la simpatia per
paesi che hanno conosciuto la diffusione della Riforma.
Questo sentimento, la consapevolezza della importanza della
Riforma protestante nella formazione del mondo moderno e
il lamento sulle conseguenze negative che la sua mancata
penetrazione in Italia avrebbe avuto nel corso dei secoli
nella storia e nella vita italiana, sono certo elementi non
secondari nella cultura laica italiana dell’Ottocento. In una
certa parte di questa, & pure presente 'idea che sarebbe
stato auspicabile 'apporto di una religione riformata in senso
protestante all’opera di rinnovamento civile del paese, sulla
scia delle indicazioni di Edgar Quinet nelle sue Les révolu-
tions d'Italie (1848-1852)”; anche se la maggior parte degli
scrittori € degli uomini politici d’ispirazione laica, pur ap-
prezzando Quinet per il suo attacco al cattolicesimo roma-
no, ne respingevano 'idea di sostituire a esso una qualche
forma di religione riformata.

Ma tale simpatia non era priva di riserve e critiche anche
aspre nei riguardi delle diverse applicazioni che quelli che
venivano considerati i principi della Riforma avevano trova-

54 Per esempio, alcuni articoli su Lo Stato, la Chiesa e la scuola in Prus-
sia, pubblicati nella stessa rivista «Il Progressd educativo», i primi due
dei quali nei numeri del 31 agosto e del settembre-ottobre 1870, osserva-
vano gia come ’Europa cominciasse a temere la «prussocrazia».

355 Sui rapporti di Quinet con gli italiani dell’Ottocento si veda il buon
lavoro di 1. ANGRISANI GUERRINI, Quinet e I'Italia, Genéve-Paris 1981, e
la mia nota su di esso in «Studi storici», XXIII, 1982, pp. 201-204.
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to in certi momenti. Per esempio, proprio nel 1871 un perio-
dico di gruppi laici del libero pensiero, fra i quali pure era
diffusa 'ammirazione per la scienza positiva proveniente
dalla Germania, definiva, riferendosi probabilmente a un
principio di autoritarismo statale collegato alla Riforma, la
restaurazione dell'impero tedesco, avvenuta «col sangue e
col ferro», un effetto di quel «protestantesimo militare», che
sarebbe stato perfino piti sanguinario del cattolicesimo’. Cosi,
la simpatia verso la Germania assumeva anche altri significati,
per esempio si rivolgeva a un paese in cui non esisteva il
monopolio religioso del cattolicesimo e in cui il pluralismo
confessionale era garanzia di un piti fervido clima sul piano
religioso, e di maggiore liberta. Questa posizione & esem-
plarmente dimostrata nel corso della discussione parlamen-
tare sulla soppressione delle facolta di teologia nel 1872,
soppressione sancita dalla legge del 26 gennaio 1873, ma
anche di discussioni precedenti, per esempio quella fra Carlo
Cattaneo e Carlo Matteucci. In queste discussioni continui
erano i riferimenti alle Universita tedesche, in cui esistevano
le Facolta di teologia: ai sostenitori della opportunita del
mantenimento che, guardando appunto alla Germania, sot-
tolineavano come il loro innesto nelle Universita statali fosse
mezzo e garanzia di un continuo rapporto degli studi teologici
e del clero che li professava con Iattivita scientifica che si
svolgeva nelle altre Facolta, strumento di acquisizione per
questi studi e per il clero di abitudini scientifiche e di una
mentalita moderna, i fautori della soppressione replicavano
sostenendo che in Germania I’arricchimento e la moderniz-
zazione degli studi teologici derivavano dalla presenza di
una molteplicita di confessioni religiose e di indirizzi teolo-
gici, tutti costretti a scendere per cosi dire nell’arena degli
studi ad armi pari”’.

La particolare avversione nutrita negli ambienti laici per la

3¢ Cfr. «Il libero pensatore» milanese, in articoli del 6 e 13 aprile e 13
luglio 1871.

57 Si veda a questo proposito il libro di B. FERRARI, La soppressione delle
facolta di teologia nelle Universitd di Stato in Italia, Brescia 1968, passim.
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situazione di monopolio sul piano religioso caratteristica
dell’Italia & ulteriormente confermata, dopo il Concilio Va-
ticano I, considerato una risposta in gran parte politica alla
presa di Roma, dalla corrente di simpatia indirizzata verso
chi appariva aver assunto un atteggiamento di ribellione
verso la curia romana e le sue decisioni, cio¢ il movimento
dei vecchi cattolici di Ignaz Déllinger. A parte la posizione
favorevole di grandi personalita, come quella di Ruggero
Bonghi, questa corrente di simpatia & diffusa negli ambienti
laici colti e in quelli popolari, in gruppi democratici e anche
internazionalisti, in varie regioni italiane, si che, probabil-
mente, ricerche per verificarne la penetrazione in Italia sono
ancora necessarie’®. Il senso di tale simpatia & per esempio
rivelato dagli indirizzi di solidarieta a Déllinger rivolti da
professori e studenti della Universita di Roma nell’aprile-
maggio 1871, nei quali si sottolineava che la protesta del
teologo tedesco rappresentava per essi un primo passo sulla
via della piena autonomia della ragione”.

Le prese di distanza critiche dal modello prussiano-tedesco
da parte dei gruppi laici italiani, di cui si & detto, fanno gia
in parte intendere le ragioni di analoghe prese di distanza
nei riguardi del Kulturkampf, anche in relazione a una sua
possibile estensione in Italia®. E vero che negli anni dopo il
1870 le correnti democratiche e radicali, profondamente
deluse dalla legge delle guarentigie, che aveva fra loro susci-
tato riserve e critiche, esercitano una forte spinta, nel paese

58 Gli articoli di M. BELARDINELLL, Déllinger e I'Italia: per una storia del
dibattito sulla «Libertd nella Chiesa» nell’Ottocento, I e 11, in «Rivista di
storia della Chiesa in [talia», XXXVI, 1982, n. 2, pp. 381-407; XXXVII,
1983, n. 1, pp. 72-116, e anche il libro di C. VALENTI, I Vecchi Cattolici in
Sicilia (1870-75), Palermo 1989, riguardano essenzialmente, specie i primi,
I'eco avuta da Déllinger negli ambienti cattolici riformatori; ma in essivi
sono anche diverse indicazioni sulle simpatie suscitate negli ambienti
laici.

59 Cfr. il giornale romano «La Capitale», nei numeri del 15 e 19 maggio
1871.

60 Sy questo problema si veda F. CHABOD, Storia della politica estera, cit.,
pp- 236 ss.
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e nel Parlamento, per portare ulteriormente avanti la legisla-
zione laica. E vero che nell’ambito di questa spinta si mani-
festano, da parte di uomini e gruppi della vecchia e nuova
sinistra, tendenze molto dure nei riguardi della Chiesa, di-
chiarazioni di guerra, affermazioni che non si pud accordare
liberta alla Chiesa e al clero fino a quando non siano stati
messi in condizione di non minacciare la liberta conquista-
ta®". E nell’ambito di questa spinta che risuonano, nei gior-
nali e nei meetings anticlericali, voci favorevoli a seguire
I’esempio della Germania, a considerare la Germania come
il «nostro alleato naturale in questa guerra ai preti»®?, ad
auspicare, sia pure in termini generici, un’alleanza fra Italia
e Germania contro il clericalismo europeo, guidato dal Va-
ticano, che fa leva sulla Francia®’. Si diffonde insomma in
questi anni nella democrazia italiana una certa simpatia per
il Kulturkampf, le cui «leggi di maggio» trovano allora e poi
alcuni esaltatori sul piano teorico, primo fra tutti il giurista

Guido Padelletti.

E anche vero tuttavia che pur apprezzando le misure di
limitazione della influenza della Chiesa che andava prendendo
la Germania bismarckiana, misure che contrapponevano alla
politica di cedimento del governo italiano, pur auspicando
in Italia provvedimenti assai drastici per combattere la Chiesa,
perfino esponenti dell’opinione laica italiana come Alberto
Mario sottolineavano quello che ai loro occhi costituiva il
limite fondamentale di quella politica, il considerare cio¢ la
Chiesa come una istituzione giuridica su cui lo Stato dovesse
avere diritto/dovere di intervento e di controllo®. E mani-
festavano in questo modo I'orientamento pit diffuso, specie
nei gruppi laici piu radicali, come quelli del libero pensiero,
di realizzare invece una situazione di completa separazione

81 Cfr. oltre alle pagine di CHABOD, ibidem, pp. 226 ss., il mio L'Italia laica
prima e dopo I'Unita, cit., passim.

62 Cfr. per esempio «La Capitale» del 20 gennaio 1875.
63 Cfr. il democratico «La Provincia di Mantova» del 5 giugno 1872,

¢4 Cfr. per esempio gli articoli di Alberto Mario su «La Provincia di
Mantova» del 3 luglio 1872, del 29 gennaio e del 28 aprile 1873.
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fra Stato e Chiesa, di riduzione di quest’ultima al diritto
comune, allo stato di un’associazione privata. E anche vero
che neanche da parte dei gruppi piu radicali vi fu pratica-
mente, negli anni del Kulturkampf, alcun tentativo di tra-
durre in forme legislative la simpatia che ispiravano le misu-
re bismarckiane, e che anzi da parte di molti esponenti di
essi implicite ed esplicite risuonarono nelle aule parlamentari
le risetrve nei riguardi di una politica di repressione, quale
veniva considerata quella del cancelliere tedesco.

L’unico, fra i diversi progetti di legge d’ispirazione laica che
furono presentati in quegli anni alla Camera, che sembrasse
richiamare in qualche modo le leggi introdotte nell’epoca
del Kulturkampf, fu quello presentato, tra la fine di aprile e
il maggio del 1873, dal deputato Giacinto Pellatis, sulla di-
sciplina dei seminari. Ma esso non era espressione delle
correnti laiche radicali, partiva anzi dalla premessa che era
necessario trasformare ’attuale organizzazione cattolica per
ricuperare il principio religioso, indispensabile per 'ordine
sociale, e percio modificare il tipo di educazione del clero;
escludeva esplicitamente una legislazione analoga a quella
tedesca, ritenuta inopportuna per I'Italia, che fra 'altro aveva
affermato il principio della libera Chiesa in libero Stato,
escludeva cioé un intervento diretto dello Stato nella edu-
cazione che i vescovi ritenevano doversi impartire ai chieri-
ci; e si proponeva semplicemente di fissare norme riguardanti
i giovani che volessero entrare in seminario, stabilendo per
il loro ingresso il compimento dei ventuno anni di eta e il
conseguimento della licenza liceale negli istituti statali o
parificati. In ogni caso il progetto restd al solo livello della
lettura in aula, senza poter proseguire il suo ize’. Per gli anni

85 Atti del Parlamento italiano, Sessione del 1871-72, Camera, vol. VII,
pp. 6305 ss.: il discorso del Pellatis fu tenuto il 13 maggio. E gia nel
corso della discussione del bilancio preventivo della pubblica istruzione
del gennaio-febbraio 1873 si erano levate, dalle file dei liberi pensatori,
voci contrarie a seguire la via tedesca; il 30 gennaio 1873 il deputato
Giuseppe Guerzoni, di fronte all'invadenza del clero nell'insegnamento,
rifiutava di «ricorrere al sistema pronto e risolutivo della politica tede-
sca, escludere assolutamente i religiosi dall’insegnamento», ma confermava
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successivi la ripresa di una legislazione ecclesiastica nel
periodo crispino non sembra configurare, né per i suoi ca-
ratteri né per le sue conseguenze, un effetto ritardato del
Kulturkampf in Italia.

Insomma, se la politica ecclesiastica di Bismarck a partire
dal 1872, se I’eco suscitata in Italia dal Kulturkampf contri-
buirono probabilmente in qualche misura a sostenere ’of-
fensiva in senso laico delle forze di opposizione, appare
peraltro evidente che non incisero veramente sui suoi con-
tenuti e sulle sue caratteristiche. Cid che conferma da un
lato I'esistenza di un largo tessuto di reciproci scambi e
suggestioni, e anche influenze, fra le correnti anticlericali,
dall’altro anche la grande autonomia e peculiarita di esse nei
singoli paesi, e in particolar modo, per ovvie ragioni stori-
che, di quelle italiane.

la fiducia nella liberta d’insegnamento, con il diritto alla sorveglianza
previsto dalla stessa legge Casati del 1859; e nella stessa tornata Salvato-
re Morelli coglieva Poccasione «per dichiararvi che io credo cattiva po-
litica quella di tormentare, in certo modo, gli uomini che rappresentano
i culti e le religioni. Questo & antipoliticon (A#ti del Parlamento italiano,
Sessione del 1871-72, Camera, vol. V, pp. 4496, 4509). Anche nel corso
della discussione avvenuta nel maggio 1875 sulla politica ecclesiastica
del governo, contrastata dai deputati della sinistra, meatre Bertani, che
chiedeva una nuova legge che sostituisse quella delle guarentigie, auspicava
che in essa i preti fossero esclusi dall’insegnamento e dall’elettorato
attivo e passivo, in attesa che i rapporti fra Stato e Chiesa fossero regolati
solo dal diritto comune, un uomo come Pasquale Stanislao Mancini af-
fermava: «Lungi da me il pensiero di consigliarvi una politica di persecu-
zioni e di violenza. Sincero amico della liberta, io la rispetto in tutti, e
negli stessi miei avversari ... Non persecuzione adunque, ma né anche
I'oltraggio e vilipendio dello Stato ...» (Atti del Parlamento italiano,
Sessione del 1874-75, Camera, vol. I1I, p. 2887).
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Il ruolo di Bismarck
nell’esplosione, nell'inasprimento
e nella composizione

del «Kulturkampf» prussiano

di Winfried Becker

Dal 1866 al 1871, negli anni quindi immediatamente prece-
denti al Kulturkampf, le indicazioni diplomatiche e le rifles-
sioni di Bismarck si concentrarono, per quanto riguarda la
questione confessionale e il cattolicesimo, su tre nodi pro-
blematici: sul significato del cattolicesimo e del «partito re-
ligioso» per la sua politica interna e per la politica di uniti-
cazione nazionale, sul rapporto della Prussia con il papa, e
in particolare sulla questione dello Stato pontificio, e infine
sul Concilio Vaticano 1. Le prese di posizione su questi tre
nodi problematici furono spesso strettamente intrecciate e
mutarono anche a seconda della situazione politica. E tutta-
via si venne delineando un tenore di fondo che ci permette
di considerare le esternazioni di Bismarck su questi tre temi
secondo una successione allo stesso tempo sistematica.

1. Il giudizio sui «partiti cattolico-particolaristici» prima del
1871

Com’¢ noto Bismarck per motivi nazionali! ha visto «pit si-

Traduzione di Anna Gianna Manca.

! Colloquio con Henry Villard del 1890 in Q. voN Bismarck, Die ge-
sammelte Werke (in seguito GW ¢ il numero del volume), IX: Gespriche.
Von der Entlassung bis zum Tode Bismarcks, hrsg. und bearbeitet von W.
ANDREAS, Berlin 1926, p. 73. Bibliografia sul tema: R. MogrseY, Bismarck
und der Kulturkampf. Ein Forschungs- und Literaturbericht 1945-1957.
Unter Verwendung nenen Aktenmaterials, in «Archiv fiir Kulurgeschichte»,
39, 1957, pp. 232-270; R. Morsey, Probleme der Kulturkampf-Forschung,
in «Historisches Jahrbuch», 83, 1964, pp. 217-245; R. Morsey, Der
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cure garanzie per il conservatorismo»? nel voto diretto e
uguale piuttosto che in «gradi intermedi» del diritto eletto-
rale censitario. Meno noto & che egli si attendeva i salutari
effetti di questo diritto elettorale soprattutto dalle «masse di
popolazione» «di sentimenti monarchici e conservatori» della
«Germania settentrionale»’. Egli ritenne necessario fondare
una «Confederazione della Germania del Nord» compren-
dente il protestante Hessen-Darmstadt anche perché per il
«consolidamento della Confederazione» era «impossibilex»
includervi ’«elemento cattolico-bavarese tedesco-meridio-
nale»*. Anche dopo la guerra austro-prussiana Bismarck vide
continuare «ininterrotta» «la guerra segreta e aperta delle
cerchie religiose cattoliche contro la Prussia»; con cio egli si
riferiva sopratutto alle «agitazioni nella Germania meridio-
nale per le elezioni del Parlamento dell’Unione doganale»,
capeggiate in Baviera, Wiirttemberg e Baden quasi senza
eccezioni dal clero cattolico; quest’ultimo aveva stretto
un’«innaturale alleanza» con la «democrazia» e il «radicali-
smo», causando cosi in molti luoghi sconfitte del «partito

Kulturkampf, in Der soziale und politische Katholizismus. Entwicklungs-
linien in Deutschland 1803-1963, hrsg. von A. RAaUsCHER, I, Miinchen-
Wien 1981, pp. 72-109; CH. WEBER, Kirchliche Politik zwischen Rom,
Berlin und Trier 1876-1888. Die Beilegung des preufischen Kulturkampfes,
Mainz 1970; W. Becker, Chiesa e stati europei, 11: Germania, Austria-
Ungheria, Svizzera, Inghilterra, in A. FLICHE-V. MARTIN, Storia della Chiesa,
XXII, a cura di E. GUERRIERO- A. ZAMBARBIERI, Milano-Roma-Torino 1990,
Pp- 399-707; Bismarck-Bibliographie. Quellen und Literatur zur Geschichte
Bismarcks und seiner Zeit, hrsg. von K.E. BogN, bearbeitet von W. HEg-
TEL unter Mitarbeit von H.-J. HENNING, Koln-Berlin 1966; L. GaLL,
Bismarck. Der weifie Revolutiondr, Frankfurt a.M. 19815 E. HEINEN,
Staarliche Macht und Katholizismus in Deutschland, 11, Paderborn 1979,
pp. 313-321; R. Ly, Der Kulturkampf in Preufen und im Deutschen
Reich (bis 1878), in Handbuch der Kirchengeschichte, hrsg. von H. JEDIN,
V1/2, Freiburg i.B. 1973 (1985), p. 28 s.

2 Istruzione all’inviato per i due Mecklenburgo, barone von Richthofen,
del 21-6-1866 (GW, Politische Schriften, bearbeitet von F. THIMME, VI: Juni
1866 bis Juli 1867, Berlin 1929, p. 13).

3 Ibidem.

4 Minuta di cancelleria di un’istruzione all’ambasciatore a Parigi, conte
von der Goltz, del 9-7-1866 (GW, VI, p. 44); cfr. istruzione all’inviato a
Monaco, barone von Werthern, del 26-2-1867 (sbidem, p. 283 s.).
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nazionale» e dei suoi candidati che sostenevano la Prussia e
la Confederazione della Germania del Nord’. Bismarck si
aspettava che in un parlamento tedesco-meridionale si sa-
rebbe formata una «maggioranza democratico-particolari-
stico-ultramontana» unita solo «da programmi e manovre
elettorali»®, ma credeva che perlomeno nel parlamento del-
'Unione doganale i comuni interessi e i bisogni nazionali si
sarebbero imposti sugli «interessi particolaristici contrastan-
ti», sull’«abitudine a pensare scolasticamente, sui pregiudizi
religiosi»’.

1l cancelliere della Confederazione della Germania del Nord
vedeva minacciata la sua opera sopratutto dallo strumento
di agitazione della stampa al servizio dei clericali e degli
ultramontani®: egli contd in Germania ben 14 giornali che
«sotto la maschera di aspirazioni popolari o ultramontane»
rappresentavano «gli interessi guelfi»’. La base per ’«ostilita
sistematica» del partito religioso e della sua stampa non
sarebbe da rinvenirsi solamente nella Germania meridionale

3 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, del 12-4-1868 (GW, Vla:
1867 bis 1869, Berlin 1930, pp. 344-349, qui pp. 346, 345 s., n. 2). Cfr.
thidem, p. 417, lettera al consigliere referente von Keudell, del 17-10-
1869.

¢ Istruzione all'incaricato a Karlsruhe, von Neumann, del 25-3-1868
(GW, Vla, p. 329).

1 Ibidem; istruzione all'inviato a Karlsruhe, conte von Flemming, del 28-
3.1869 (ibidem, p. 285); cfr. colloquio con il redattore Evangelisti, del
22-8-1897 (GW, IX, p. 481).

8 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, del 29-5-1868 (GW, Vla,
p. 399); ibidem, p. 347 (come alla n. 5).

9 Lettera al presidente della Giunta provinciale del Hannover, conte zu
Stolberg-Wernigerode, del 19-5-1868 (GW, Vla, p. 389). Sifece il nome
degli «Hessische Volksblitter» (Darmstadt), della «Zukunft» (Berlino),
della «Deutsche Volkszeitung» (Hannover), della «Hessische Volkszei-
tung» (Kassel), del «Frankfurter Beobachter», dello «Stuttgarter Beo-
bachter», dello «Zwickauer Tagesblatt», del «Coburger Volksblates, del
«Miinchener Volksbote», della «Neue Badische Landeszeitung», del «Der
ostpreuBische Biirger- und Bauernfreund», della «Die Sichsische Zeitung»
(Leipzig), del «Bulletin internationale» (1) (Dresden), della «Die demo-
cratische Correspondenz» (Stuttgart).
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e nel Hannover, ma anche in Francia, Belgio e Italia'®. Per-
tanto Bismarck prestd particolare attenzione alle presunte
«agitazioni di tradimento della patria» che si sarebbero po-
tute osservare perfino in Prussia gia prima del 1866!'. Per
quanto per lui le «cerchie religiose» e il clero cattolico costi-
tuissero in questa agitazione 'elemento cospirativo interna-
zionale, nella Camera dei deputati prussiana egli attacco in
modo particolare il «gruppo cattolico e clericale»: in que-
stioni finanziarie e amministrative esso si schiererebbe con-
tro il governo insieme al Partito del progresso (Fortschritts-
partei) e al gruppo polacco e sarebbe «il piu ostile della
Camera»; «l’astiosita dei suoi attacchi & superiore a quella
della democrazia rossa»'?. Fino al 1869 'avversione di Bis-
marck nei confronti dei partiti «ultramontani» era cosi cre-
sciuta che egli non riconobbe neanche ai cattolici della Ba-
viera qualsiasi capacita di co-governo e di difesa degli «inte-
ressi statali», e voleva invece puntare solo sui politici «di
orientamento liberal-moderato nella valutazione delle que-
stioni ecclesiastiche e politiche»’. Egli concepiva perd la
collaborazione con questi ultimi in modo alquanto persona-
le: «I partiti moderati hanno di solito coraggio solo quando
si possono appoggiare al governo, in questo caso hanno
perd un peso incalcolabile»™,

I pericoli provenienti dai resti del gruppo parlamentare cat-
tolico in Prussia, del Partito popolare (Volkspartei) nel Ba-
den e del rifondato Partito patriottico bavarese (Bayerische

10 Tstruzione al conte von Arnim, del 12-4-1868 (GW, VIa, p. 347 s.); al
medesimo il 29-5-1868 (ibidem, p. 399). In una lettera all'ambasciatore
prussiano a Londra, conte von Bernstorff, del 16-3-1870, Bismarck este-
se il rimprovero agli «organi clericali» «perfino dell’Olanda e delle isole
britanniche, ... della Polonia e dell’America» (GW, VIb: 1869 bis 1871,
Berlin 1931, p. 296).

11 GW, Vla, p. 344 s. (come alle n. 5 ¢ 10).

12 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, dell’8-12-1866 (GW,
VI, p. 185 s.); cfr. GW, VIa, p. 345 5., n. 2.

B TIstruzione all’inviato a Monaco, barone von Werthern, del 5-5-1869

(GW, VIb, p. 71).
Y Ibidem.
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Patriotenpartei) nella Baviera per I'opera di unificazione a
egemonia prussiana®’, non spiegano la pesantezza di questi
giudizi sui partiti «clericali», «ultramontani», «particolari-
stico-cattolici» prima del 1871'. Dai «nostri nemici guelfo-
romano-republicani» Bismarck temeva addirittura «disordi-
ni in Baviera», una sollevazione per rovesciare il re Ludovi-
co ITY. Nella guerra franco-tedesca egli ricondusse ai partiti
ultramontani i sentimenti di ostilita nutriti dalla popolazio-
ne belga e dal clero cattolico verso le truppe tedesche: in
Belgio avrebbe operato «quel medesimo partito» che in
Germania si oppone «in ogni modo» all’unificazione, e che
ha attizzato 'odio tra le stirpi tedesche!®,

Prima del 1871 Bismarck, se si da credito ai suoi comunicati
ai diplomatici prussiani, si era fatto I'idea di un «partito
clericale» che gli appariva cosi pericoloso perché agiva, se-
condo lui, a livello internazionale apertamente e segreta-
mente, perché era anti-nazionalista, perché aveva una base
sia in Prussia, sia in altri paesi europeli, sia in America, pet-
ché si serviva di strumenti moderni (stampa, parlamenti), e
perché, a differenza dei «liberali moderati», si sottraeva al-
Pinflusso governativo.

13 1.a nomina di un «ministro austro-cattolico» in Baviera potrebbe di-
ventare «una base delle aspirazioni austro-francesi-ultramontane rivolta
contro di noi»: dettato del 20-11-1869 (GW, VIb, p. 167). Per il Baden
cfr. J. BECKER, Liberaler Staat und Kirche in der Ara von Reichsgriindung
und Kulturkampf. Geschichte und Strukturen ibres Verbdltnisses in Baden
1860-1876, Mainz 1973; per la Baviera: F. HARTMANNSGRUBER, Die baye-
rische Patriotenpartei 1868-1887, Miinchen 1986.

16 Cfr. listruzione all’incaricato a Firenze, conte von Wesdehlen, del 3-
4-1869 (GW, VIb, p. 39). Per la genesi di queste concezioni: lettera a
Leopold von Gerlach, del 2/4-5-1860 (Bisimarcks Briefe an den General
Leopold von Gerlach, neuhrsg. von H. KoHL, Berlin 1896, p. 347).

17 Tettera all’inviato a Monaco, barone von Werthern, del 15-2-1870
(GW, VIb, p. 244 s.); cfr. ibidem, p. 643; vedi sopra n. 15.

18 Tstruzione al segretario di Stato, von Thile, del 10-9-1870 (GW, VIb,
p- 483 s.); telegramma al ministero degli Esteri, del 12-9-1870 (ibidem, p.
491); cfr. telegramma all’inviato 2 Monaco, barone von Werthern, del
17-12-1870 (ibidem, p. 638).
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2. I rapporti con la Curia: lo Stato pontificio e i partiti catto-
lici

Un fattore essenziale dell'imprevedibilita di questo «parti-
to» era costituito per Bismarck dal suo rapporto con la Cu-
ria di Roma. Questo tema entrd poi anche nel suo modo di
affrontare il principale problema diplomatico aleggiante du-
rante questi anni tra la Prussia e il Vaticano, e cio¢ la resti-
tuzione dello Stato pontificio.

Dalla fine del 1866 I’atteggiamento di Bismarck fu caratte-
rizzato anzitutto da cauta riservatezza: la Prussia, dati gli
«equilibri di potere europei», la sua alleanza con I'Italia e il
suo carattere prevalentemente protestante, non pud entrare
in azione, e deve invece lasciare alla Francia un’eventuale
iniziativa'®, Insieme alla Francia essa pud tentare di stimolare
un accordo tra I'Italia e la Santa Sede tale che né Roma
annetta tutta I'Italia, né sia restituito tutto lo Stato pontificio.
La Prussia non poteva perd permettersi di farsi carico di
garantire insieme alla Francia i possedimenti territoriali del-
lo Stato pontificio®. Bismarck non voleva dividersi tra Roma
e Firenze, ma nel 1867 era propenso a contraccambiare I'im-
pegno della Francia a favore della Curia avvicinandosi al-
Pltalia.

Cid che differenziava la reazione della Prussia all’invocazio-
ne di aiuto di Pio IX ai «sovrani della cristianita»?? da quella
degli altri Stati, era la pesante riformulazione di una richie-

19 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, dell’8-12-1866 (GW,
VI, p. 182 s.). Cfr. Die rémische Frage, Dokumente und Stimmen, hrsg.
von H. BastGeN, I-111, Freiburg i.B. 1917-1919.

20 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, del 6-1-1867 (GW, VI,
p. 215 s.); istruzione all'inviato a Firenze, conte von Usedom, del 7-1-
1867 (ébidem, p. 219). Cfr. istruzione all’incaricato a Firenze, conte von
Wesdehlen, del 7-8-1870 (GW, VIb, p. 438 s.); al segretario di Stato von
Thile, il 3-11-1870 (7bidem, pp. 575-577).

2t Tstruzione all’inviato a Firenze, conte von Usedom, del 7-1-1867 (GW,
VL, p. 217 s.); al medesimo, il 6-2-1867 (ibidem, p. 261); istruzione al-
'ambasciatore a Panigi, conte von der Goltz, del 25-2-1867 (ibidem, p. 281 s.).

22 GW, V], p. 182 s. (come alla n. 19).
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sta sollevata da Bismarck gia in precedenza: il papa avrebbe
cioé dovuto far valere il suo «giustificato e salutare influsso»
sul «partito politico-clericale» di Prussia e sul «clero tede-
sco», per distogliere i cattolici dalla «rivoluzione» e ripor-
tarli sul sentiero dell’ordine e del diritto, ciog su un corso
leale verso il governo®. Quando Roma non agi o meglio il
segretario di Stato cardinale Antonelli lascid trapelare di
non essere autorizzato a intervenire a questo proposito?,
Bismarck optd per un trattamento brusco della Curia®,
giurd che a partire da ora i cattolici sarebbero probabilmen-
te caduti in conflitto tra la lealta verso il re e quella verso il
papa, minaccio di cambiare I’atteggiamento fin qui benevo-
lo della Prussia nei confronti della Chiesa cattolica e pro-
spettd reazioni di lealta verso lo Stato di molti cattolici
prussiani nel caso che la Curia, anziché combattere il partito
incriminato, «si lasciasse essa stessa influenzare da questo
partito»®, Da questo momento egli avrebbe fatto dipendere
Iaiuto al papa da un intervento disciplinare della Curia nei
confronti del partito clericale in Prussia e in Germania?.
Bismarck, ancora prima della proclamazione del dogma del-
Pinfallibilita papale e della sua interpretazione politica, ri-
teneva simili interventi del papa, data «la rigida organizzazione
e 'incondizionata obbedienza» regnanti nella Chiesa catto-
lica?®, possibili e produttivi. Non stava forse Roma al centro
di un collegamento internazionale di Stati cattolici, il cui
attivarsi era addirittura da temere nel caso di una possibile

3 GW, VI, p. 186 (come alla n. 12). Cfr. E. Evck, Bismarck, I-111, Ec-
lenbach-Ziitich 1941-1944, 1, p. 442.

2 GW, VI, p. 186, n. 2; vedi sotto n. 25.

B [struzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, del 29-5-1868 (GW’, Vla,
p. 399).

26 [bidem; isteuttiva anche )a gia citata istruzione ad Arnim del 12-4-
1868 (come alla n. 5) (GW, VlIa, p. 349).

27 Cfr. perd gia Pistruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, dell’8-
12-1866 (GW, VI, p. 185 s.); Bismarck di fronte ad un garante della
«Neue Freie Presse» all’inizio del 1897 (GW, 1X, p. 470 5.).

8 Bismarck al ministro dell’istruzione prussiano, von Miihler, del 26-4-
1869 (GW, VIb, p. 60).
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candidatura bavarese alla successione al trono in Spagna o
di un dominio carlista nella medesima? L’appoggiarsi della
Spagna «a Roma, alla Francia e all’Austria», non avrebbe
forse avuto come risultato I'«incoraggiamento della reazione
ultramontana all’interno» della Spagna??

3. Le tensiont causate dal Concilio Vaticano 1

Con la sua paura esagerata di una tale alleanza confessionale,
a Bismarck poteva anche sembrare ricco di prospettive che
fosse proprio uno Stato a maggioranza cattolica a stimolare
un’azione internazionale contro il Concilio Vaticano 1. In
ogni caso egli aderi al dispaccio del Presidente dei ministri
bavarese Hohenlohe del 9 aprile 1869 con cui si proponeva
una conferenza dei governi temporali per difendersi dal
«pericolo di interferenze» del Concilio «in campo politico»*®,
laddove poco tempo prima aveva cercato di dileguare i «ti-
mori» della Svizzera, che dal Concilio si aspettava I'afferma-
zione di una «tendenza prevalentemente estrema o gerarchi-
ca»’’. Bismarck prese a considerare seriamente [a ricetta di
una controffensiva internazionale contro 'Internazionale nera,
come lui la vedeva. Lo dimostrano il suo stimolo a formare
una «commissione per questioni politico-ecclesiastiche»
presso i governi tedeschi con lo scopo di «una comune de-
marche» a Roma®?, il suo interesse a mettere in guardia il

2% Rapporto riservato al re, del 9-3-1870 (GW, VIb, p. 273); vedi sopra
n.10, 15; cfr. anche GW, VIb, p. 60 (come alla n. 28). Cfr. W. TaFFs,
Ambassador to Bismarck. Lord Odo Russel. First Baron Ampthill, London
1938, p. 60 s.

?% Istruzione all'inviato a Monaco, barone von Werthern, del 20-4-1869
(GW, VIb, p. 54 5., nr. 1372); al medesimo, il 20-4- 1869 (ibidem, p. 56);
il dispaccio é stato pubblicato in Denkwiirdigkeiten des Fiirsten Chlodwig
zu Hobenlobe-Schillingsfiirst, hrsg. von F. CurTius, 1, Leipzig-Stuttgart
1907, pp. 351-353, cfr. I, p. 2 s. (annotazione del principe del 24 marzo
1870).

2! Istruzione all'inviato a Berna, von Roeder, del 23-3-1869 (GW, VIb,
p.33s.).

32 Istruzione all’inviato a Monaco, barone von Werthern, del 28-5-1869
(GW, VIb, p. 90s.).
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cancelliere imperiale austro-ungarico Beust da intrusioni della
Curia nell’ambito temporale”, e la sua disponibilita a fare
un «controconcilio» nella forma di una «conferenza perma-
nente dei ministri plenipotenziari», proposta dal governo
francese di Parigi**,

E tuttavia Bismarck non credeva di aver da temere diretta-
mente per lo Stato protestante di Prussia dalla «vittoria del
partito ultramontano» di Roma®” o dalla «vittoria del siste-
ma curiale»*®. Gli sviluppi romani rientravano per lui piut-
tosto nella sfera dell’indesiderato. Bismarck accolse uno degli
argomenti liberali centrali quando si mostrd interessato al
rafforzamento nel Concilio di quegli elementi religiosi colle-
gati, come & consuetudine in Germania, «con la liberta in-
tellettuale e le aspirazioni scientifiche»’. Egli si aspettava un
«cortettivo» alla vittoria di «elementi stranieri» da due di-
rezioni.

In primo luogo, I'eccesso di «assolutismo curiale»’® dava modo
allo Stato di assumere «una posizione piu libera nei con-
tronti della Chiesa cattolicas®. Nel contesto di un rapporto
tra Stato e Chiesa qual era andato mutando dal Medioevo e

3 Telegramma all’inviato a Roma, conte von Arnim, del 19-2-1870 (GW,
VIb, p. 252); cfr. anche la circolare del 21-2-1870 (ibidem, p. 255).

4 Comunicazione all’ambasciatore a Parigi, barone von Werthern, del
16-3-1870 (GW, VIb, p. 292 s.). Cfr. anche la comunicazione all’amba-
sciatore a Londra, conte von Bernstorff, del 16-3-1870 (tbidem, p. 294 s.);
messaggio di Bismarck a von Arnim del 23-3-1870 (¢bidem, p. 298).

35 All’ambasciatore a Londra, conte von Bernstorff, il 18-1-1870 (GW,
VIb, p. 220).

%6 Istruzione circolare alle missioni diplomatiche presso le grandi potenze:
Monaco, Dresda e Bruxelles, del 15-3-1870 (GW, VIb, p. 290 5.).

37 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, del 5-1-1870 (GW, VIb,
p. 198).

38 Lettera all’inviato a Vienna, von Schweinitz, del 13-3-1870 (GW, VIb,
p. 289).

3% GW, VIb, p. 220 (come alla n. 35). Cfr. E. ENGELBERG, Bismarck. Das
Reich in der Mitte Europas, Berlin 1990, p. 115 (con giudizi indubbia-
mente anche erronei).
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dalla Riforma, lo Stato attuale non era costretto, proprio
perché ’assenza dall’assemblea ecclesiastica di legati tem-
porali non aveva pregiudicato niente, a considerare le riso-
luzioni conciliari come «parte integrante del suo diritto
pubblico vigente»*. Il trend curiale favoriva percid agli oc-
chi di Bismarck il trend secolare, da lui salutato con soddi-
sfazione, che andava verso la separazione dello Stato dalla

Chiesa.

In secondo luogo Bismarck riponeva le sue speranze nella
«salutare reazione ... all'interno della stessa Chiesa cattolica»®,
nell’«allentamento dei rapporti ecclesiastici», in contrasti
interni alla Chiesa stessa, che avrebbero bilanciato I’«azione
centralizzata della Curia di Roma» e indebolito la «compatta
organizzazione» da cui la Prussia era stata finora assillata2.
Una presa di posizione dello Stato a favore di Ignaz von
Déllinger, della teologia tedesca, dell’«episcopato tedesco»*
gli sembrava quindi altrettanto inevitabile quanto 'accetta-
zione di tendenze secolarizzanti nel popolo tedesco. Con
ottimismo rispetto allo scopo egli negd che attraverso simili
fenomeni di disgregazione incoraggiati dallo Stato si potesse
giungere alla «totale assenza di fede e di religione» presso il
popolo tedesco, come apparentemente temeva il liberale in-
glese William Gladstone*.

49 Istruzione all’inviato a Roma, conte von Arnim, del maggio 1869
(GW, VIb, p. 87). Per questo Bismarck sconsiglid anche il tentativo di
ottenere I'ammissione al Concilio di diplomatici di Stato e vietd «qualsiasi
dimostrazione vistosa» di Arnim: vedi sopra n. 37, 38; telegramma all’in-
viato a Roma, conte von Arnim, del 20-7-1870 (GW, VIb, p. 409).

41 Come alla n. 35.
42 Come alla n. 36.

43 Bismarck si informd tuttavia anche presso il governo italiano su «vel-
leita di un comportamento pit grossolano», se esso intendesse per esempio
negare ai vescovi italiani dopo il Concilio il ritorno alle loro sedi vescovi-
liz istruzione all’inviato a Firenze, conte von Brassier de St. Simon, del 6-
4-1870 (GW, VIb, p. 319).

4 Dato «il carattere nazionale e le correnti religiose» in Germania un
simile sviluppo verso la miscredenza, fatto derivare dal «prevalere di
tendenze nichiliste negli strati del liberalismo semicolto», & improbabile;
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Fu in piena sintonia con questo atteggiamento solo esterior-
mente difensivo se in occasione della proclamazione dell’in-
fallibilita non vi furono atti dimostrativi della Prussia, anche
se era gia aperta la porta da cui sarebbe partita la lotta:
«Cominciare a lottare contro il dogma cattolico sul terreno
di Roma, significherebbe per noi attaccare il leviatano in
acqua; se invece lo lasciamo venire sull’asciutto, sul terreno
cio¢ del concreto accoglimento del dogma nell’ambito del
diritto pubblico prussiano, allora gli siamo superiori»®. Data
una simile valutazione della situazione non restava piu alcu-
na possibilita che la Prussia intervenisse a favore del «pri-
gioniero» in Vaticano nonostante che in questo senso andas-
sero molte suppliche provenienti da pil parti, dal vescovo
Melchers di Colonia, dal vescovo e dal capitolo del duomo
di Limburg, dai cattolici di Camberg?. Al massimo si prese
in considerazione U'ipotesi di far proteggere il papa dallo
Stato italiano contro i rivoluzionari Giuseppe Mazzini e
Giuseppe Garibaldi¥’. Bismarck rifiutd anche la mediazione
di pace del papa offerta da Giacomo Antonelli per il conflit-
to tra Francia e Germania a causa della «posizione piil che
ambigua del clero» e della mancanza di contropartita della
Curia®®, La «vittoria del partito ultramontano» con la di-
chiarazione di infallibilita, che evidentemente anche cerchie
bavaresi intorno a Hohenloe, all’inviato conte von Arnime a
Johann von Lutz suggerirono a Bismarck, acui ai suoi occhi

come alla n. 35: aggiunta di mano di Bismarck alla lettera a Bernstorff
del 18-1-1870.

45 Al consigliere referente Abeken, il 20-6-1870 (GW, VIb, p. 333); cfr.
ibidem, p. 409; cfr. W. Ta¥rrs, Ambassador to Bismarck, cit., p. 11 s.; ri-
cusazione della propaganda contro il Concilio nella pastorale dei vescovi
tedeschi riuniti a Fulda, del 6-9-1869 (L. HAnN, Geschichte des Kultur-
kampfes in Preufen, Berlin 1881, p. 17 s.).

46 Al ministro von Mihler, il 19-10-1870 (GW, VIb, p. 553 s.).

47 Telegramma al presidente della Giunta provinciale di Renania, von
Pommer-Esche, del 24-8-1870 (GW, VIb, p. 458). Cfr. ibidem, pp. 638,
643.

48 Rapporto immediato al re, del 14-12-1870 (GW, VIb, p. 633); cfr.
ibidem, p. 641; GW, IX, p. 470 s.
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la tensione, nonostante la vittoria sulla Francia e la riuscita
fondazione del Rezch*.

4. Bismarck entra nel «Kulturkampf»

Nei suoi discorsi spesso citati alla Camera dei deputati prus-
siana del 30 gennaio e 9 febbraio 1872, Bismarck defini la
formazione di un «gruppo confessionale in una assemblea
politica» come «uno dei pit tremendi fenomeni nel campo
della politica», fenomeno che pud essere interpretabile solo
«come una mobilitazione del partito contro lo Stato»®®. Gia
all'inizio del 1871, pur continuando a consigliare ancora,
«del tutto confidenzialmente», all’inviato a Monaco Wer-
thern riservatezza e neutralitd verso la Chiesa cattolica nel
nuovo Stato’®, egli aveva annunciato una risposta aggressiva
alla «tendenza aggressiva», al «comportamento privo di tatto»,
«maldestro» e «grossolano» del gruppo parlamentare del
Centro .

I rimprovero di aggressivita si riteriva anzitutto alla cosid-
detta Proposta sui diritti fondamentali presentata dal grup-
po del Centto, con cui si chiedeva di accogliere gli articoli
sui diritti di liberta della Carta costituzionale prussiana del
1850 nella Costituzione imperiale. Il nuovo gruppo parla-

4 Telegramma al ministero degli Esteri, del 12-9-1870 (GW, VIb, p. 49);
cfr. ibidem, p. 220 (come alla n. 35); colloquio con Anton Memminger,
del 16-8-1890 (GW, IX, p. 95 s.); cfr. R. Morsey, Probleme der Kultur-
kampf-Forschung, cit., pp. 217 ss., 223.

% Die politischen Reden des Fiirsten Bismarck, besorgt von H. Kouy, V:
1871-1873, Stuttgart 1893, pp. 231, 233. [Esiste una selezione dei discor-
si politici di Bismacck in italiano in cui sono compresi alcuni dei discorsi
sul Kulrurkampf O. Dt BisMARCK, Discorsi, a cura di Zino Zini, Torino
1931. Non si & wuttavia ritenuto necessario usare questa traduzione nelle
citazioni testuali. N.d.Tr.].

! Lettera privata all’inviato a Monaco, barone von Werthern, del 20-4-
1871 (GW, Vic: 1871 bis 1890, Berlin 1935, pp. 4-6).

32 Istruzione all’inviato a Monaco, barone von Werthern, del 17-4-1871
(GW, Vlc, p. 3 s.); similmente ancora H. Bornkamm, Die Stuatsidee im
Kulturkampf, in «Historische Zeitschrift», 170, 1950, pp. 41-72, 273-
306, qui p. 44: «tattica aggressiva del Centro».
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mentare, i cui predecessori e i cui simpatizzanti tedesco-
meridionali prima del 1871 e del 1866 avevano piti 0 meno
cercato sostegno nell’Austria e avevano criticato la Prussia
per cosi dire dall’esterno, con questa Proposta si poneva
«decisamente sul terreno del rifondato Impero» e si presen-
tava come difensore di tradizioni costituzionali spemhca-
mente prussiane, cui esso si richiamava a tutela dei suoi
diritti di minoranza®. Se fin qui Bismarck si era abituato a
considerare il «partito ultramontano» come un fattore che si
rapportava alla Prussia prevalentemente dall’esterno, come
forza particolaristica, ora invece si trovava una forza e una
concorrenza imprevedibile per cosi dire dentro casa. Egli
percepiva cido come una sfida anche perché questa «massa
compatta su base puramente confessionale»’® poteva ora
presentarsi come un partito politico e, con la sua politica
statale, quasi come un’«alternativa conservatrice» alla sua
posizione di potere”, fondata sull’esecutivo e sul sostegno
dei nazional-liberali e dei conservatori nei parlamenti. Per
di pid questo pattito prussiano, interno alla Germania, mise
su rapidamente una forte organizzazione che gli permise di
candidare delegati elettori e deputati fin qui sconosciuti®®; esso
si cred una base popolare e ottenne I'appoggio del clero
cattolico. Il successo ottenuto alle elezioni della dieta impe-
riale (Reichstag) e prussiana (Landtag) smenti proprio il noto
sogno di Bismarck per cui I'elemento germanico sarebbe
meno ricettivo all’influsso della Chiesa”’, e 'opinione pub-
blica, su cui si poteva sostenere il suo governo sopratutto
nella Germania settentrionale, sarebbe liberale®.

33 Cosi giustamente L. GALL, Biswnarck. Der weifle Revolutiondr, cit., p. 471 s.
34 A Werthern, il 17-4-1871 (GW, VIc, p. 3 s.).

55 L. GALL, Bismarck. Der weifle Revolutiondr, cit., p. 471.

5¢ Nota (sulle cause del Knlturkampf) del 5-2-1874 (GW, V¢, p. 52 5.).

57 Per la Francia: lettera all’ambasciatore a Londra, conte von Bern-
storff, del 16-3-1870 (GW, VIb, p. 295). Un «movimento popolare cat-
tolico» ebbe origine in seguito agli avvenimenti in Italia: W. REICHLE,
Zwischen Staat und Kirche. Das Leben und Wirken des preupischen Kul-
tusministers Heinrich von Miibler, Berlin 1938, p. 311.

58 In Austria: GW, VIb, p. 294 s; vedi sopra n. 2; telegramma al mini-
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Come ulteriore importante motivo dell’inizio del Kulturkampf,
Bismarck ha addotto I'attivita della Sezione cattolica (istitui-
ta nel 1841) del ministero del Culto prussiano. Ad essa, e in
particolare al direttore ministeriale Adalbert Kraetzig, Bi-
smarck ha rimproverato di tutelare piu gli interessi della
Chiesa cattolica che dello Stato, e di aver sostenuto oltre il
dovuto il polacco come lingua scolastica e religiosa nella
Posnania e nell’Alta Slesia®.

A cid si aggiunsero malumori e rancori personali di Bis-
marck®, come ad esempio verso il suo vecchio conoscente, il
diplomatico Karl Friedrich von Savigny, che aveva parteci-
pato alla fondazione del gruppo del Centro, e intratteneva
un rapporto confidenziale con Kraetzig®' e nei confronti dei
circoli di corte, sopratutto quello radunato attorno all’impe-
ratrice Augusta, che caldeggiava interventi «a favore del
papa duramente oppresso»®2. Qui non era in gioco solo Iaf-
fermazione della posizione di Bismarck, ma anche differenze

stero degli Esteri, del 12-9-1870 (GW, VIb, p. 491). Cfr. colloquio con
Maximilian Harden, del febbraio 1891: egli sarebbe stato «sempre un
buon monarchico...ma...non un assolutista» (GW, IX, p. 119).

5% Nota del 5-2-1874 (GW, Vlc, p. 52 s.); colloquio con Felix Dahn del
20-4-1892 (GW, IX, p. 198); lettera al ministro von Miihler, del 25-7-
1871 (GW, V¢, p. 9); lettera al vice-presidente del Consiglio dei ministri,
von Puttkamer, del 18-12-1881 (GW, VIc, p. 241): incoraggiamento della
lingua polacca sopratutto nella zona di Graudenz.

0 Che egli perd attribuiva ai suoi avversari. Dettato per il sotto-segreta-
rio di Stato, Busch, del 2-12-1881 (GW, VIc, pp. 236 ss.).

8 Karl Friedrich von Savigny 1814-1875. Briefe, Akten, Aufzeichnungen
aus dem Nachlaf eines preufischen Diplomaten der Reichsgriindungszeit,
parte 2a, hrsg. von W. REAL, Boppard 1981, pp. 990-994, 979 ss.

62 Augusta a Guglielmo I, del 2/3-10-1870 (Die Vorgeschichte des Kultu-
rkampfes, bearbeitet von A. CONSTABEL mit einer Einleitung von F. Har-
TUNG, Berlin 1956, p. 33 s.; cfr. ibidem, pp. 30 s., 34 s., 36 s., 44). Su
Augusta: Varikanische Akten zur Geschichte des deutschen Kulturkampfes.
Leo XIII., parte 1a: 1878-1880, bearbeitet von R. LiLL, Tiibingen 1970,
p. 134 s.; I Ring der Gegner Bismarcks. Denkschriften und politischer
Briefwechsel Franz van Roggenbachs mit Kaiserin Augusta und Albrecht
von Stosch 1865-1896, bearbeitet und hrsg. von J. HEYDERHOFF, Osna-
briick 1967 (ristampa dell’ed. del 1943).

82



ideali sul se e quanto un atteggiamento della Chiesa potesse
influire sulla vita statale.

Partendo da una diffidenza accumulata in tanto tempo Bis-
marck voleva sfuggire con una fuga in avanti a pretese poli-
tiche concorrenziali di partecipazione al governo. Queste
pretese perd, dato il diritto di voto generale, 'unita della
Germania, e la normalita della concorrenza per 'ottenimen-
to di mandati politici o del favore politico del Monarca,
erano del tutto legittime. In esse non vi era alcun tradimento
della patria, alcuna contravvenzione al perseguimento dei
«comuni interessi nazionali», al massimo rispetto ai «principi
conservatori»®, come li definiva il cancelliere, per far passare
i suoi attacchi come azioni difensive.

5. Il partito «ultramontano»: centro di una congiura

Bismarck ha combattuto il partito del Centro, questo partito
clericale, cosiddetto «partito del papa», e '«ultramontanismo»
con azione concentrata e con una sorprendente caparbieta.
Anziché porlo come un isolato nemico dell'Impero o anche
solo evidenziare il suo legame con la Chiesa cattolica, egli lo
piazzd al centro di molte presunte influenti connessioni.
Egli raggruppd intorno ad esso tutta una rete di confederati
che costituivano una minaccia per 'Impero. Allo stesso tempo
contestd la serieta dei suoi «interessi ecclesiastici», per far
balzare in primo piano il suo spirito di opposizione rivolu-
zionario che avrebbe potuto diventare per la Chiesa un peri-
colo non minore che per lo Stato®.

Il Centro si sarebbe «alleato con elementi veramente anti-
statali», con il «polonismo» e il «guelfismo»®’. Con una
mossa tattica Bismarck consiglio al Centro, in cambio di un

63 A Werthern a Monaco, il 17-4-1871 (GW, VIc, p. 3).

64 All’ambasciatore a Vienna von Schweinitz, il 16-4-1871 (GW, VIc, p.
18, n. 1); istruzione all’inviato bavarese a Roma, conte von Tauffkirchen,
del 16-2-1872 (ibidem, p. 16).

6 GW, Vic, p. 18, n. 1 (16-4-1871); ibidem, p. 16 (16-2-1872).
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trattamento di riguardo, di separarsi da Ludwig Windthorst,
il «particolarista del Hannover», avido di potere ed egoi-
sta%, riuscendo perd cosi a produrre solo Peffetto contrario:
’affermazione non ufficiale del ruolo guida di Windthorst®".
L’«antagonismo» degli inaffidabili polacchi verso la Prussia
sarebbe, secondo Bismarck, acuito dal loro «cattolicesimo
romano» e dalla loro sottomissione alla «clerocrazia» (Prie-
sterberrschaft)®. Bismarck fu particolarmente duro con la
nobilta polacca, di cui sarebbe sufficiente anche solo dire gli
intrighi alla corte prussiana (Radziwill), e propose, per
ostacolare «il lusso di governi-ombra slavo o romano»,
un’alleanza della Prussia con la Russia, e in genere con tutti
quegli Stati che avevano di che temere dall’influsso della
clerocrazia sui loro sudditi cattolici®®. Collegando gli aspetti
di politica interna ed estera della minaccia, data la condizio-
ne esposta della Germania, in particolare verso la Francia, e
in considerazione della «sedizione romano-polacca», egli
vedeva in una opposizione interna un peso particolarmente
gravoso’. Se all’inizio Bismarck attaccd i collegamenti po-
lacchi di redattori cattolici come Paul Majunke e Miarka, in
seguito ritorno alla sua visione complessiva. Gia il gruppo
Reichensperger nella sua lotta contro il governo avrebbe
attirato a sé la «fiumana» di elementi antitedeschi fluente da
1000 anni: il papa, i polacchi, gli slavi, i guelfi, i danesi, i

86 Ibidem, p. 3 s. (17-4-1871); discorso tenuto alla Camera dei deputati il
9-2-1872, in Die politischen Reden des Fiirsten Bismarck, V, cit., pp. 256
ss.

87 «Membro gerente». Su Windthorst da ultimo: P. CoLONGE, Ludiwig
Windthorst (1812-1891). Sa pensée et son action politiques jusqu’en 1875,
2 voll., Lille-Paris 1983; M.L. ANDERSON, Windrhorst. Zentrumspolitiker
und Gegenspieler Bismarcks, Disseldorf 1988; Ludwig Windthorst 1812-
1891. Christlicher Parlamentarier und Gegenspieler Bismarcks, hrsg. vom
Landkreis Emslind und Ludwig-Windthorst-Stiftung, Meppen 1991.

¢ Colloquio con S. Whitman, dell’ottobre 1891 (GW, IX, p. 159).

% Istruzione all'inviato a Pietroburgo, Enrico VII principe di Reuf, del
19-6-1872 (GW, Vic, p . 22); Bismarck a Hans Kleser, il 31-5-1892 (G W,
IX, p. 206); a Maximilian Harden, il 29-10-1892 (ibidem, p. 266); Die
politischen Reden des Fiirsten Bismarck, V, cit., pp. 265-267, 289 ss.

70 Nota del 2-11-1872 (GW, VI, p. 25).
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socialdemocratici’’. La pericolosita dell’«elemento interna-
zionale» si concentrava per lui sopratutto nei rapporti tra la
Polonia e il papa, e nel legame addirittura chimico stretto in
Polonia dal «cattolicesimo con le aspirazioni nazional-rivo-
luzionarie» 7.

L’elemento etnico polacco prenderebbe parte anche all’alle-
anza del «partito clericale», e in particolare dei Gesuiti, con
I’«agitazione socialista» e le «aspirazioni comuniste», come
sarebbe dimostrato da «esperienze» nella Slesia polacca e
nella zona industriale renana’”. Come esempi della collabo-
razione di ultramontanismo e socialismo, dell’«amalgama di
aspirazioni socialiste e gerarchiche», egli portava la «Deut-
sche Reichszeitung» di Bonn e il titolo dei «Christlich-sozialen
Blitter» di Aquisgrana. I veri e propri padri dell’istigamento
delle «masse operaie contro il potere statale» erano secondo
lui i Gesuiti, che avevano ricoperto la Germantia «di una rete
di associazioni cattoliche di apprendisti e di operai»™. Egli
considerava la prima enciclica di Leone XIII contro il so-

L Rapporto al principe ereditario Federico Guglielmo, del 19-12-1882
(GW, VIc, p. 267 s.).

72 Lettera al ministro von Gofller, del 25-11-1881 (GW, Vic, p. 234). A
questo aspetto si presta forse troppo poca attenzione nella letteratura;
cfr. W. Conze, Nationsbildung durch Trennung. Deutsche und Polen im
preufischen Osten, in Innenpolitische Probleme des Bismarck-Reiches, hrsg.
von O. PFLANZE unter Mitarbeit von E. MULLER- LUCKNER, Miinchen- Wien
1983, pp. 95-119; Zum Verstindnis der polnischen Frage in Preufen und
Deutschland 1772-1871. Referate einer deutsch-polnischen Historikerta-
gung vom 14. bis 16. Januar 1986 in Berlin, hrsg. von K. ZERNACK, Berlin
1987; M. BroszaT, Zweibundert Jahre deutsche Polenpolitik, Miinchen
1963, p. 134 ss.; J. May, Die preufisch-deutsche Polenpolitik 1885-1887.
Eine Studie zur Herausbildung des Imperialismus in Deutschland, Betlin
1962, pp. 38 ss.

73 Istruzione all’inviato bavarese a Roma, conte von Tauffkirchen, del
16-2-1872 (GW, Vlc, p. 16); istruzione all'ambasciatore a Pietroburgo,
Enrico VII principe di Reuf, del 19-6-1872 (ibidem, p. 22, correzione di
mano dello stesso Bismarck); istruzione all’ambasciatore a Vienna, von
Schweinitz, del 27-1-1873 (tbidem, p. 32 s.): riferimento a scioperi dei
lavoratori (delle miniere di carbone) a Essen, Emmerich, Beuthen.

74 Ibidem, p. 32 s., cosi anche I’ Associazione cattolica (Katholikenverein)
di Magonza.
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cialismo priva di qualsiasi valore’®, perché in essa non si de-
plorava «l’opposizione condotta nella dieta imperiale dal
partito del papa contro le leggi antisocialiste»’s,

I collegamenti del «partito clericale», di Roma, dei Gesuiti,
della clerocrazia si estendevano perd anche all’antipolo
evangelico-vetero-conservatore della rivoluzione: tra la no-
bilta evangelica Bismarck scorgeva un «elevato numero di
folli» che rifiuterebbero di allinearsi con il fronte dei «parti-
ti monarchici» «contro I’alleanza avversaria di papisti e rivo-
luzionari»””. A questa «gente, che pensa poco e non lavora
niente», alle cerchie attorno ai fratelli Gerlach, a Moritz von
Blanckenburg e alla «Kreuzzeitung», egli rimproverava, nel-
la loro sollevazione suicida contro la Corona, e cioé con il
loro rifiuto del Kulturkampf, di comportarsi in modo tanto
rivoluzionario quanto i vescovi cattolici e la nobilta polac-

ca’®

La consistenza e la pericolosita per lo Stato di un’Interna-
zionale nera con direzioni d’urto principalmente di politica
interna’ furono da Bismarck assai esagerate, fino a poter
essere quasi definite una mistificazione. Il costrutto posse-
deva pero per il cancelliere un contenuto di realta. In esso
egli combatteva pretese concorrenziali di partecipare al nuovo

5 Quod apostolici muneris (del 1878). O. KOHLER, Die Ausbildung der
Katholizismen in der modernen Gesellschaft, in Handbuch der Kirchenge-
schichte, V1I/2, cit., p. 205.

76 Comunicato [di Bismarck] del 15-1-1879 (GW, VI, p. 134 5.).

7 Lettera privata all’ambasciatore a Pietroburgo, Enrico VII, principe
di Reuf, del 26-3-1873 (GW, VI, p. 34 5.).

78 Nota [di Bismarck], del 5-2-1874 (GW, V¢, p. 52 s.); lettera al prin-
cipe ereditario Federico Guglielmo, dell’8-7-1873 (ibidem, p. 39 s.):
«Gesuiti, polacchi, francesi e Gerlach» alleati «contro lo Stato». Cfr. O.
VON BisMarck, Gedanken und Erinnerungen, 11, Swuttgart 1898, pp. 138-
141. 11 26-3-1873 Bismarck fece a Enrico VII di ReuB il nome di von
Manteuffel, von Bodelschwingh, von Miihler, del conte Lippe, di von
Lecoq (GW, VIc, p. 34 s.).

7 Cfr. la formula (non del tutto esatta) usata da H. Bornkamy, Die
Staatsidee im Kulturkampf, cit., p. 301: «guerra preventiva di politica
interna».
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Stato, provenienti dalla politica e dalla societa, sostenute
per di pid da minoranze confessionali e nazionali di peso
tuttavia assai differenziato. Quando Windthorst nel 1882
nella Camera dei deputati sollevo il problema della parita
confessionale e biasimo 1’assenza di funzionari statali di fede
cattolica nei ministeri, nei governi provinciali, nei posti di
consigliere e nelle istanze superiori dei tribunali, Bismarck
ridicolizzo questa pretesa: in tal caso oltre che dei cattolici,
si dovrebbe tener conto anche della confessione luterana,
della riformata e di quella prusso-uniate, come anche degli
ebrei®. Anche la sua osservazione ironica per cui evidente-
mente si progettava di tagliare lo Stato in pezzi confessiona-
li, faceva intuire che egli si opponeva agli sforzi di integra-
zione, annunciati attivamente, di quei raggruppamenti cul-
turali e confessionali cui egli aveva guardato con forte diffi-
denza gia prima del 1866 e del 1871, ma che ora facevano
parte dell’'Impero. Le sue ulteriori esternazioni e azioni de-
vono percid essere considerate dal punto di vista della pro-
blematica di quali erano i convincimenti politici e culturali
che secondo lui erano da escludere come basi per lo Stato, e
quali invece egli riteneva indispensabili o auspicabili.

6. I principi e i metodi di Bismarck nel «Kulturkampf»

La soppressione degli artt. 15, 16 e 18 della Costituzione
prussiana fu messa in atto da Bismarck come misura pre-
ventiva contro il formarsi di uno Stato nello Stato, di un
«dualismo statale» che insorgerebbe qualora «tutti i cattolici
della monarchia» «ricevano le direttive per il loro compor-
tamento nella vita politica e privata esclusivamente dal gruppo
parlamentare del Centro». Giacché al di sopra di questo
starebbe come «massimo sovrano» il «principe della Chiesa
estero», il papa, rafforzato dalla modifica della costituzione
ecclesiastica sancita dal Concilio Vaticano 1. Di conseguen-

80 «la cui maggioranza eccelle per particolare capacita e intelligenza in
faccende di Stato» (discorso tenuto da Bismarck alla Camera dei deputati
il 30-1-1872, in Die politischen Reden des Fiirsten Bismarck, V, cit., p. 232).
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za Bismarck vedeva due «organismi statali» fronteggiantisi
in Prussia, ognuno con il proprio stato maggiore: 'uno in-
carnato dal gruppo parlamentare del Centro, I’altro dal
«principio laico dominante e dal governo e dalla persona di
Sua Maesta 'Imperatore»®. Il potenziale stato di emergenza
in cui si trovava lo Stato venne collocato nella prospettiva
storica di una contrapposizione pilt che millenaria tra la
teocrazia e lo Stato secolare, dell’antichissima lotta tra «re e
preti, che & piu antica dello stesso cristianesimo (Agamennone
e Calcante)», tra I'imperatore e il papa®. Il contrasto, in li-
nea di principio insolubile, sarebbe pericoloso anche per la
politica estera ancora nel presente: dal casuale coincidere
temporale della risoluzione conciliare con la dichiarazione
di guerra della Francia, Bismarck ricavava che una vittoria
francese avrebbe significato anche una vittoria della Chiesa
di Roma sullo Stato tedesco. Egli diede infine addirittura
P'incarico di redarre un parere giuridico sulla possibilita per
la Prussia di destituire il papa. Alla risposta negativa datagli
dai giuristi prussiani in un primo momento non volle rasse-
gnarsi®.

Soggettivamente convinto dell’inconciliabilita della cosi
tratteggiata «clerocrazia» con I’autorita statale, Bismarck cerco
con 1! Kulturkampf di edificare lo Stato sulle sole e ad esso
adeguate basi temporali. A questo scopo egli si concentro su
alcuni obiettivi precisi e su alcune misure che non era disposto

81 Discorso alla Camera dei signori del 10 marzo 1873 (ibidem, p. 390).
Il papa avrebbe dato al Centro il suo appoggio «nelle nostre elezioni
tedesche»: discorso alla Camera dei deputati del 22-4-1887 (¢bidem, X11:
1886-1890, Stutigart 1894, p. 404).

82 Rapporto al principe ereditario Federico Guglielmo, del 23-8-1881
(GW, Vi, p. 223); discorso alla Camera dei deputati del 22-4-1887 (Die
politischen Reden des Fiirsten Bismarck, V, cit., p. 384 s.); cfr. discorso
alla Camera dei signori del 23-3-1887 (ibidem, X1I, cit., p. 348 s.); dello
stesso tenore il discorso di Bennigsen al Reichstag del 30-3-1871, in H.
ONCKEN, Rudolf von Bennigsen. Ein deutscher liberaler Politiker, 11,
Stuttgart-Leipzig 1910, p. 224 s,; Roggenbach all’'imperatrice Augusta, il
3-7-1871 (Um Ring der Gegner Bismarcks, cit., p. 116 s.).

8 Pubblicato da R. Morsey, Bismarck und der Kulturkampf, cit., pp.
267-270.
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a ritirare dopo averle attuate, mentre lascio i dettagli giuri-
dici, ad esempio le «leggi di maggio», che egli in seguito
critico apertamente, al ministro del Culto Adalbert Falk e
ad altri esperti. In questo senso lo stesso Bismarck si consi-
derd «come il titolare intellettuale della lotta contro Roma»®.

Egli attribui un valore di principio alla soppressione della
Sezione cattolica, per non tollerare alcun paladino del dominio
straniero all’interno del ministero e ostacolare le aspirazioni
nazionalistiche dei polacchi. Sempre in vista dell’integrazio-
ne nazionale dei polacchi egli considerd particolarmente im-
portante la legge di sorveglianza scolastica (Schulaufsichts-
gesetz) e la sua attuazione fino nelle sfere piu basse dell’or-
ganizzazione della scuola, nell’assunzione dei direttori di
seminario e dei consiglieri scolastici (Schulrite)®. Solo at-
traverso una «educazione laica» operante in modo conti-
nuativo, lo Stato avrebbe potuto essere sottratto all’intlusso
del «clero ultramontano», di questi «ufficiali giurati» di un
esercito straniero®. Bismarck presentd come sua opera irre-
versibile anche la soppressione degli articoli della Costi-
tuzione prussiana, che gli sarebbe riuscito di imporre contro
Falk «solo ponendola come questione di gabinetto»®. Egli non
tornd indietro neanche sulla legge imperiale contro i Ge-
suiti®®,

Nella Chiesa evangelica si doveva imboccare, secondo Bis-
marck, un corso liberale per ostacolare I’«intolleranza catto-

84 Lettera al ministro von Gofler, del 22-7-1881 (GW, V¢, p. 218 s.).
Su Falk: E. FOERSTER, Adalbert Falk. Sein Leben und Wirken als Preufi-
scher Kultusminister, Gotha 1927,

85 Lettera al ministro Falk, del 16-1-1874 (GW, VIc, p. 51).

8¢ Rapporto al principe creditario Federico Gugliclmo, del 19-12-1882
(GW, Vi, p. 267 s.); al medesimo il 23-8-1881 (sbidem, p. 223); nota del
5-2-1874 (ibidem, p. 52 s.); lettera al ministro von Goller, del 16-1-1885
(ibidem, p. 311 s.).

8 {Hermann) vON MITTNACHT, Erinnerungen an Bismarck, Stuttgart-Bedin
19044, p. 59.

8 [Istruzione all'inviato in Vaticano, von Schl6zer, del 2-5-1883 (GW, V¢,
pp- 278-280); al medesimo, il 23-4-1886 (ibidem, p. 337 s.).
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licizzante», e con ci6 P'avvicinamento al sistema della «coer-
cizione confessionale di Roma», assai pericoloso per lo Sta-
to®. Cid significava in particolare il caldeggiamento di una
politica liberale del personale®, I'incremento dell’elemento
laico e della sorveglianza statale nella scuola™, che Bismarck
difese di fronte al monarca conservatore con il paradossale
argomento che allo Stato (protestante prussiano) non veniva
dato niente che gia non possedesse. Di fronte ai richiami
conservatori alla laicizzazione diffusa, Bismarck si propose
come difensore della interiorita religiosa. Il nuovo sviluppo
avrebbe nuovamente liberato la via in questa direzione, perché
proprio I'ortodossia a partire dagli anni '40 dell’Ottocento
aveva favorito I'indifferenza religiosa con la sua «osservanza
solo esteriore dei costumi cristiani» e incoraggiato la «falsa
apparenza»®’. Benché di solito si facesse vanto della sua
lealta monarchica, Bismarck incoraggio la politica ecclesia-
stica liberale di Falk a favore del protestantesimo fino alla
«resistenza passiva» verso il monarca®. Le successive di-
missioni di Falk permisero a Bismarck di salvare la faccia e
di evitare 'impressione di una sconfitta di fronte al Centro,
perché esse furono motivate con dissensi all’interno della
Chiesa evangelica™.

Ad una precisa domanda sulla sua fede personale Bismarck
riconobbe nel 1890 che purtroppo durante le lotte degli
ultimi decenni si era allontanato dal Signore®. Nella sua

89 Rapporto riservato al re, del 31-7-1877 (GW, VIc, p. 79 5.).

9 Lettera al vice-presidente del Consiglio dei ministri, conte zu Stol-
berg-Wernigerode, deli’11-12-1878 (ibidem, p. 127).

1 Lettera al ministro von Miihler, dell’1-2-1870 (GW, VIb, p. 226 s.).
92 Rapporto riservato al re, del 4-6-1877 (GW, V¢, p. 81 s5.).

9 Comunicato per il segretario di Stato von Billow, dell’1-2-1877 (G W,
VIc, p. 89 s.); vedi sopra alla n. 90; cfr. lettera al Capo del gabinetto
civile, von Wilmowski, del 23-4-1875 (GW,.VIc, p. 57 s.).

94 Rapporto riservato al re, del 3-7-1879 (GW, VI, pp. 152, 154).

9 Colloquio con il conte Alexander Keyserling, del 17-6-1890 (GW, IX,
p. 54); con il dr. Wilhelm Gittermann, del 26/27.2-1893: contro
I'«intolleranza religiosa» ma «conservare al popolo la religione cristiana»
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particolare concezione dello Stato e del suo rapporto con la
Chiesa Bismarck subi indubbiamente anche gli influssi libe-
rali e nazionali®. Ma allorché egli si adoperd con Falk, no-
nostante esitazione del re e forti resistenze evangelico-con-
servatrici, per I'introduzione del matrimonio civile obbliga-
torio e non facoltativo lo fece non per motivi ideologici o
per amore dell’istituzione in sé: I'affermazione del matrimo-
nio civile non avrebbe concesso alcuna pausa nella lotta
contro il papa, tanto da rendere superfluo I'impiego di «altri
strumenti di lotta»®”. Nella scelta di questi strumenti di lotta
Bismarck mostrd una sorprendente mancanza di scrupoli.
Cosi egli raccomandd, contravvenendo alle leggi sul Kultur-
kampf, di consentire atti d’ufticio o modi di comportamento
illegali del clero cattolico e di cerchie popolari in vista del
conseguimento di vantaggi tattici o per cogliere 'occasione
per introdurre leggi penali piti rigide, quali Iesilio®®. Questo
suo modo di procedere non era piu conciliabile con i princi-
pi basilari dello Stato di diritto o liberali. La concezione
bismarckiana dello Stato non mirava semplicemente alla
«moderna» separazione di Stato e Chiesa a loro rispettivo

(GW, IX, p. 313); cfr. il giudizio di Arnold Oskar MEYER, Bismarck. Der
Mensch und der Staatsmann, Leipzig 1944, p. 336: «Sul suo mondo poli-
tico non si inarcava alcun aliro cielo se non quello dello Stato e della
madrepatria»; troppo favorevolmente giudica K. GRIEWANK, Duas Pro-
blem des christlichen Staatsmanns bei Bismarck, Berlin 1953.

% Colloquio con il maggiore von Gersdorff, del 21-12-1892 (GW, IX, p.
300); colloquio con Julius Ritterhaus, del 9-7- 1890 (ibidem, p. 57 s.); L.
GaLL, Bisimarck. Der weifie Revolutiondy, cit., pp. 412, 492; E. Evck,
Bismarck, U1, cit., p. 92. Gli influssi esercitati su Bismarck dal direttore
della Societa renana delle missioni, Friedrich Fabri (E. FOERSTER, Adul-
bert Falk, cit.; H. BORNKAMM, Die Staatsidee im Kulturkampf, cit., p. 65
s.; R. Morsey, Bismarck und der Kulturkampf, cit., p. 236), sono relad-
vizzati da G. BestEr, Preufische Kirchenpolitik in der Bismarckira. Die
Diskussion in Staat und evangelischer Kirche um eine Neuordnung der
kirchlichen Verbdltnisse Preufens wwischen 1866 und 1872, Berlin-New
York 1980, p. 520.

7 Lettera al segretario di Stato del ministero degli Esteri, von Biilow,
del 2-12-1873 (GW, Vi, p. 46).

%8 Parere (Votum) di Bismarck sulla lettera del ministro Falk, del 3-11,
6-11-1873 (GW, Vi, p. 44 s.); lettera al ministro von Gofler, del 16-1-
1885 (GW, VIc, p. 311 s.).
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vantaggio interno; ’autonomia dello Stato doveva piuttosto
essere conquistata nella difesa battagliera dalla cosiddetta
teocrazia in modo da fondare lo Stato su una base completa-
mente laica. L’espulsione del clero cattolico, il trattarlo come
«outlaws», «privo di diritti», come sotto «bando» tempora-
le*®, corrispondeva a questa ragion di Stato alimentata di
anticlericalismo che per raggiungere la sua dignita secolare
era disposta a sospendere il diritto del proprio Stato.

7. Il papato come partner nello smantellamento del «Kultur-
kampf»?

Poco tempo dopo I’assunzione del suo pontificato, Leone
XIII prego I'imperatore Guglielmo I di ristabilire una situa-
zione conforme agli articoli della Costituzione prussiana
soppressi nel 1875, che avevano previsto la liberta del culto
cattolico. Egli promise che i cattolici avrebbero prestato la
dovuta obbedienza alle autorita e alle leggi dello Stato, qua-
lora fosse stato permesso a loro di seguire le leggi di Dio e
della Chiesa'®.

Bismarck respinse questa reciprocita come «arroganza co-
lossale»'®: anche nel caso di una «politica pacifica della
p

99 Parere sulla lettera del ministro Falk, del 6-11-1873 (come alla n. 98).
L’interpretazione, che H. BornkamM, Die Staatsidee im Kulturkampf,
cit., p. 280, da di questo Votusm, & insufficiente. Cfr. discorso alla Came-
ra dei signori del 23-3-1887 (D:e politischen Reden des Fiirsten Bismarck,
XII, cit., p. 340 5.); e sopra alla n. 86. Cfr. anche 'obiezione di Bismarck
contro la denominazione «episcopato prussiano», che simula un autono-
mo atteggiarsi della comunita dei vescovi prussiani contro lo Stato (rap-
porto al principe ereditario Federico Guglielmo, del 5-2-1883 in GW, VI,
p- 272 s.). Sulla tendenza alla «totalita» nella teoria liberale dello Stato:
A. AcCERBL, Legittimazione dell’autorita e fondazione della politica nel ima-
gistero cattolico degli ultimi cento anni, in Cristianesimo e potere. Atti del
seminario tenuto a Trento il 21-22 giugno 1985, a cura di P. Probi-L.
SarTORI, Bologna 1986, pp. 155-174, 163 s.

100 Papa Leone XIII all’imperatore Guglielmo I, Roma 17-4-1878 (Va-
tikanische Akten, hrsg. von R. LILL, cit,, p. 17 s.; ad essere aboliti non
furono solo, come si dice quia p. 17, n. 2 e p. 18, n. 3, gli articoli 15 e 18,
ma invece 15, 16 e 18).

191 Parere per il ministro Falk, del 16-5-1878 (GW, Vi, p. 109 5.).
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Curia ... noi possiamo stipulare sempre e solo un accordo
provvisorio e redimibile»'® «Alla lotta tra 'imperatore e il
papa non si pud mai por termine, per la sua stessa natura,
attraverso una stipulazione di pace definitiva»'®. Per Bis-
marck non si poneva nemmeno il problema di un «accordo
bilaterale», di un «negozio bilaterale»'® con Roma, che
avrebbe costituito per la Curia solo il «punto di partenza»
per la prosecuzione della guerra di conquista contro la Ger-
mania secondo il modello dei trattati di pace di re Luigi XIV
e di Napoleone I'. Lo Stato doveva tenersi pronto alla lotta
«cunctando», una spada doveva tenere !'altra nella guai-
na'%. La soluzione del conflitto permanente attraverso
un’accordo sui principi e le teorie nel senso della «jurispru-
dence théorique», e concretamente ad esempio attraverso il
riconoscimento della liberta dell’insegnamento nei seminari
e con cid attraverso un’ammissione dell’«autonomie de
PEglise», appariva impossibile!”. Lo Stato doveva conser-
vare in linea di principio una sovranita assoluta sul terreno
della «legislazione interna» e in particolare della legislazione
ecclesiastica'®. Mediante le leggi di maggio esso aveva tra

102 rhidem.

193 Rapporto al principe ereditario Federico Guglielino, del 23-8-1881
(GW, VIc, pp. 222-224).

104 Comunicato per il sotto-segretario di Stato Busch, temporaneamente
a Roma, del 2-12-1881 (GW, Vlc, pp. 236-240); parimenti: istruzione al-
linviato presso il Vaticano von Schlézer, del 12-1-1886 (GW, VI¢).
«Contro un concordato morale»: protocollo del Consiglio dei ministri,
del 7-5-1880 (Bismarck und die preussisch-deutsche Politik 1871-1890, hrsg.
von M. STORMER, Miinchen 1970, p. 163 s.).

195 Istruzione all’inviato in Vaticano, von Schlézer, del 28-5-1884 (G VW,
VIc, p. 300 s.).

106 Come allan. 103 (GW, VI, p. 223 s.); rapporto al principe ereditario
Federico Guglielmo, del 19-12-1882 (GW, Vlc, p. 267 s.).

197 Cosi contro il nunzio di Vienna Lodovico Jacobini (istruzione al
ministero degli Esteri, del 19-9-1879, in GW, VI, p. 162 s.) e contro lo
stesso Leone XIII (lettera al papa Leone XII1, del 30-5-1886, ibidem, p.
339); lettera al papa Leone XIII, del 17-1-1880 (ibidem, p. 172 s.).

108 Tstruzione all’ambasciatore a Vienna, Enrico VII, principe di Reuf,
del 20-4-1880 (GW, VIc, p. 179).
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Paltro appena riacquistato «quella stabile posizione legale
rispetto alle intromissioni gerarchiche, cui si era rinunciato
... dal 1840 e in particolare dopo il 1848»'®.

Ma allora, com’era mai possibile giungere ad una conclusio-
ne di pace? Lo Stato avrebbe dovuto evitare persino «!’ap-
parenza di un patto bilaterale sull’esercizio della [sua] legi-
slazione interna»''®. E cosi restava solo la via di una «libera
compiacenza», di un atto di «libero arbitrio» dello Stato,
per escludere la «ipotesi assurda di due poteri sovrani»!!!
nella legislazione dello Stato e il «carattere di un do ut des»
nelle trattative?. Al massimo si poteva pensare a «modifi-
che delle leggi prussiane». E cosi Bismarck propose che
esperti di entrambe le parti fossero aggiunti alle trattative di
Vienna tra Jacobini e Enrico VII principe di Reuf, che
«avrebbero messo su carta in margine al testo della legislazione
prussiana i loro desideri e le loro concessioni»®, Le deci-
sioni del Consiglio dei ministri sulla formazione del clero e
la giurisdizione ecclesiastica, la «compiacenza» mostrata in
questo campo, avrebbero dovuto essere accettate dal papa
come «acconto» di «tacita collaborazione»'*. Per tutelare i
diritti sovrani dello Stato Bismarck non volle neanche pren-
dere in considerazione nel 1887 Dofferta del papa di fare
«pressione» sul Centro — come contropartita per la presen-
tazione alla dieta di un progetto di legge di politica eccle-
siastica —; egli rigettd un simile «negozio di scambio» persi-
no in occasione del dibattito dei progetti di legge sull’eserci-

199 Allegato alla lettera per il re Ludovico II di Baviera, del 6-2-1879
(GW, VIc, p. 145 s.); sarebbero stati nuovamente eretti i «bastioni» che
lo Stato prussiano aveva posseduto nel Landrecht (come sopra alla n. 103).

10 Tettera al ministro von GoRler, del 25-11-1881 (GW, V¢, p. 233 s.).
"1 Come alla n. 108, p. 179.

112 Annotazione di Bismarck in margine alla lettera inviatagli da von
Schlozer, I'1-1-1887 (GW, Vi, p. 352); vedi sopra alla n. 105.

“)’ Istruzione al ministero degli Esteri, del 19-9-1879 (GW, VI, p. 162
s.).

14 Istruzione all’inviato presso il Vaticano von Schlézer, del 12-1-1886
(come alla nota 104); si aspetta tacita tolleranza: lettera a Leone XIII, del
2-2-1886 (GW, VIc, p. 329 s.).
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to, di vitale importanza per lo Stato'?. Cid che fu concesso
era un modus vivendi, dietro cui perd le due parti intende-
vano ognuna qualcosa di diverso'', con la possibilita sempre
presente di ritornare a quello status quo in cui lo Stato aveva
il fiato pit lungo!"’. La Curia non doveva ottenere nemmeno
indirettamente un qualsiasi diritto di parola in un’eventuale
revisione delle leggi di maggio. Si pensava piuttosto ad una
minore rigidita nell’applicazione della legge, in cui lo Stato
faceva uso di «poteri discrezionali», sui cui principi di base
lo stesso non doveva rendere conto neanche di fronte alla
dieta''®.

115 Come alle n. 105 e 112. «Il rafforzamento dell’esercito lo facciamo
anche senza il Centro, e se necessario anche senza il Reichstagn: tele-
gramma all’inviato a Roma von Schlézer, del 2-2-1887 (GW, Vlc, p. 352).
Percid, sembra che il cosidetto gruppo intransigente in Vaticano abbia
valutato la situazione in Germania in maniera piu corretta del «liberale»
e «diplomatico» papaj cfr. Ch. WEBER, Kirchliche Politik, cit., p. 158; R.
Morsty, Probleme der Kulturkampf-Forschung, cit., p. 225 ss.; la messa
in circuito di un mediatore come il vescovo Georg Kopp fu pitu che
logica, allorché da parte prussiana si perseguirono trattative dirette in
via «discrezionale»: vedi sotto alla n. 118.

116 Rapporto al principe ereditario Federico Guglielmo, del 19-12.1882
(GW, VIc, p. 266-268); cfr. il segretario di Stato Hohenlohe al cardinale
Hohenlohe, del 6-5-1880: da parte tedesca «concéder gratuitement...
que le Gouvernement croirait pouvoir concéder» (Vatikanische Akten,
hrsg. von R. LiLL, cit., p. 416; cfr. ibidem, p. 346); E.R. Huser-W. Hu-
BER, Staat und Kirche im 19. und 20. Jabrbundert. Dokumente zur Geschi-
chte des deutschen Staatskirchenrechts, 11, Berlin 1976, pp. 831 ss.

H7 Come alle n. 103, 105. Parlare di una «coerente politica di rappacifi-
cazione» di Bismarck, significa perlomeno equivocare (H. MaNN, Der
Beginn der Abkebr Bismarcks vom Kulturkampf 1878-1880 unter beson-
derer Beriicksichtigung der Politik des Zentrums und der rémischen Kurie,
Phil.Diss., Frankfurt a.M. 1953, p. 220).

18 T ettera al ministro von Gofler, del 25-11-1881 (GW, VI, p. 234);
qui anche la critica di Bismarck alla concezione di Robert von Mohl
dello Stato di diritto; cfr. E. Evck, Bismarck, I11, cit., p. 95; R. LiLL, Die
Wende im Kulturkampf, in «Quellen und Forschungen aus italienischen
Archiven und Bibliotheken», 50, 1971, pp. 227-283; 52, 1972, pp. 657-
730. Su queste implicazioni di politica interna della tesi nazional-liberale
secondo cui il Kulturkampf sarebbe stato una pura lotta difensiva dello
Stato, si dovrebbe riflettere. Quest’ultima concezione si trova ancora in
H.-P. SCHNEIDER, Verfassungswandel und politischer Konflike, in «Politi-
sche Bildung», 17, 1984, p. 25 s.
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Allorché divenne ormai prossimo un accordo, Bismarck evi-
t0 formulazioni che potessero essere interpretate nel senso
di un compromesso di diritto pubblico e internazionale,
mentre Leone XIII fece appello alla «concordia tra sacerdo-
zio € Impero»'?’, Quando il cancelliere infine lascid intende-
re di potersi eventualmente accontentare, in ogni caso solo a
titolo personale, di un concordato, egli pose quest’ultimo
come del tutto dipendente dal contenuto di un simile accor-
do '?. Per il resto perd Bismarck uso immagini tratte dalla
vita di corte e formulazioni non vincolanti, per circoscrivere
possibilita e limiti della sua libera compiacenza sul terreno
peculiare della legislazione prussiana. Egli pose I'accento
sulla buona volonta dell’imperatore di ristabilire buoni rap-
porti, sulle buone qualita personali del nuovo papa che me-
ritavano fiducia, sull’intenzione di mostrare courtoisie al papa,
sulle «condizioni di atmosfera» che in una determinata si-
tuazione avrebbero consentito di trovare, evitando di osti-
narsi sui principi, una temporanea enfente pragmatica sca-
turente dallo spirito di bienveillance mutuelle ..

Anche dietro ad una intenzione di pace cosi circoscritta
dovevano esservi serie motivazioni, su cui perod gli atti uffi-
ciali offrono scarse delucidazioni. Bismarck contava di ser-
virsi dell’autorita della Santa Sede, alla cui autonomia e ai

119 18-12-1879. Lettera al papa Leone X111, del 17-1-1880 (GW, VI, p.
171). Cfr. J. HECKEL, Die Beilegung des Kulturkampfes in Preufen, in J.
HEcKEL, Das blinde, undeutliche Wort «Kirche». Gesammelte Aufsitze,
hrsg. von S. GRUNDMANN, Ko6ln-Graz 1964, pp. 454-571 (la ed. 1930).

120 A Schlszer, il 12-1-1886 (come alla n. 104). L'interpretazione di J.
HEeckeL, Die Beilegung des Kulturkampfes, cit., é troppo eufemistica.

121 Tettera al papa Leone XIII, del 30-5-1886 (G W, VIc, p. 339); al me-
desimo, il 9-2-1887; comunicato del 15-1-1879 (GW, Vic, p. 134 s.); cfr.
telegramma all’ambasciatore a Roma, von Keudell, dell’1-3-1877 (GW, VI,
p. 77 s.). Anche la ripresa delle relazioni diplomatiche nel 1882 fu consi-
derata da Bismarck come una concessione, in quanto «riconoscimento
del massimo sacerdote dell’Occidente come di una potenza» con cui lo
Stato «tratta per vie diverse rispetto alla via della legislazione»: parere
per il ministro Falk, del 16-5-1887 (GW, VlIc, p. 109 s.); cfr. telegramma
al ministero degli Esteri, del 30-7-1878 (rbidem, p. 115); tapporto riser-
vato al re, del 28-3-1880 (ibidem, p. 173 s.). Cfr. Die politischen Reden
des Fiirsten Bismarck, cit., V1: 1873-1876, Stuugart 1893, p. 280.
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cui «poteri di dispensa» egli tributava assoluto rispetto'?, per
una alleanza antirivoluzionaria che doveva difendere la pace
mondiale e 'ordine sociale dai partiti sovversivi'?, La stessa
Curia avrebbe dovuto agire, su stimolo della Prussia, contro
la «politica ultramontana» mirante «alla disgregazione e all’
indebolimento», politica che in Francia sarebbe democrati-
ca, in Italia repubblicana, in Germania «cristiano-sociale» o
«socialdemocratica in nero», in Austria ceco-feudale!?,

Nel campo della politica interna, in cui egli con cio si era
addentrato, vi erano per Bismarck anzitutto ben due moti-
vazioni determinanti che lo spingevano verso la conclusione
della pace: il riguardo che lo Stato in fin dei conti doveva
osservare nei confronti dei sudditi cattolici del re di Prussia
«insoddisfatti dal punto di vista religioso», come anche
I’evolvere della «situazione parlamentare»'? che oggettiva-
mente procedeva in modo sempre pil insoddisfacente, sia
per quanto riguardava le riforme economico-sociali conside-
rate urgenti da Bismarck'?, sia dal punto di vista costituzio-
nale. L’ultimo motivo viene adombrato allorché Bismarck
riconosce di aver affidato al papa 'ufficio di giudice arbitra-
le nella questione delle isole Caroline per «considerazioni di

politica interna»'?’: egli avrebbe «con cid inteso fare con-

12 Come allan. 111 (GW, VIc, p. 234); a Leone X111 il 30-5-1886 (come
alla nota 121).

123 A Leone XIII, il 30-5-1886, e il 9-2-1887 (come alla n. 121).

124 Colloquio con Anton Memminger, del 16-8-1890 (GW, IX, p. 97); sul
lungo periodo per Bismarck era pill importante la difesa dal «pericolo
pid grande», quello «socialista»: colloquio con il dr. Reichardt, del 17-7-
1890 (GW, IX, p. 64 s.); con George W. Smalley della «<New York Tri-
bune», dell’estate 1893 (ibidem, p. 356).

125 Lettera al presidente del Consiglio dei ministri del Wiirtiemberg,
barone von Mittnacht, dell’11-5-1881 (GW, Vic, p . 213 s.); lettera al
ministro von GoBler, 26-1-1884 (ibidem, p. 291 s.); cfr. anche le «Me-
morie» di Mitinacht cit. alla n. 87; GW, V¢, p. 331.

126 T ettera al consigliere segreto Rottenburg, del 16-8-1882 (GW, V¢, p.
259 s.).

121 Colloquio con Evangelisti, del 22-8-1897 (GW, IX, p. 481); cfr. rap-
porto dell’ambasciatore di Austria-Ungheria presso 1a Santa Sede, conte
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temporaneamente una courtoisie al papa», «da cui io per il
nostro contrasto religioso mi attendo !'effetto che egli si
mostri refrattario alle azioni della democrazia cattolica gui-
data da Windthorst»'?, Egli preferiva usare la Curia contro
il Centro, piuttosto che I'inverso'?, e neutralizzare attraver-
so I'azione del papa sui vescovi tedeschi |’«influsso in parte
francesizzante, in parte gesuitico di Korum»'*°. Un equili-
brio e un compromesso veramente bilaterale con il capo
della Chiesa cattolica, Bismarck non lo ha mai cercato®?!.

8. Ilrapporto di Bismarck con i gruppi parlamentari e i partiti

Gia la complicata costruzione costituzionale dell’Impero te-
desco rende difficile rispondere alla domanda che ci si &
spesso posti, se Bismarck nel Kulturkanpf sia stato, in rife-
rimento ai partiti e in particolare al liberalismo, I'istigatore o
Iistigato. Nel tentare di rispondere a questa domanda, ci
appare opportuno documentare brevemente anzitutto la sua
opinione sul significato dei partiti in Prussia, e quindi alcune
linee del suo orientamento parlamentare pratico (nei confronti
del liberalismo e del Centro).

Avvalendosi della sua cosiddetta responsabilita costituzio-
nale, che pero era una responsabilita non diretta verso il
Parlamento e non chiaramente definita, il cancelliere mise in

Ludwig von Paar, al ministro degli Esteri, conte Gustav von Kilnoky,
del 26-1-1886 (Ch. WEBER, Quellen und Studien zur Kurie und zur va-
tikanischen Politik unter Leo XI1I1. Mit Beriicksichtigung der Beziehungen
des HI. Stubles zu den Dreibundmachten, Tiibingen 1973, p. 363 s.).

128 Telegramma riservato del 21-9-1885 (GW, Vlc, p. 324).

12 Al principe ereditario Federico Guglielmo, del 23-8-1881 (come alla
n. 86).

130 Istruzione all’inviato presso il Vaticano von Schlszer, del 15-1-1887
(GW, VI, p. 352 5.).

B! Esternazione fatta a G.W. Smalley nel 1893 (come alla n. 124), per
cui «egli considerava ancora giusto lottare contro il papato e che a lui il
Kulturkampf sembrava ancora una sana politica».
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guardia dal fare I'«esperimento costituzionale» di appoggia-
re il governo su una «maggioranza parlamentare oscillante»!?2.
Alla dipendenza da maggioranze era sempre da preferire
I’«interesse superiore» «della Corona e dello Stato», di cui il
ministro e cancelliere troppo spesso si considerava solo au-
tentico interprete, come quando egli imponeva le sue opinioni
divergenti rispetto a quelle di Guglielmo I, o si riservava un
controllo, che si spingeva fino al licenziamento, sui ministri
i quali, strizzando 'occhio alle maggioranze, si sottraevano
allo scomodo compito di governare «contro i Parlamenti»'?.
Al «senso governamentale» di corona e governo doveva
corrispondere il «senso dello Stato», la lealta nazionale dei
partiti**®. Data la posizione al di sopra delle parti del re,
nella determinazione dell’interesse statale I'«emanazione»
scaturente dalla sua «concezione politica»'” aveva chiara-
mente la preminenza sulle «decisioni dei gruppi parlamen-
tari», sul perseguimento dei meschini «vantaggi dei gruppi
parlamentari», sulle opinioni irresponsabili dei «capi dei
gruppi che agiscono come una kamarilla»'’¢. Questo valeva
tanto per gli influenti nazional-liberali, quanto per una mag-
gioranza parlamentare sostenuta da coloro che sono «tradi-
zionalmente i nemici dello Stato, il Partito del progresso, il
Centro e i polacchi»’’. Che perd questo senso del governo,
condizionato anche dalle differenze sociali di ceto, costituis-
se per Bismarck un criterio di massima non di parte, ¢ pit
che dubbio. Proprio in casi come quello in cui si trattava di
ignorare un progetto di legge di Windthorst per I’abolizione

1

w

2 Comunicato per la stampa, del 29-5-1878 (GW, VIc, p. 113 s.).

133 Lettera riservata al re, del 5-7-1879 (GW, VI, p. 156 s.).
134 Discorso tenuto alla Camera dei signori il 25-1-1873: Die politischen

Reden des Fiirsten Bismarck, V, cit., p. 378.
135 Thidem.

136 Come alla n. 132; lettera al ministro von GoRler, del 27-3-1882 (GW,
Vic, pp. 249-251). Per Bismarck bisognava tuttavia ammettere la sorve-
glianza del re, che resta «signore del suo paese», attraverso il parlamento
¢ la stampa: Colloquio con Judet, del 22-5-1890 (GW, IX, p. 32).

137 Come alla n.132.
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delle leggi di maggio e di rimandare in aula un progetto di
legge sulla politica ecclesiastica che in sede di commissione
era stato modificato a sfavore del governo, Bismarck con
aria di condiscendenza mise in guardia il suo re da «qualsia-
si trattativa con i gruppi parlamentari» e da qualsiasi inde-
gno immischiarsi nella loro «rissa retorica» %%,

Se Bismarck escluse il dominio della maggioranza anche a
causa dell’assenza di un forte partito maggioritario, quale si
poteva trovare in Inghilterra'®, sorprende peraltro che cgli
dal 1881, dopo le prime sconfitte dei liberali che avevano
appoggiato la sua politica ecclesiastica, sia piti volte interve-
nuto nella dieta a favore della formazione di una maggioran-
za che sostenesse il governo, fosse essa composta dai conser-
vatori e dai liberali di destra'*, dai liberali moderati**!, dai
nazional-liberali e dai tedesco-conservatori*?, dai nazional-
liberali e dai liberali di sinistra!*’, o dal conservatore Partito
dell’Impero e dal gruppo parlamentare nazional-liberale'*4,
Eccezion fatta per I"ultimo caso detto, questa formazione di
maggioranza fu sempre presa in considerazione in connes-
sione con la politica ecclesiastica. Dopo che il «repubblica-
no» Partito del progresso era uscito dalla «lotta contro la
gerarchia», il governo, nel continuare la «lotta contro Roma»
poteva appoggiarsi solo su una maggioranza che «non aveva
bisogno di comprare svendendo i diritti della Corona»'®.

138 A GolBler, il 27-3-1882 (come alla n. 136); al medesimo, il 26-1-1884
(GW, Vg, p. 291 s.).

13% Come alla n. 132.
140 ] ettera al ministro von GoBler, del 22-7-1881 (GW, Vlc, p. 218).

141 Istruzione all’inviato von Schldzer, del 17-2-1882 (GW, VIc, pp. 244-
246); al medesimo il 2-2-1886 (Gbidem, p. 330).

142 Tstruzione all’inviato von Schlézer, temporaneamente a Roma, del 5-
3-1882 (GW, VIc, pp. 247-249).

143 Istruzione all’inviato presso il Vaticano von Schlézer, del 2-5-1883
(GW, Vlc, pp. 278-280); telegramma al sotto-segretario di Stato, Busch,
temporaneamente a Roma, del 7-12-1881 (ibidem, p. 241).

144 Colloqui dal 1894 al 1898 in presenza della contessa von Eickstedt-
Peterswaldt (GW, IX, p. 448).

145 Come alla n. 140.
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Bismarck aveva bisogno di una maggioranza per continuare
con pitl energia il Kulturkampf o per un disarmo controllato
delio stesso, senza perd porsi in uno stato di dipendenza dal
Parlamento, il che avrebbe significato mutare la costituzio-
ne. Data la situazione, un tale duraturo sostegno del gover-
no poteva provenire, dopo che si era compiuta la rottura
con il Partito del progresso, solo dal campo (tedesco- o
liberal-) conservatore e da quello moderato, vale a dire liberale
di destra. Il Presidente dei ministri minaccio addirittura
che, nel caso che la parte cattolica avesse continuato a mo-
strarsi poco arrendevole, si sarebbe tentato con un’energica
ripresa della lotta o con la reintroduzione delle leggi religiose
parzialmente modificate. Questo nuovo attacco sarebbe stato
sferrato da un «governo gambettistico» che con la «forza di
governo e parlamentare» dei liberali uniti avrebbe messo i
cattolici tedeschi in una posizione isolata simile alla Fran-
cia'*®; a questo governo tuttavia Bismarck per primo non
avrebbe piu preso parte per tutelare gli interessi ecclesiastici
e conservatori. Questa brutale variante di coalizione era certo
solo una minaccia per allargare il proprio spazio d’azione,
ma perlomeno in via teorica Bismarck partiva dal presupposto
che per la salvaguardia della ragion di Stato anti-ultramontana
bisognava mettere in conto anche il pericolo di una parla-
mentarizzazione liberale. Bismarck evidentemente voleva
governare preferibilmente con i partiti liberali e (nazional-)
consetvatori, anche se essi erano divisi e non disponevano
nemmeno della maggioranza — cid che perd non gli sembra-
va cosi importante dato che egli voleva vederli infine scio-
gliersi nel sostegno al governo e «fondersi» 'uno con Ialtro'.

146 Comunicato per il sotto-segretario di Stato, Busch, temporaneamen-
te a Roma, del 2-12-1881 (GW, VIc, pp. 236-240). In questo caso si sa-
rebbe nuovamente presa in considerazione la possibilita di una alleanza
con i liberali di sinistra che avevano collaborato al Kulturkampf a
Schidzer il 2-5-1883 (ibidem, pp. 278-280); al medesimo il 5-3-1882
(ibidem, pp. 247-249); cfr. il discorso tenuto alla Camera dei deputati il
4-5-1886, in Die politischen Reden des Fiirsten Bismarck, X11, cit., p. 113 s.

47 Colloquio con il redattore Julius Rittershaus, del 9-7-1890 (G W, IX,
p. 57 s.); come alla n. 144: «I gruppi parlamentari sono diventati anti-
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Bismarck condivise anche sostanziali punti di vista ideologi-
ci del liberalismo.

Ma '«apprendista stregone»'*® non avrebbe potuto mettere
in moto un moderno sviluppo statale che staccandosi dalla
problematicita della situazione di partenza avrebbe potuto
condurre sul lungo periodo al pluralismo? L’altra faccia della
medaglia del rapporto ravvicinato con i liberali cercato da
Bismarck, rapporto che includeva funamboliche coalizioni
con i liberali di destra contro i liberali di sinistra'®® e con i
progressisti, che in modo latente propendevano ancora per
il Kulturkampf, contro parti dei nazionalliberali e dei con-
servatori, era il caparbio rifiuto di includere il partito del
Centro in coalizioni parlamentari gradite al governo.

Nelle motivazioni date da Bismarck & difficile discernere tra
la retorica e la verita: con il suo «orientamento sovversivo»
verso i progetti di legge militari, fiscali e la legge antisocia-
lista, il Centro darebbe il suo «aiuto ai socialisti»'*®. Windt-
horst, il «guelfo logorroico»'” e «demagogo» incoraggereb-
be insieme a Eugen Richter la democrazia e la lotta di clas-
se'*?, dominerebbe il clero cattolico pit del papa'®, e cosi pure
la nobilta della Renania, della Vestfalia, della Baviera e della
Slesia nel gruppo parlamentare del Centro, nel caso ce ne

quati e seminano solo discordiax». Cfr. il colloquio con Sidney Whitman,
dell’ottobre 1891 (GVW, IX, p. 151 s.).

148 Cfr. L. GaLL, Bismarck. Der weife Revolutionir, cit.

149 Solo V'intesa con i «liberali moderati» sulla base di una rinuncia a
certe «determinazioni delle leggi di maggio», assicurerebbe il governo

dalla minaccia della loro «collocazione parlamentare a sinistra»: a Schlé-
zer, il 17-2-1882 (GW, Vlc, p. 246).

150" A Enrico VII, principe di ReuB, del 20-4-1880 (ibidem, pp. 176 ss.).
Di vero in cid vi era soltanto che il Centro, per il suo orientamento verso
lo Stato di diritto, si opponeva alle leggi eccezionali (H. HOrRTEN, Kurze
Geschichte des deutschen Katholizismus 1800-1960, Mainz 1986, p. 151).

131 A GoBler, il 26-1-1884 (GW, Vlc, p. 291 5.).

152 Jstruzione all’inviato presso il Vaticano von Schlézer, del 15-1-1887
(ibidem, p. 352 s.).

155 Al medesimo, il 17-1-1887 (ibidem, p. 354).
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fosse ancora bisogno visto che i «gesuiti slesiani», il conte
Praschma e Ballestrem, farebbero gia abbastanza'®. Il go-
verno prussiano non potrebbe diventare dipendente da un
«gruppo parlamentare presunto cattolico» che riceve le sue
direttive da Roma a sua volta influenzata dai polacchi'”. La
Francia, nel caso di una guerra vittoriosa contro la Germa-
nia, sarebbe cosi compiacente con «gli odierni partiti d’op-
posizione» come Napoleone lo fu con la Confederazione
RenanaV®. Soprattutto il «liberalismo tradizionalista» di
impronta renana /o guelfa dei fratelli August e Peter Rei-
chensperger e di Windthorst, era per Bismarck come una
spina nell’occhio'”. Per questo egli non si riprometteva
niente neanche da uno scioglimento del partito del Centro,
perché esso avrebbe al massimo dato un paio di nobili ai
conservatori, mentre per il resto con il suo patrimonio libe-
rale avrebbe rafforzato piti che altro gli elementi ostili allo
Stato del Partito del progresso'®®. Anche guardando retro-
spettivamente al suo allontanamento, Bismarck lamento che
Guglielmo IT gli avesse patlato, a proposito dell’ultima volta
che aveva ricevuto il deputato Windthorst, propagandisti-
camente di un suo collegamento, assolutamente non vero,
con ultramontani, ebrei e liberali di sinistra'’.

134 Come alla n. 152; istruzione all’inviato von Schlézer, temporanea-
mente a Roma, del 5-3-1882 (GW, V¢, pp. 247-249).

135 Istruzione all’inviato presso il Vaticano von Schldzer, del 25-5-1884
(ibidem, p. 299 s.).

156 1 ettera al ministro di Stato generale Bronshart von Schnellendorf,
del 24-12-1886 (ibidem, p. 350).

157 Comunicato al sotto-segretario di Stato, Busch, del 2-12-1881 (ébidem,
pp- 236 ss.); rapporto al principe ereditario Federico Guglielmo, del 19-
12-1882 (thidem, pp. 266-268); messa in guardia della Curia dalla rivolu-
zione tedesca, irlandese e polacca: a Schldzer il 22-12-1882 (ibidem, pp.
269-271). -

158 Allegato alla lettera per il re Ludovico II, del 26-2-1879 (ébidem, p. 145
s.); cfr. la ricerca di «cattolici di sentimenti monarchici», «leali alla
corona»: lettera riservata al re, dell’8-12-1887 (ibidem, p. 374 s.).

159 Colloquio con la baronessa von Spitzemberg, del 5/6-3-1891 (GW, IX,
p. 124); con il dr. Hans Blum, del 29-4-1893 (ibidem, p. 336 s.); con
Heinrich von Poschinger, del 7-4-1890 (ibidem, p. 7); con Anton Mem-
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In fondo per Bismarck sarebbe stato difficilmente sopporta-
bile un cedimento alla pressione parlamentare di un partito
il cui programma, il cui capo e la cui strategia egli non
poteva controllare, e il cui sostegno parlamentare avrebbe
necessariamente messo a repentaglio il suo legame, fondato
sul convincimento politico e maturato storicamente, con il
liberalismo nazionale'®. Con una netta inversione rispetto
alle accuse sollevate all’inizio del 1872, nel 1882 egli pretese
dal Centro di diventare un partito di governo, conservatore,
limitato esclusivamente ai suoi «interessi religiosi» e alle sue
posizioni confessionali, e costituire cosi il sostegno della

Chiesa cattolica contro la temibile maggioranza liberale'®!.

All’accordo parlamentare di Bismarck con il Centro si op-
ponevano dal punto di vista dei contenuti la definizione
liberale di un concetto dello Stato come entita autonoma,
anti-«gerarchica», anti-«clericalex, anti-«papale» e anche anti-
«rivoluzionaria», dal punto di vista formale la concezione
monarchica dello Stato, dal punto di vista sociale I’alleanza
socio-economica con la borghesia liberale e nazionale che
sembrava promettere allo Stato ben altri mezzi di sussisten-
za materiale che non il conservatorismo ortodosso, fossiliz-
zato, costruito sulla sabbia della marca di Brandeburgo. A
causa dell’esclusivismo di questo impegno preso dal cancel-
liere, il Kulturkampf divenne il campo di sperimentazione di
un’ideologia di esclusione e di disintegrazione. Le spinte
verso la modernita risiedevano forse, a differenza di quanto
suggeriva la pretesa di monopolio sollevata a questo riguar-

minger, del 16-8-1890 (ibidem, p. 85); con membri dell’assemblea di cir-
coscrizione (Kreistag) di Ratzeburg, del 30-11-1891 (bidem, p. 176 s.).

160 Nota per il principe ereditario Federico Guglielmo, del 13-12-1884
(GW, Ve, p. 310); «sostegni inaffidabili» per la necessaria «lotta con il
liberalismo» ad esempio nella politica ecclesiastica: istruzione all’inviato
presso il Vaticano von Schlozer, del 30-1-1883 (ibidem, p. 271 s.); cfr. E.
FOERSTER, Adalbert Falk, cit., p. 624.

161 ] e diverse «sfumature politiche» presenti nel Centro sarebbero co-
munque tenute assieme solo dall’interesse ecclesiastico: istruzione all’in-
viato von Schlézer, temporaneamente a Roma, del 5-3-1882 (ibidem, pp.
247-249); discorso al Reichstag del 3-12-1884, in Die politischen Reden
des Fiirsten Bismarck, cit., X: 1884-1885, Stuttgart 1894, p. 311.
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do dai nazional-liberali, piuttosto in quelle forze che perse-
guivano, nella Prussia allargata in modo determinante a par-
tire dal 1866 e dal 1871, un'integrazione'* con mezzi ade-
guati ai tempi, sul terreno parlamentare, e che contrastava-
no la pretesa totalitaria dello Stato.

9. Note conclusive

Gia prima del Concilio Vaticano I Bismarck aveva sviluppa-
to la concezione di un partito cattolico-particolaristico di
dimensione internazionale che minacciava la Prussia, che
minacciava internamente la sua opera fondata tra I’altro sul-
Popinione pubblica liberale. Di fronte all’«assolutismo cu-
riale» del Vaticano I, che avrebbe rafforzato il potere della
Chiesa agente attraverso partiti politici nei singoli Stati eu-
ropei, egli adotto le cosiddette misure difensive dello Stato
che si spinsero fino ad un non riconoscimento giuridico-
statale del dogma dell'infallibilita.

Bismarck entro apertamente nel Kulturkampf per stuggire alla
pretesa di partecipazione politica fatta valere all’interno della
Prussia dal nuovo partito del Centro. I diritti di partecipazione
della popolazione cattolica, assicurati dai diritti fondamen-
tali e istituzionalmente, gli apparvero ora come un pericolo
per lo Stato.

A giustificazione del suo attacco egli cred I'immagine di un
partito «ultramontano» che comprendeva, accanto al grup-
po parlamentare del Centro e a Windthorst, i Gesuiti, il
clero tedesco, il suo episcopato, e il papa, e che era alleato
con tutti i possibili elementi che costituivano un pericolo
per lo Stato: con la Polonia e la Francia, nella politica inter-
na con i socialdemocratici, con la rivoluzione sociale e de-
mocratica, con il Partito del progresso e con i conservatori
evangelici.

162 R. MORSEY, Die deutschen Katholiken und der Nationalstaat zwischen
Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, in «Historisches Jahrbuch», 90, 1976,
p. 31-64. '
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In questo modo Bismarck si esentd dal confrontarsi con il
problema dell’integrazione di minoranze confessionali e
nazionali nel nuovo Impero. L’organizzazione gerarchica e
la pretesa universalistica della Chiesa cattolica, fraintesa nella
sua funzione spirituale, furono considerate da Bismarck come
legittimazioni sufficienti per porre lo Stato su basi totalmen-
te laiche e far discendere la autonomia del medesimo proprio
dalla sua resistenza battagliera alla cosiddetta clerocrazia.
Da qui risultd 'espulsione della Chiesa cattolica dagli ambiti
in cui finora Chiesa e Stato avevano collaborato, per esem-
pio I’ambito scolastico. Bismarck colloco le sue misure di
politica ecclesiastica come tappe necessarie di una comples-
siva lotta politica di potere in un grande (artificiale) nesso
storico.

Di conseguenza Bismarck non poté accettare una teoria che
prevedesse il coordinamento nel rapporto Stato-Chiesa. Le
materie regolate dalla nuova legislazione ecclesiastica furo-
no considerate dallo Stato prussiano sostanzialmente come
suo campo peculiarissimo, soggetto solo alla sovranita della
sua legislazione. Per premura nei confronti dei suoi sudditi
cattolici, lo Stato prussiano poteva anche cedere; in linea di
principio esso avrebbe potuto in futuro ritirare le concessioni
fatte, quando I'interesse dello Stato I’avesse fatto apparire
necessario.

Bismarck traspose la sua teoria agonistica dello Stato e della
storia sul terreno della politica interna, Egli scorgeva il cen-
tro della sovranita nella corona e nei suoi vassalli di senti-
menti nazionali. Per motivi ideologici e per non mettere in
pericolo questa interpretazione costituzionale, puntd sulla
cooperazione parlamentare con i liberali di destra, propensi
a collaborare con il governo e rispettosi dei diritti della
corona, proprio per evitare un modello costituzionale di
tipo inglese. La gradita conseguenza dell’attenersi a questa
coalizione, anche se non attuabile fino in fondo, fu l'isola-
mento parlamentare del partito del Centro, sospettato di
tendenze democratiche, liberali, filo-polacche, francofile,
guelfe, e appunto «ultramontane.

Il Kulturkampf di Bismarck di conseguenza pit che integra-
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re scavO fossati interni. Lo sviluppo verso un parlamentari-
smo pragmatico fu alla lunga reso pit difficile dalla divisio-
ne dei gruppi parlamentari in amici e nemici del Reich. 1
punti di partenza per un moderno sviluppo statale stavano
meno nell’agire di Bismarck e dei liberali che nella compar-
sa di quelle forze che avanzavano pretese di integrazione e
di parita e che su base religiosa tradizionale e popolare com-
battevano la rottura della tradizione, presente nel desiderio
non solo di separare Stato e Chiesa ma anche di tenerli
permanentemente divisi in stato di ostilita, come condizione
del loro esistere.

Bismarck nel Kulturkampf (e non solo in esso) non fu un
liberale'®’, e nemmeno un conservatore, secondo la defini-
zione pretenziosa dei due termini. Non fu un nemico della
religione che ordiva trame ideali contro di essa, e nemmeno
un nazionalista per principio, perché altrimenti non avrebbe
gioito del fatto che il Centro tedesco venisse piegato dal
papa «romano». Il suo argomentare era singolarmente can-
giante e astratto e seguiva le oscillazioni dell’opinione pub-
blica, proprio per poterla influenzare. In circostanze diverse
da quelle della seconda meta del XIX secolo sarebbe diven-
tato un assolutista illuminato. Egli si dimostro un uomo di
potere nato, un «ministro» onnipotente, per la sua speciale
«responsabilitd» lontano tanto dai partiti'* quanto dal mo-
narca, al quale portava la parola guida del vassallo. Suono
sulla tastiera del costituzionalismo senza mai fare serie con-
cessioni allo sviluppo parlamentare, nemmeno ad uno
strappato ai «liberali» contro i «clericali». La grazia divina,
su cui pur sempre si fondava la monarchia da lui esteriormente
tanto stimata, gli diceva tanto poco quanto il nuovo diritto
pubblico liberale, che biasimava in quanto troppo giuridico,
anche quando gli veniva a proposito, come nel caso delle

16 Cfr. il suo giudizio (del 7-5-1875) sulle «femmine vetero-liberali»
intorno a Camphausen (Ch. voN TIEDEMANN, Sechs Jabre Chef der Reichs-
kanzlei unter dem Fiirsten Bismarck. Erinnerungen, Leipzig 1909).

164 Discorso tenuto alla Camera dei deputati, il 4-5-1886, in Die politi-
schen Reden des Fiirsten Bismarck, XI1, cit., p. 112.
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leggi di maggio. In fondo I’assenza di convincimenti'®’ era in

lui cosi sfrenata quanto la volonta di potenza. Alti valori da
altri tanto stimati, divenivano per lui degli strumenti. Nono-
stante una certa impronta ideologica liberale, nel Kulturkampf
il modo di agire di Bismarck fu teoricamente troppo poco
fondato per assurgere a qualcosa di pitu che a machiavelli-
smo e bonapartismo. Pili sincera di tutti appare la sua ade-
sione allo Stato. Ma per quanto esso dovesse diventare seco-
lare - cio che sarebbe stato almeno una coerente concezione
dello Stato - Bismarck non avrebbe comunque alla fine di-
sdegnato di «andare in luna di miele»'* con Leone XIII. E
per quanto esso dovesse diventare forte, eretto sull’orgoglio
della sovranita, sulla lealtd monarchica, sulla burocrazia e
sull’esercito, le sue fondamenta dovevano comunque rima-
nere piene di crepe, se come sue vere basi venivano dichia-
rati anche il conflitto permanente all’interno e la proscrizio-
ne di una parte dei suoi cittadini.

165 Cfr. I'eccitata difesa fatta da Bismarck nel 1849 del matrimonio reli-
gioso obbligatorio e dell’alta posizione sociale e giuridica ricoperta dai
parroci, con |'atteggiamento da lui tenuto durante il Kulturkampf. A tal
proposito si veda il suo discorso alla Seconda Camera della Dieta prus-
siana del 15-11-1849 (GW, Reden, bearbeitet von Wilhelm ScHussLER, X:
1847 bis 1869, Berlin 1928, pp. 61 ss.).

166 1’espressione & di Paar (vedi sopra alla n. 127).

108



Orientamenti della
cultura cattolica italiana
nell’eta del «Kulturkampf»

di Daniele Menozz

1. Mi sembra innanzitutto opportuno precisare i limiti di
questo contributo. Una prima delimitazione riguarda ’am-
bito tematico, che pud essere considerato secondo ottiche
diverse. In un saggio di alcuni anni fa, che affrontava questo
stesso argomento per il periodo successivo all’unita italiana,
F. Traniello ha giustamente messo in rilievo 'importanza
della conoscenza delle diverse sedi istituzionali in cui si
produce e si trasmette la cultura cattolica del secondo Ot-
tocento'. Tuttavia la mia relazione si volgera all’esame di un
altro aspetto: gli orientamenti della cultura cattolica circa il
rapporto tra chiesa e societa. Non si tratta solo di una pur
innegabile preferenza soggettiva per un determinato settore
dell’indagine storica; ma anche, mi sembra, dell’oggettiva
rilevanza che assume nell’epoca considerata questo aspetto.
Vorrei ricordare a questo proposito che nei due saggi che R.
Aubert ha dedicato alla Aeterni patris, cioé al documento
papale di maggior rilievo culturale in questo periodo, emer-
ge — e nel pid recente in maniera ancora pid insistita — che
con quell’enciclica Leone XIII non effettuava solo un atto di
politica scolastica, ma anche un tentativo di operare una
restaurazione dei tradizionali valori sociali minati dalla Ri-
voluzione e dal liberalismo?.

¥ F. TRANIELLO, Cultura ecclesiastica e cultura cattolica. Scuole ecclesiasti-
che e cultura teologico-filosofica, in Chiesa e religiosita in Italia dopo
’Unita (1861-1878), 11, Milano 1973, pp. 3-28.

2 R. AUBERT, Aspects divers du néo-thomisme sous le pontificat de Léon

XIII, in Aspetti della cultura cattolica nell’etd di Leone XIII, Roma 1961,
pp. 133-227; e Le contexte historique et les motivations doctrinales de
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In secondo luogo mi pare utile definire i termini cronologi-
ci dell’intervento. Pur senza preclusive rigidita - dal momento
che proprio nel campo dei rapporti chiesa/societa la storio-
grafia ha messo in rilievo la persistenza nel lungo periodo
degli atteggiamenti presenti nel mondo cattolico’ —, mi sof-
fermerd sostanzialmente sulla fase pit accesa del Kulturkampf,
vale a dire sul periodo che si apre con enciclica Etsi multa
luctuosa di Pio IX (21 novembre 1873) e che si chiude con
la lettera lampridem nobis indirizzata da Leone XIII ai ve-
scovi prussiani all’inizio del 1886*.

Vorrei infine chiarire che non intendo in questo arco crono-
logico esaminare la ricezione delle vicende tedesche da par-
te della cultura cattolica italiana — indagine che pure sareb-
be interessante e che resta da fare —; ma piuttosto cogliere
alcuni indirizzi generali che, anche intrecciandosi con valu-
tazioni di quell’episodio, ne caratterizzano gli orientamenti
di fondo.

UEncyclique «Aeterni patris», in Tommaso d’Aquino nel I centenario del-

‘enciclica «Aeterni patris», Roma 1981, pp. 15-48. In generale, sul ruolo
politico esercitato dalla rinascita del tomismo, si veda P. THIBAULT, Su-
voir et pouvoir. Philosopbie thomiste et politique cléricale au XIXe siécle,
Québec 1972.

3 G. MiccoLl, Chiesa e societd in Italia fra Ottocento e Novecento: il mito
della cristianitd, in Fra mito della cristianitd e secolarizzazione, Casale
Monferrato 1985, pp. 21-92.

* 1 testi in Pii IX pontificis maximi acta, VI/1 rist. an. Graz 1971, pp.
253-273 e Acta Leonis XIII, VI rist. an. Graz 1971, pp. 3-15. Per una
complessiva ricostruzione del Kulturkampf R. LiLL, Primi sviluppi del
«Kulturkampf». Austria, Baviera, Baden, in Storia della Chiesa, diretta da
H. Jepin, VIII/2, Milano 1977, pp. 425-437; dello stesso, I/ «Kultur-
kampf» in Prussia e nell'Impero germanico (fino al 1878) e La conclusione
del «Kulturkampfs in Prussia e nell’lmpero germanico, ibidem, IX, Milano
1979, pp. 34-55 ¢ 68-89. Utile anche il sintetico e pil recente contributo
di W. Becker, in La chiesa e la societd industriale, a cura di E. GUERRIERO
¢ A. ZAMBARBIERI (Storia della chiesa dalle origini ai nostri giorni, XX11/
1), Milano 1990, pp. 399-419. Per gli aspetti politico-diplomatici nel-
Peta di Leone XIII si pud ancora ricorrere a E. SODERINI, I/ pontificato di
Leone XIII, 111: Politica con la Germania, Milano 1933, mentre & solo agli
inizi la pubblicazione delle fonti: Vatikanische Akten zur Geschichte des
deutschen Kulturkampfes, hrsg. von R. LiLy, I: 1878-1880, Tiibingen 1970.
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2. Nell’enciclica Etsi multa luctuosa Pio IX forniva una
spiegazione complessiva dell’origine e delle ragioni del
Kulturkampf che conviene ricordare distesamente, in quan-
to esplicita con grande chiarezza posizioni e atteggiamenti
di un ampio settore del mondo cattolico in ordine alla socie-
ta contemporanea:

«chiunque ben conosce I'indole, i voti ed il proposito delle sette,
sia che diconsi massoniche, sia che chiaminsi con qualsivoglia altro
nome e li paragoni all'indole, al modo e allampiezza di questa
guerra, onde quasi dappertutto la chiesa ¢ assalita, non potra dubitare
che la presente calamita non si debba attribuire alle frodi e alle
macchine di quelle sette. Di esse infatti si forma la sinagoga di
Satana, che contro la chiesa di Cristo ordina il suo esercito, innalza
bandiera e viene alla pugna ... Conseguito quello che tanto aveva-
no desiderato, il reggimento cioé d’ogni cosa nella maggior parte
de’ luoghi, volgono audacemente la forza e l'autorita acquistatasi
allo scopo di ridurre in durissima servitu la chiesa, abbattere i
fondamenti sopra i quali essa posa, depravare le divine note di cui
insignita ella rifulge; che piti? squassata da frequenti colpi, abbattuta,
disfatta, annientata del tutto, se sia possibile, nell’universo mondo»’.

In tal modo il papa collegava le recenti vicende tedesche ad
una interpretazione complessiva della modernita, presentata
come complotto satanico volto alla distruzione della chiesa®,
un’interpretazione che era venuta maturando nel cattolicesimo
ultramontano ed intransigente dopo la Rivoluzione france-
se: in quest’ottica il Kulturkampf appariva la pit recente
estrinsecazione di una macchinazione di lungo periodo’. E

> Seguo la versione apparsa in «La civilta cattolica», 24, 1873, n. 4, pp.
641-669.

¢ Gia nel decennio precedente la gerarchia aveva fatto ampio ricorso
alla tesi della macchinazione demoniaca per spiegare I'attacco al potere
temporale: P.G. CaMalany, I/ diavolo, Roma e la rivoluzione, in «Rivista
di storia e letteratura religiosa», 8, 1972, pp. 489-500.

7 Queste tesi erano state poco prima riproposte dal De Camille in un
volume - Storia della setta anticristiana, Firenze 1871 - in cui la masso-
neria era presentata operante, dalla creazione in poi, in tutia la storia
dell’'uomo. A ribadire lo stretto nesso tra I'attacco della modernita, nata
con l'illuminismo e la Rivoluzione francese, contro la chiesa e la nascita
della massoneria era perd intervenuto il gesuita V. STECCANELLA, in «La
civilta cauolica», 23, 1872, n. 2, pp. 190-198.

111



significativo che su «Civilta cattolica»®, poco prima della
pubblicazione dell’enciclica, V. Steccanella avesse presen-
tato la politica di Bismarck come la continuazione di quel
«progetto di Borgo Fontana», con cui ampi settori della
reazione cattolica all'Ottantanove avevano spiegato I'origi-
ne della Rivoluzione come segreta congiura di giansenisti,
massoni ¢ illuministi diretta ad abbattere gli altari ed i tronf’.
E subito dopo I’enciclica, sempre sul periodico dei gesuiti,
R. Ballerini ricordava come con essa Pio IX avesse a tutti
reso noto che gli stati contemporanei erano ormai dominati
dalla «grande setta anticristiana, la quale, in ossequio a Sa-
tana, suo nume, ha giurata la perdizione del regno di Gesu
Cristo sopra la terra»'®.

Bisogna subito precisare che, agli occhi del papa, come a
quelli dei gesuiti italiani, appariva come attacco al cattolice-
simo ogni tentativo di mettere in questione la societd utfi-
cialmente cristiana, vale a dire quel regime di cristianita in
cui la chiesa godeva di un supremo potere direttivo sul
consorzio civile. Cosi M. Liberatore, commentando sempre
su «Civilta cattolica» I'enciclica e una lettera dell’'imperato-
re Guglielmo al pontefice, sottolineava che scopo del cesa-
rismo tedesco consisteva nell’affermare quella «supremazia
assoluta nell’ordine sociale» che invece spettava, per diritto
divino, alla chiesa!!. E sulla stessa rivista R. Ballerini indivi-

8 V. StECCANELLA, Nuovi disegni di guerra contro il cattolicesimo, in «La
civilta cattolica», 24, 1873, n. 4, pp. 23-24. Per P'auribuzione degli
articoli, wutti apparsi anonimamente, mi servo di G. DEL CHIARO, Indice
generale della «Civiltd cattolicar (aprile 1850-dicembre 1903), Roma 1904.

% A. AQUARONE, Giansenismo italiano e rivoluzione francese, in «Rasse-
gna storica del Risorgimento», 49, 1962, pp. 559-571. Sulle falsificazioni
che fin dalle origini secentesche accompagnano la teoria del complotto
di Borgo Fontana L. CevsseNs, La lettre circulaire de Port-Royal: un faux
indestructible, in Jansenistica minora, X1, Amsterdam 1975, pp. 361-396.
Sulle varianti che assume la teoria M. CAFFIERO, La fine del mondo. Pro-
fezia, apocalisse e millenio nell’ltalia rivoluzionaria, in Chiesa italiana e
Rivoluzione francese, a cura di D. MENozz1, Bologna 1990, pp. 287-357.

10 R. BALLERINL, Il bene dei mali presenti, in «La civiltd cattolica», 25,
1874, n. 1, p. 26.

'L M. LIBERATORE, L'enciclica papale del 21 novembre 1873, in «La civilta
cattolica», 25, 1874, n. 1, p. 7.
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duava la ragione ultima di tutti i processi in atto in Europa
nel fatto che gli stati «si sono intesi per escludere Gesu
Cristo dalla loro civilta»: «ripetendo il detto della sinagoga
contro Gest: Nolumus hunc regnare super nos: vogliamo
vivere separati dalla chiesa», i governi disconoscevano quella
regalita sociale di Cristo che egli aveva trasmesso al suo
vicario in terra®. La laicizzazione dello stato e delle istituzioni
pubbliche costituiva ai suoi occhi quel peccato di apostasia
dalla chiesa della societa moderna per mezzo del quale
quest’ultima si proponeva di abbatterla®.

Secondo il Ballerini, sostenevano questa politica tutti i fau-
tori della civilta moderna, che, pur convergendo in uno sco-
po unitario, si presentavano «secondo la misura delle cogni-
zioni» che avevano degli obiettivi della congiura, in forme
articolate. Vi erano i radicali, ben consapevoli degli scopi
delle sette, che confessavano pubblicamente I'intento di di-
struggere il cattolicesimo; i moderati, che pur scorgendo
nella chiesa elementi positivi, ne stigmatizzavano la volonta
di opporsi al mondo moderno; ed infine i cattolici liberali,
che rimproveravano alla chiesa ’eccessivo amore per il po-
tere goduto nel passato medievale e sostenevano I'impossibilita
di ricostruirlo. In tal modo non venivano solo prese di mira
posizioni anticlericali o laiciste, ma orientamenti come quel-
li che, gia da parecchi anni, il benedettino L. Tosti aveva
espresso nei suoi Prolegomeni alla storia universale della

12 R, BaLLERINY, I peccati d'Europa, in «La civilta cattolican, 27, 1876, n.
3, p. 389, Non si deve dimenticare che in questi stessi anni il cardinal
Pie in Francia aveva elaborato il tema della regalita sociale di Cristo
come sfondo teologico alla rivendicazione di un potere teocratico sulla
societd: E. CATTA, La doctrine politique et sociale du cardinal Pie (1815-
1880), Paris 1959.

13 S veda anche R. BALLERINY, 1] culto al cuore dell’uomo-Dio nel nostro
secolo, in «La civilid cattolica», 26, 1875, n. 2, pp. 513-527, in cui si
indicava il culto al sacro cuore come via per ripristinare la regalita sociale
di Cristo sul mondo. Sulla storia della devozione al sacro cuore ¢ il suo
legame con quella a Cristo-re si veda la voce di A. Hamon, in Diction-
naire de spivitualité, 11, Paris 1953, pp. 1023-1042; mancano invece studi
adeguati su queste forme della vita religiosa come espressioni della pieta
intransigente.
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chiesa. Qui egli aveva infatti sostenuto che la chiesa — «im-
mota per la invariabilita del Vangelo, ma feconda di una
inesauribile varieta di forme, rispondente alla formale va-
riabilita dell’umanita progrediente» — avrebbe potuto trova-
re una composizione con la societd moderna, abbandonan-
do il transeunte potere teocratico dei tempi di Gregorio

VII*,

La polemica del periodico contro posizioni di questo tipo
era continua ed insistita. Si andava da saggi contro i cattolici
liberali, in quanto esplicitamente si proponevano di armo-
nizzare il cattolicesimo con la civilta moderna - dimenticando
che «la chiesa & regina, non serva; legislatrice, non suddita;
maestra non discepola del mondo»!’ -, fino a recensioni in
cui gli scrittori della Compagnia stigmatizzavano ogni pur
marginale concessione di autori cattolici alle «idee liberale-
sche». E, ad esempio, il caso di un libro di R. Boldu in cui
Liberatore scorgeva che la generica affermazione di una su-
periorita della chiesa sullo stato non si traduceva nell’espli-
cito riconoscimento del ruolo ministeriale del secondo rispetto
alla prima®.

Ma I’attacco a quanti venivano definiti «cattolici liberali» si
svolgeva anche su altri piani. Il Ballerini infatti non mancava
di manifestare la convinzione che i momentanei successi
ottenuti, in quel torno di tempo, dal progetto diabolico di
scalzare la chiesa dal suo ruolo direttivo sulla societa, costi-
tuivano la punizione inviata da Dio proprio per la presenza
di cauolici di questo tipo nel tessuto ecclesiale!’. Mentre lo

14 L. Tosti, Prolegomeni alla storia universale della chiesa, in Opere
complete, XI1, Roma 1888 (I ed. 1861), p. 476.

15 M. LiBERATORE, Gli amatori del mondo e la chiesa, in «La civilta cat-
tolica», 28, 1877, n. 3, pp. 15-23. Si veda anche la sua recensione alla
traduzione francese del volume del cattolico liberale A.Ph. DE SAGESSER,
Der Kulturkampf, in «La civilta catiolica», 27, 1876, n. 4, pp. 641-653.

16 La recensione di M. LIBERATORE a R. BoLDw, Della liberta ed ugua-
glianza dei culti. Interpretazione giuridica, Firenze 1878, in «La civilta
cattolica», 30, 1879, n. 3, pp. 67-73.

17 R. BALLERINI, Delle colpe dei cattolici nei mali presenti, in «La civilta
cattolica», 28, 1877, n. 1, pp. 5-17.
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Steccanella cercava a piti riprese di precisare il grado del
loro coinvolgimento nel progetto delle sette di distruggere
la chiesa, attestandosi sulla tesi generale che essi ne costitui-
vano inconsapevoli collaboratori: a suo avviso, fatta salva la
buona fede di alcuni e per contro I'attiva partecipazione di
altri alle logge, i «cattolici liberali», nella misura in cui
accettavano i valori dell’89, condividevano comunque i
principii e gli scopi della massoneria'®.

Val la pena di ricordare che queste posizioni non erano
sostenute solo dalla «Civilta cattolica» — che pure esprimeva
largamente gli orientamenti dell’intransigentismo cattolico
italiano'® —, ma trovavano riscontro in un’ampia pubblicisti-
ca. Mi limiterd a citare, come esempio, un volume — che del
resto la rivista recensiva entusiasticamente — del conte E.
Avogadro della Motta, noto alla storiografia proprio per le
battaglie che aveva condotto verso la meta del secolo non
solo contro il socialismo - presentato come 'ultimo frutto
di quella genealogia degli errori moderni che, partita dalla
Riforma protestante, ad esso arrivava per successive germi-
nazioni attraverso illuminismo, Rivoluzione francese e libe-
ralismo —, ma anche contro il Rosmini, nella cui filosofia
politica egli vedeva un cedimento ai principii della Rivoluzione
e quindi 'anticamera al socialismo®. Ora, proprio nel 1873
veniva pubblicato, postumo, il suo Gesa Cristo agli occhi del
secolo decimonono, in cui ribadiva le tesi in precedenza
espresse, presentando inoltre come operazione satanica, volta
a distruggere la chiesa, il tentativo di sottrarre i governi e la

18 Sj vedano gli articoli nella Cronaca contemporanea di «La civilia cat-
tolica», 27, 1876, n. 2, pp. 473-485; 597-608; 720-729: vi si sviluppava la
tesi che il cattolicesimo liberale costituiva un «cattolicesimo massoneg-
giante», che con la sua pretesa di mantenersi interno alla chiesa costituiva
il peggiore dei mali.

19 G. DE Rosa, Le origini della «Civilta cattolica», in Civiltd cattolica.
Antologia 1850-1945, 1, Firenze 1973, pp. 9-101.

20 F_TRANIELLO, Cattolicesimo conciliatorista. Religione e cultura nellu
tradizione rosminiana lombardo-piemontese (1825-1870), Milano 1970, pp.
225-232. Sul personaggio la voce di G. VEruccy, in DBI, VI, Roma 1962,
pp. 686-689.
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vita sociale dalla direzione ecclesiastica ed individuando nei
«cattolici liberali» gli strumenti di questo progetto.

Ma bisogna anche aggiungere che nell’elaborare queste tesi
la cultura cattolica intransigente giungeva talora a conclusioni
radicali. Ne fornisce un esempio un inquicto sacerdote bo-
lognese, B. Negroni, le cui concezioni scaturiscono dal tor-
bido clima ecclesiale, da cui nasce, al momento della fine del
potere temporale, il lavoro del Crétineau-Joly sulla penetra-
zione della massoneria nella chiesa?'. Non & qui la sede per
esaminare la prospettiva apocalittica che domina la sua Sto-
rid passata, presente ¢ futura della setta anticristiana e antiso-
ctale, apparsa nel 1876; né il fondamentalismo e letterali-
smo biblico cui & ancorata. Conviene tuttavia sottolineare
che il Negroni ritiene prossima la fine dei tempi sulla base di
due dati. In primo luogo afferma che la chiesa ¢ pervenuta
all’'ultimo grado della sua decadenza, proprio in quanto ha
del tutto perduto quel potere sociale, di cui aveva goduto
nel passato ed in particolare nel Medioevo; in secondo luo-
go egli vede avverarsi la profezia della defezione di numerosi
fedeli proprio in seguito alla presenza dei cattolici liberali:
poiché I’Ottantanove ha rappresentato la prima grande vit-
toria della setta anticristiana e i cattolici liberali si propongono
di realizzare un Ottantanove nella chiesa, appare ai suoi
occhi evidente che ormai gli adepti di Satana operano al-
I'interno della stessa chiesa, talora occupandone posti di
governo®.

Indubbiamente dal mondo intransigente arrivera una scon-
fessione verso queste posizioni. La «Civilta cattolica» apre
nei confronti del Negroni una polemica, che si fa via via pin
aspra: prima a proposito dell’origine della massoneria — che

21 G. MARTINA, Pio IX (1846-1850), Roma 1974, pp. 537-538. Si veda la
rilettura in chiave moderata, fornita da G. ORreGLIA DI S. STEFANO, dei
documenti che testimonierebbero quella penetrazione in «La civilta
cattolica», 26, 1875, n. 3, pp. 598-606 e 733-743.

22 B. NEGRONI, Storia passata, presente e futura della setta anticristiana e
antisociale, ora massoneria, V, Bologna 1877, pp. 235-276 e 377-421. A
differenza di altri suoi lavori, questo libro non verra messo all'Indice.
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lo Steccanella fa risalire al Settecento, mentre il sacerdote
bolognese la vede discendere da Caino ed attraversare in
varie forme tutta la storia umana; poi a proposito dell’immi-
nenza dell’apocalisse?. Infine sara sospeso «a divinis» ed
alcuni suoi lavori verranno messi all’Indice per le accuse a
Pio IX, cardinali e vescovi di aver favorito, o addirittura
costituito, il versante ecclesiastico della setta anticristiana®.
Ma & indubbio che le sue convinzioni traevano origine dagli
stessi presupposti, anche se poi spesso portati a fantasiose
conseguenze, che caratterizzavano la cultura intransigente:
in particolare la necessita di un potere direttivo della chiesa
sulla societd secondo schemi medievalistici e la convinzione
che, quanti lo rifiutavano, in particolare i sostenitori del
cattolicesimo liberale, attivamente partecipavano alla con-
giura diabolica delle sette contro il cattolicesimo.

3. Ma quali erano in realta in questi anni gli orientamenti di
quei cattolici che agli occhi degli intransigenti apparivano
atfetti da liberalismo o venivano senz’altro qualificati come
«cattolici liberali» — senza compiere quelle distinzioni cui
oggi ci ha abituati la storiografia — e presentati come corre-
sponsabili dell’apostasia della societa moderna??

A giudicare dal dibattito che il Liberatore ingaggia con E.

B Si veda liniziale apprezzamento di V. STECCANELLA, in «La civilta
cattolica», 14, 1863, n. 1, p. 129; poi la critica, non priva di ironia, alla
concezione di una presenza della massoneria nel racconto biblico, com-
piuta da G. OREGLIA DI 8. STEFANO in «La civilta cattolica», 25, 1874, n.
4,p. 732 € 26,1875, n. 1, pp. 94-99. Infine 'aspra denuncia della tesi di
una imminente fine del mondo da parte di G. ZoccHl, in «La civiltd
cattolica», 31, 1880, n. 4, pp. 462-468.

24 Una prima ricostruzione nella tesi di laurea di P. Giacomoni, Don
Bernardino Negroni (Badolo 1817-Bologna 1899), Universita di Bologna,
Anno accademico 1983-1984, rel. D. Menozzi.

25 Sugli elementi che definiscono il cattolicesimo liberale — che «Civilta
cattolica» vede estendersi ben al di 1a dei personaggi che oggi la storio-
grafia ritiene effettivamente appartenere al movimento - si veda F. Tra-
NIELLO, Le origini del cattolicesimo liberale in Italia, in Circulation et
interaction des idées libérales entre la France et I'ltalie a I'dpoque de
«L’avenir», Aix-en-Provence 1986, pp. 15-32.
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Cenni a proposito della legittimita delle pretese al trono di
Francia del conte di Chambord, ma che si dilata al piu
generale problema del rapporto chiesa/societa, la divarica-
zione non appariva insormontabile?. L’avvocato napoletano
finiva per convenire sui punti che il gesuita giudicava quali-
ficanti ed irrinunciabili dal punto di vista dottrinale: la «so-
prassovranita» della chiesa sullo stato; la necessita che fra
stato e chiesa non vi sia separazione in quanto il primo &
mezzo ai fini che la seconda determina; ['attribuzione al
pontefice di un supremo ruolo di arbitrato nella legittimazione
del potere a livello internazionale ed interno. Ed anche nella
valutazione del Medioevo come modello ideale di societa
cristiana non vi erano sostanziali differenze?’. Certo il Cenni
continuava a sostenere che le forme storiche in cui quei
presupposti fondamentali dovevano realizzarsi erano can-
gianti: 'esempio della teocrazia medievale non doveva irri-
gidirsi in principio assoluto, ma trovare nella societd moderna
nuovi modi di estrinsecazione degli stessi principii che
P'avevano informato. Ma qui la violenta polemica lasciava il
posto ad un tranquillo dibattito.

Tuttavia con quanti — come il sacerdote bolognese G. Cassani
— si ostinavano a rifiutare, in nome della liberta religiosa, il
ruolo ministeriale dello stato rispetto alla chiesa non si de-
lineavano possibilita d’incontro®. Inolire nel frastagliato
panorama, che, per comodita di esposizione, possiamo
qualificare come cattolicesimo liberale dell’epoca emergevano

26 E. CeNNL, Della legittimitd del principe, Firenze 1873; dello stesso
Schiarimenti sull’ opuscolo della legittimita del principe, Firenze 1874, e Della
chiesa e dello stato, considerati secondo la loro reale natura, Firenze 1876.
Gli interventi di M. LIBERATORE, in «La civiltd catiolica», 25, 1874, n. 2
e 3, rispettivamente pp. 641-651 e 37-51; 26, 1875, n. 1, pp. 21-32; 27,
1876, n. 4, pp. 192-198. Sul personaggio F. MazzoNis, Per la religione e
per la patria. Enrico Cenni e i conservatori nazionali a Napoli ¢ ¢ Roma,
Palermo 1984.

27 E. Cenny, Uno sguardo sul medio evo, Napoli 1879; la recensione di
M. LIBERATORE in «La civilta cattolica», 30, 1879, n. 4, pp. 198-205.

2 G. Cassant, Delle principali quistioni politiche-religiose, Bologna 1876.
Si vedano gli interventi di M. LIBERATORE, in «La civilta cattolica», 28,
1877, n. 3, pp. 197-202, 440-451, 527-538. Sul Cassani la voce di A.
ALBERTAZzI, in DBI, XXI, Roma 1978, pp. 436-438.
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ormai personaggi, culturalmente rilevanti, con cui il divario
apparivi piuttosto netto. Ne troviamo un esempio significativo
nelle opere che, a partire dal 1874, proprio un ex-direttore
di «Civilta cattolica», C.M. Curci®®, comincia a pubblicare,
prendendo una sempre piu marcata distanza dall’intransi-
gentismo che aveva caratterizzato la sua giovinezza, in se-
guito ad una analisi della situazione ecclesiale e sociale del
suo tempo che gli appare, probabilmente anche in seguito
all’influsso di tematiche del «secondo» Lamennais, del tut-
to aliena dallo spirito del Vangelo®.

Anche il Curci, nelle sue Lezioni esegetiche, condivide la
nostalgia per la societa cristiana medievale; presenta la civilta
moderna come il risultato di una apostasia che ha avuto
origine, per successive filiazioni, dalla Riforma protestante;
individua nell’attivita di Satana, attraverso le sette, la ragione
della rivoluzione che ancora opera nella realta contempora-
nea e dicui il Kulturkampf costituisce la piu recente specifi-
cazione’. Ma al contempo egli sostiene che, se la Provviden-
za ha consentito la realizzazione di questo processo di se-
colarizzazione, € perché vuole lanciare alla chiesa un preci-
so messaggio. La persecuzione odierna «incalza i ministri ed
i servi di Cristo», perché la sapienza divina vuole metterli
«nella felice necessita di rifarsi praticamente a quelle sante
austerita evangeliche, delle quali poteano insieme alla pratica
aver smarrito anche il concetto». In effetti una millenaria
osmosi della chiesa coi poteri sociali aveva indotto numerosi
ecclesiastici a scambiare il perseguimento del fine - ciog la

2% C.M. Curcl, Ragione dell’opera, in Lezioni esegetiche e morali, 1, Fi-
renze 1874, pp. IX-LXXI e Il moderno dissidio tra la chiesa e I'ltalia,
Firenze 1878. Sul personaggio G. Muccl, I/ primo direttore dellu «Civilta
cattolicas. Carlo Maria Curci tra la cultura dell’ immobilismo e la cultura
della storicitd, Roma 1986.

30 In un’opera successiva — Lo scandalo del «Vaticano regio», Fitenze-Roma
1884, p. 53 — egli sostiene infatti di essersi interamente dedicato nell’ul-
timo decennio a lavori biblici per sopperire al «tradimento» compiuto

«dalla generalita del clero devoto al Vaticano» rispetto ai valori trasmes-
si da Cristo.

31 C.M. Curcl, Lezion: esegetiche, cit., I, p. XXXIV.
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salvezza ultraterrena degli uomini - con la conservazione
del mezzo, gli strumenti temporali con cui si facilitava il
raggiungimento di questo scopo. A suo avviso, quindi, la
scomparsa del regime di cristianita non doveva indurre ad
operare per il ritorno al passato medievale, ma ad abban-
donare ogni pretesa ecclesiastica alla potenza mondana, allo
sfarzo esteriore, alla ricchezza. Del resto questa nuova si-
tuazione renderebbe alla chiesa «piti agevole e pit ampia
I'azione del procurare la salute delle anime, per la quale
unicamente dal suo divino autore fu istituita», dal momento
che gli uomini non la scorgerebbero piu solo interessata alla
difesa dei suoi passati poteri, ma capace di rinunciare ad essi
pur di condurli alla salvezza.

Eppure anche nel Curci, che ne sembra ormai lontano, non
manca la prospettiva tipica dell’intransigentismo, vale a dire
la necessita di ricostituire la regalita di Cristo sulle istituzio-
ni sociali: «quello che tutti ... dobbiamo desiderare ¢ una
maniera dell’'adveniat regnum tuum, applicata alla vita civile
dei popoli, per effetto della quale Cristo sia riconosciuto
universalmente come re sovrano delle nazioni, sicché si ab-
biano governi veramente cristiani»*?. Certo, nella concezio-
ne che egli ha maturato, questo scopo finale non si deve
raggiungere dalla chiesa, fornendo vincolanti indicazioni circa
gli ordinamenti politici e le costituzioni degli stati, ma illu-
minando la coscienza dei singoli, i quali, operando nel con-
sorzio civile, potranno poi orientatlo verso quella perfezio-
ne che soltanto il cristianesimo puod dare. Tuttavia questo
significa che per I'ex-gesuita la civilta & necessariamente
cristiana, anche se nelle circostanze presenti i mezzi con cui
spetta comunque alla chiesa realizzarla sono quegli stessi —
esclusivamente spirituali — che pratico Gesu e attuarono i
fedeli prima della svolta costantiniana®.

L’orientamento del Curci, pur mettendo in discussione 'op-
posizione degli intransigenti alla secolarizzazione della vita

32 Ibidem, p. XIX.

3 C.M. Curct, Il moderno dissidio tra la chiesa e I'Italia, Firenze 1878, pp.
213-222.
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collettiva, non si staccava, come poi fara in parte nelle ope-
re successive, dalla loro analisi del processo per cui ad essa
si era giunti e con essi condivideva I'auspicio di una societa
a governo cristiano. Del resto anche in altri «cattolici libe-
rali», che pure sembravano assai meno vincolati allo schema
intransigente nell’interpretare la vicenda storica contempo-
ranea, restava sempre I’esigenza di assicurare alla chiesa un
certo ruolo direttivo sul consorzio civile. Bastera qui ricor-
dare un libro, che, benché messo all’Indice, avra ampia
risonanza nel mondo cattolico: Della societd politica e reli-
giosa rispetto al secolo decimonono del canonico G. Audisio,
uno degli ultimi eredi della tradizione rosminiana®.

L’Audisio vi sottolinea con vigore che la cristianita medie-
vale aveva rappresentato una forma storicamente superata e
ormai irreversibile del rapporto tra chiesa e societa, in quanto
si basava su un diritto «ipotetico, transitorio e libero». Ma
per il canonico piemontese la fine del regime di cristianita
non implicava la scomparsa della societa cristiana. Egli non
si limitava infatti a ribadire che non poteva darsi socialita al
di fuori dei vincoli che soltanto il cristianesimo poteva e
sapeva creare nel consorzio umano. A suo avviso i valori
della Rivoluzione - liberta, uguaglianza e fratellanza — che
erano ormai chiamati a fondare le moderne costituzioni de-
gli stati, potevano produrre benefici frutti solo nella misura
in cui si riconoscesse che «sono certamente principi di na-
tura e dal Vangelo benedetti» e che avevano costituito alle
origini della chiesa «il codice di quella primitiva e beata
societa cristiana, ancora vergine dalla dominazione di Cesare
e dello stato»®’. Solamente una chiesa in grado di suffragare
con «guarentigie morali» le «guarentigie legali» poteva ot-
tenere la piena realizzazione di quei valori nella vita civile;
in caso contrario si apriva la strada all’anarchia ed alla

>4 F. TrRaNIELLO, Cattolicesimo conciliatorista, cit., pp. 58-70.

5 G. Aupisio, Della societa politica e religiosa rispetto al secolo decimo-
nono, Firenze 1876, p. 187. Sul personaggio la voce di F. Corvino, in DBI,
VI, Roma 1962, pp. 575-576.
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barbarie, come dimostrava I'incombente pericolo socialista.
Ma, perché la chiesa potesse svolgere questo ruolo, non
poteva essere separata dallo stato. E che non si trattasse di
un astratto richiamo lo chiariva il fatto che per I’Audisio
'ordinamento statale non doveva sancire una completa liberta
religiosa, né privare la scuola dell’obbligatorieta dell’inse-
gnamento religioso.

Val la pena di ricordare a questo proposito la recensione al
volume apparsa su «Civilta cattolica» ad opera del Liberatore.
Questi, che pure riteneva prevalenti gli aspetti negativi del
libro — dalla mancata citazione del Sillabo e delle encicliche
di Pio IX, all’incomprensione del fatto che il potere teocra-
tico medievale si fondava su un «diritto immutabile [chel
discende dalla natura stessa del supremo pontificato», fino
alle proposte di riforme ecclesiali che finivano per omologare
la chiesa ai regimi democratici — mostrava tuttavia di ap-
prezzare alcune sue specifiche tesi*, In primo luogo aderiva
all’osservazione che occorreva innervare di spirito cristiano
i valori dell’Ottantanove, se si voleva evitare la catastrofe
sociale. Ed inoltre riteneva corretto evitare il divorzio tra
chiesa e stato, anche se rimproverava alla distinzione senza
separazione proposta dall’Audisio I’aver trascurato di pre-
cisare che i fini dello stato devono essere subordinati a
quelli della chiesa.

Insomma, pur senza voler negare le differenze e le polemi-
che, anche aspre, che dividevano i «cattolici liberali» dagli
intransigenti, nella cultura cattolica appariva comune e con-
divisa la tesi che la corretta soluzione al rapporto tra chiesa
e mondo moderno stava nella costruzione di una societa
cristiana. Differenti erano i modelli di societa cristiana che
si prospettavano e diversi i mezzi con cui raggiungerla; ma
unica era la valutazione di fondo: solo la chiesa, detentrice
della civilta, poteva definire i corretti valori attorno ai quali
organizzare la convivenza sociale.

36 La recensione di M. LIBERATORE, in «La civilti cattolica», 27, 1876, n.
4, pp.- 453-470.
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4. Ci possiamo ora chiedere quali modificazioni abbiano
indotto sulla cultura cattolica I’avvento di Leone XIII ed i
suoi interventi’”.

Per quanto riguarda gli ambienti intransigenti, i commenti
che la «Civilta cattolica», attraverso gli scritti del Liberato-
re, dedica alle prime encicliche papali, Inscrutabili Dei con-
stlio € Quod apostolici muneris, sono caratterizzati dalla vo-
lonta di mostrare che «la voce di Leone XII non & che la
continuazione della voce di Pio IX»*. In particolare si sot-
tolinea la continuitid nella presentazione della genealogia
degli errori moderni — dalla Riforma protestante & iniziata
quell’apostasia del mondo moderno che ha portato, attra-
verso la Rivoluzione, al socialismo —; nella responsabilita
attribuita alle segrete macchinazioni delle sette per abbattere
la societa cristiana; nella rivendicazione che solo la chiesa,
maestra di civilta, pud formulare le proposte in grado di
salvare il consorzio umano dall’anarchia. Il gesuita ricono-
sce tuttavia che in Leone XIII il linguaggio & diverso, la
forma pit mite; attribuisce perd questo mutamento ad una
mera esigenza tattica: poiché gli avversari dalla durezza dello
stile di Pio IX traevano «argomento a sfatarne la dottrina»,
il nuovo papa ribadisce le sue stesse concezioni «schivando
locuzioni incisive.

Comunque, al riparo dell’affermazione di questa continuita,
il Ballerini puo riproporre sulle colonne del periodico dei
gesuiti le tesi tipiche dell’intransigentismo. Cosi, a proposi-
to della necessita di una controrivoluzione - secondo il
programma enunciato da A. De Mun al congresso dei circoli
operai cattolici francesi del 1878 —, egli precisa che essa ha

37 Sulla linea del pontefice G. MiccoLt, Chiesa e societd in Italia dal
concilio Vaticano I (1870) al pontificato di Giovanni XXIII, in Storia
d’Italia, V/2: I documenti, Torino 1973, pp. 1501-1510.

38 M. LiBERATORE, L’enciclica del 5. padre Leone XIII, in «La civilta cat-
tolica», 29, 1878, n. 2, pp. 513-523; dello stesso, L'enciclica del s. padre
Leone XIII in ordine alla civilta, in «La civilta cattolica», 29, 1878, n. 2,
pp. 641-652; e Leone XIII e il socialismo, in «La civilta cattolica», 30,
1879, n. 3, pp. 467-472.
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per scopo la restaurazione della regalita sociale di Cristo
«con stato cristiano, legislazione cristiana, unione tra chiesa
e stato». E, in uno sguardo panoramico sulla situazione
dell’Europa, ribadisce che, qualunque sia la forma pubblica
con cui si presentano, tutti i fautori della civilta moderna
concorrono allo scopo di distruggere la chiesa e sono diretti
da un’occulta potenza satanica’®,

Ben presto tuttavia il successo che ottiene la duttilita della
politica verso la Germania del nuovo pontefice — che riba-
disce i principii tradizionali, ma anche offre un concreto
aiuto al governo per la tutela dell’ordine sociale contro
anarchici e socialisti*® — sembra imporre qualche ripensa-
mento. Il Liberatore, costatando il ruolo positivo svolto dal
Zentrum per far mutare rotta a Bismarck, afferma che le
funzioni, che nella cristianita medievale erano state proprie
dei sovrani cristiani, devono ora essere assunte dal laicato
cattolico, il quale «nei principii stessi, promulgati dal libe-
ralismo, di libertd di coscienza, di uguaglianza sociale, di
dominio della pubblica opinione, di sovranita popolare [puo]
trovare armi forbite per resistere alle invasioni governative
e contenere lo stato nei giusti limiti»*..

Questa pur parziale accettazione della modernita - che pure,
anche in relazione ai tentativi cattolici di costruire in Italia
un partito conservatore, era certamente espressione della
volonta papale — deve aver provocato qualche contrasto

3% R. BALLERINI, Della rivoluzione e della controrivoluzione, in «La civilta
cattolica», 31, 1880, n. 3, pp. 385-400 ¢ La questione religiosa ai nostri
tempi, in «La civilta cautolica», 31, 1880, n. 4, pp. 513-529.

40 §i veda I’enunciazione dei criteri della politica del papa in Lettera di
Leone X111 a S.E. rev.ma il signor cardinale Lorenzo Spina, in «La civilta
cattolica», 29, 1879, n. 4, pp. 129-134. Il compiaciuto riconoscimento
dell’accettazione di questa politica da parte di Bismarck in «La civilta
cattolica», 32, 1881, n. 4, pp. 134 e 34, 1883, n. 3, pp. 257-274.

41 M. LIBERATORE, La wmissione del laicato cattolico nel mondo moderno, in
«La civilta cattolica», 33, 1882, n. 3, pp. 129-137. Sui contrasti che in
questo periodo dividono i gesuiti dal papa si veda G. DE Rosa, Le origini
della «Civilta cattolica», cit., 1, pp. 82-94.

42 G. IoNesTy, Il tentativo conciliatorista del 1878-1879. Le riunioni di
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all’interno della redazione stessa. Subito dopo infatti, a ret-
tifica di ogni malinteso, G. Zocchi interviene sulla «Civilta
cattolica» a precisare che «la difesa religiosa e sociale» non
deve essere confusa «con una vera e propria accettazione del
sistema rivoluzionario al buon fine di volger questo in utilita
dell’azione cattolica»: si pud far un uso, limitato, di certi
mezzi legali dello stato moderno; non si pud perd giungere
in tal modo ad una globale legittimazione della societa mo-
derna®.

Intanto Leone XIII aveva compiuto interventi ancora piu
specifici in campo culturale: mi riferisco in particolare all’
enciclica Aeterni patris sulla assunzione della filosofia tomista
a base dell’insegnamento delle scuole cattoliche e alla lettera
Saepenumero sugli studi storici*,

Il modo in cui gli ambienti intransigenti recepiscono gli
indirizzi pontifici & ben rappresentato dai numerosi articoli
che ad essi dedica, sul periodico dei gesuiti italiani, G. Cor-
noldi. A proposito dell’Aeterni patris egli non si limita a
sostenere che Leone XIII ha fissato il ruolo ancillare della
filosofia rispetto alla teologia ed ha restituito la prima —
dopo la scissura intervenuta con la Riforma protestante —

Casa Campello, Roma 1988 e piu in generale O. CONFESSORE, La «Rivista
universale». Chiesa e societd civile dagli «Annali cattolici» alla «Rassegna
nazionale», in Spiritualita e azione del laicato cattolico italiano, 1, Padova
1969, pp. 141-176. Sul dibattito che in questi anni anima il mondo
cattolico a proposito della costruzione di un partito F. TRANIELLO, I cat-
tolici e I'idea di partito: dal Risorgimento ai contratti clerico-moderati, in Il
partito politico nella bellu époque. 1l dibattito sulla forma-partito in Italia
tra "800 ¢ 900, a cura di G. QUAGLIARELLO, Milano 1990, pp. 572-581.

4 G. ZoccHy, Di un malinteso perniciosissimo all’azione cattolica, in «La
civilta cattolica», 33, 1882, n. 4, pp. 257-269. Per un’analisi del significato
politico di questi interventi: F. TRANIELLO, L'idea del partito nella cultura
politica del primo Novecento, in Cittd dell’'uomo. Cattolici, partito e stato
nella storia d'Italia, Bologna 1990, pp. 49-98.

44 Syl significato complessivo della restaurazione neotomista in chiave
antirosminiana si veda F. TRANIELLO, La guestione rosminiana nella storia
della cultura cattolica in ltalia, in « Aevum», 27, 1963, pp. 63-103; mentre
sul significato della Saepenumero nel quadro della storiografia cattolica
dell’epoca G. MARTINA, Storia della storiografia ecclesiastica nell’Oto e
Novecento, Roma 1990, pp. 100-110.
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«alla sorveglianza diretta e piena della infallibile autorita
della sede apostolica». Ne coglie anche il nucleo centrale
nell’abbandono definitivo di «quelle filosofie che crearono
una stolta e insieme superba opposizione alla chiesa, le qua-
li, svoltesi nei pratici principii sociali, hanno minato la societa
tutta quanta, riducendola, per la negazione del vero e divino
fondamento e principio d’autorit3, all’anarchia»®.

Nella Saepenumero poi il Cornoldi vede I'intenzione del papa
di spuntare le armi a quanti «pretendono di far comparire
la chiesa come causa dei mali sociali», rendendo evidente
sulla base di documentati studi storici «che essa chiesa
esercito in tutti i secoli un salutare influsso sopra le nazioni
ed anzi che a lei & natural cosa I'esercitarlo in virta della sua
stessa costituzione». Poiché, secondo I’espressione demai-
striana citata nella lettera pontificia, la storia si presenta
come «una congiura contro la verita», Leone XIII intende
esortare allo studio della storia, per mostrare che I'incessante
azione della Provvidenza nelle vicende umane porta a rico-
noscere nel papato il dispensatore di quella verita che sola
puod garantire un retto ordinamento della convivenza civile*.

Letti in quest’ottica gli interventi del papa non potevano
spostare le tesi tradizionali dell’intransigentismo sul rappor-
to tra chiesa e societa, che peraltro Leone XIII aveva ripro-
posto nell’enciclica Humanum genus sulla massoneria?’. Non

45 G. CornoLDl, La regola filosofica di sua santitd Leone XIII proposta
nella enciclica «Aeterni patris», in «La civilta cattolica», 30, 1879, n. 3,
pp- 657-672; e La missione di Leone XIII rispetto alla filosofia coronata da
lieto successo, in «La civilta cattolica», 34, 1883, n. 1, pp. 641-663. Sul
Cornoldi L. MaLusa, Neotomismo ¢ intransigentismo cattolico. Il contri-
buto di Giovanni Maria Cornoldi per la rinascita del tomismo, Milano 1986
e Neotomismo e intransigentismo cattolico, 1l: Gli scritti inediti di Gio-
vanni Maria Cornoldi, Milano 1989.

46 G. CorNoLDY, La lettera di Leone XIII intorno agli studi storici, in «La
civilta cattolica», 34, 1883, n. 4, pp. 26-41; e I/ Bonghi e la lettera di Le-
one XIII sopra la storia, in «La civilta cauolica», 34, 1883, n. 4, pp. 141-
156, 272-290, 402-417. Si veda anche l'intervento di G. BRUNENGO, in «La
civilta cattolica», 35, 1884, n. 3, pp. 453-466.

47 Si veda a questo proposito G. CORNOLDI, La massoneria ecco il nemi-
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& certo un caso che in questi anni gli articoli di «Civilta
cattolica» ribadissero gli elementi fondamentali dello sche-
ma intransigente. Lo stesso Liberatore, in una lunghissima
recensione al lavoro del professore lovaniense Ch. Perin Le
modernisme dans I'église, ribadiva che scopo della civilta
moderna era comunque quello di abbattere la chiesa, dando
vita ad una societa che, «tenendo Dio lontano ... dalle sue
istituzioni e dalle sue leggi», ne distruggeva la signoria sulle
nazioni. Ballerini ripresentava la civilta moderna come com-
plotto satanico; e, analizzando in particolare il Kulturkampf
lo vedeva generato dalla setta giudaico-massonica, deside-
rosa di rovesciare «|’ordinamento sociale cristiano», base di
autentica civiltd. Zocchi celebrava il centenario di Gregorio
VII, attualizzandone I'insegnamento con I'atfermazione che
oggi «l’ordine universale pericola, perché il vicario di Cri-
sto, interprete, custode e vindice delle leggi fondamentali
dell’ordine, non pud esercitare il suo ufficio con efficacia
pari al bisogno»*.

5. Intanto perd, al pari degli intransigenti, anche i «cattolici
liberali» erano venuti traendo dalle encicliche papali con-
forto alle loro posizioni. Cosi il padre Tosti presentava gli
interventi di Leone XIII come un «soffio primaverile che ci
solleva il petto al respiro di una grande speranza», in quanto
il pontefice si propone di diffondere la civilta cristiana non
solo in un linguaggio attraente per i contemporanei, ma
sotto la forma di «un nuovo impero», che si limita «alla
signoria delle coscienze».*’

co: ciod Uenciclica Humanum genus, in «La civilta cattolica», 35, 1884, n.
2, pp. 385-405.

48 M. LIBERATORE, I/ modernismo ossia la rivoluzione, in «La civilta cat-
tolica», 34, 1883, n. 3, pp. 537-551, 34, 1883, n. 4, pp. 42-50 e 539-548;
R. BaLLerINE-L. PREVITI, Dello stato sociale d’Europa, in «La civilta cat-
tolica», 36, 1885, n. 1, pp. 5-16; R. BALLERINI, Del rempo che va e del
tempo che viene, in «La civilta catiolica», 35, 1884, n. 1, pp. 5-15; G.
ZoccHl, Il centenario di s. Gregorio VII, in «La civilii cattolica», 36, 1885,
n. 2, pp. 385-401.

49 1. Tosrti, La conciliazione, in Scritti vari, II, Roma 1890, p. 359.
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Per la verita il mondo cattolico di orientamento liberale
manifestava anche atteggiamenti diversi. Nel 1883 appariva
un’opera del Curci ~ I/ Vaticano regio — assai critica verso
Leone XIII. L’ex-gesuita considera negativamente la Saepe-
numero: a suo avviso «la storia ... deve studiarsi coll’intento
unico di conoscere la verita dei fatti; ne segua poi fama
od infamia ad istituzioni o persone, codesto non la riguarda»,;
mentre la lettera pontificia prescrive come fine preordinato
alla ricerca l'esaltazione del ruolo civile del papato. Piti cauto,
ma ugualmente negativo, il suo giudizio sulla Aeterni patris.
La filosofia di san Tommaso, coordinandosi con i risultati
ormai indubitabilmente acquisiti dalla scienza moderna,
potrebbe risultare assai utile alla promozione della cultura
cattolica; ma la sua restaurazione non & tanto voluta per
scopi scientifici, ma per scopi di potere sociale, come mostra
I’edizione della Summa, che fa piu sfoggio di sontuosita edi-

toriale che di rigore critico®®.

Il fatto & che il Curci aveva ulteriormente approfondito il
suo pensiero in modo tale da trovarsi su posizioni nettamen-
te divergenti da quelle di Leone XIII. Ai suoi occhi la tradi-
zionale genealogia degli errori moderni si era ormai rove-
sciata nell’atfermazione che Riforma e Rivoluzione francese
costituivano i due momenti centrali in cui la coscienza cristiana
aveva affermato la propria liberta, respingendo ogni forma
di servitdl ecclesiastica, politica e sociale. Ora, mentre il pa-
pato continuava a proporsi di «ricondurre le moderne gene-
razioni a cio che era il mondo prima del rivolgimento ale-
manno od al pit prima del francese», occorreva invece
francamente riconoscere che «la ... civilta ¢ cosa stretta-
mente umana, da operarsi dagli uomini secondo la loro
coscienza, con quel tanto d'influenza indiretta che i ministri
della chiesa vi possono esercitare illuminando le coscienze»’.

Conviene subito precisare che — come ben chiariva il suc-
30 C.M. Curcy, Il Vaticano regio tarlo superstite della chiesa cattolica.

Studi dedicati al giovane clero e al laicato credente, Firenze 1883, pp. 267-
268.

31 Ibidem, pp. 104-108.
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cessivo Lo scandalo del Vaticano regio — Curci riteneva an-
cora la civilta indissolubilmente legata al cristianesimo: a
suo avviso, da un lato essa derivava da semi inizialmente
lanciati da Cristo; dall’altro solo I'insegnamento evangelico
poteva offrire I'ideale di perfezione cui poteva spingersi il
consotzio civile. Ma, mentre quei semi, autonomamente as-
similati dagli uomini, li inducevano ormai a costruire seco-
larizzate democrazie, il ruolo sociale e civile che in esse la
chiesa poteva svolgere non consisteva nell'imporre direttive
o nel procurarsi privilegi per mezzo di un «papato politico»,
come in fondo il Curci giudicava quello leonino, ma nello
svolgere «l’uffizio di sale ... e di luce», che Gesu ai suoi
tempi aveva compiuto e che ora si adempiva attraverso una
pit intensa diffusione della conoscenza della Scrittura®

Che perd questa posizione del Curci fosse piuttosto isolata,
anche in quei settori del cattolicesimo filoliberale che piu si
aprivano alla modernita, mi sembra mostrarlo un libro ano-
nimamente apparso 2 Roma. Qui, prevedendo come inevi-
tabile sbocco del dinamismo dei valori evangelici nella so-
cieta civile 'imminente formazione in Europa di nazioni a
reggimento democratico, si auspicava che il papa si ergesse
ad «arbitro civile» di «questa gran lega della cristianizzata
democrazia»®’. Del resto altri significativi esponenti del cat-
tolicesimo liberale si dichiaravano assai favorevoli agli
orientamenti espressi da Leone XIIL

1l libro di A. Stoppani, Il dogma e le scienze positive si pre-
sentava, ad esempio, come un’applicazione pratica degli in-
dirizzi dell’Aetern: patris, contro coloro — gli intransigenti —
che l'interpretavano come un «nuovo giogo..., umiliante,
insopportabile e tiranno, a cui [si vuole] piegare la libera
intelligenza dei filosofi»**. L’insigne scienziato lombardo

32 C.M. Curcl, Lo scandalo del «Vaticano regio», duce la Provvidenza,
Firenze 1884, pp. 61-83.

3> Non mi & stato possibile individuare il volume; traggo le citazioni
dalla recensione di R. BALLERINI in «La civilta cattolica», 31, 1880, n. 3 e
4, rispettivamente pp. 524-537 e 281-295.

34 A. Stoppant, Il dogma e le scienze positive ossia la missione apologetica
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attribuiva all’enciclica leonina la volonta di far compiere
alla filosofia cattolica contemporanea la stessa operazione
che san Tommaso aveva compiuto all’eta sua — impadronirsi,
cioé, degli strumenti concettuali della scienza ~, per con-
trapporre la corretta verita sperimentale all’erezione del
metodo scientifico in metafisica scientista. Ritenendo poi
che questa operazione potesse realizzarsi solo sulla base della
piena liberta di pensiero e di ricerca, lo Stoppani era portato
a collegare ad essa tutte le moderne liberta civili®’. Finiva cosi
per vedere nell’enciclica papale una legittimazione della loro
attuazione nel quadro di una societa cristiana, in cui la chie-
sa godeva semplicemente un’autorita morale che guidava le
coscienze di governanti e governati.

E, a proposito della Saepernumero, il commento dell’arcive-
scovo di Capua, G. Capecelatro, pur non privo di spunti
apologetici, sottolineava che I'enciclica papale implicava che
i cattolici dovevano lanciarsi negli studi storici soltanto do-
tati di un amore del vero, che occorreva perseguire «anche
se talvolta ci apparisca contrario o molesto». E indubbio
che secondo il presule, era poi necessaria nell’interpretazio-
ne complessiva dei fatti quella filosofia cristiana, che per-
metteva di vedere come gli uomini si muovessero liberamente
per raggiungere gli «alti fini voluti dalla Provvidenza». Ma &
anche vero che nel ricorso alla spassionata critica storica egli
vedeva non tanto |'esaltazione del ruolo civile del papato,
ma piuttosto un esercizio in grado di recar vantaggio al papa
ed alla chiesa come alla «liberta vera dell’Italia nostra»’¢. Il

del clero nel moderno conflitto tra la ragione e la fede, Milano 1884, p. 7.
La reazione degli ambienti intransigenti nella recensione di F. SaLis
SEEWIS, in «La civilta cattolica», 35, 1884, n. 4, pp. 457-469 e 569-586.
Sul personaggio: F. TRANIELLO, Religione ¢ scienza in Antonio Stoppani, in
«Archivi di Lecco», 1, 1978, n. 1-2, pp. 89-103.

35 A. StoppaNy, Gli intransigenti alla stregua di fatti vecchi nuovi e nuo-
vissimi, Milano 1886, p. 252.

56 A. CAPECELATRO, Gli studi storici e papa Leone XIII, in Opere, XII:
Lettere pastorali e discorsi accademici e d’occasione, Roma 1890, pp. 470-
487. Sul personaggio la voce di F. MaLGERL, in DBI, XVIII, Roma 1975,
pp. 435-439.
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Capecelatro presentava insomma la Saepenumero come
conferma alle sue tesi generali circa la necessita di fondare le
liberta civili e politiche sulla dottrina cristiana.

6. La cultura cattolica italiana sembrava dunque reagire agli
interventi di Leone XIII con il tentativo di intransigenti e
cattolici-liberali di scorgervi una legittimazione alle rispet-
tive posizioni sul rapporto chiesa/societa. Questa imposta-
zione di fondo trova una puntuale conferma anche nelle
reazioni del mondo cattolico all’enciclica Immortale Det, che
il papa dedicava nel 1885 a fissare la visione cattolica dello
stato, coniugando la riproposizione delle tesi intransigenti
sull’apostasia della societa moderna dalla chiesa e sulla ne-
cessita di restaurare una societa cristiana con un possibilismo
pratico nei confronti degli stati, che consentiva ai cattolici,
salvo il caso italiano, di accettarne gli ordinamenti’’.

In effetti G. Cornoldi pubblica su «Civiltd cattolica» un
lungo commento in cui afferma che il papa, pur riconoscen-
do la legittimita dei governi costituzionali, non solo ha
chiarito che «in loro si possono e si debbono condannare
quelle macchie ch’egli stesso espressamente indica», ma ha
ribadito, con «i temperamenti» necessari alla realta con-
temporanea, i principii tradizionali. In particolare, secondo
il Cornoldi, il pontefice ha stabilito che ogni societa, qua-
lunque sia il suo ordinamento, deve rivolgersi al papa,
chiedendogli, come nel Medioevo, «quid vis nos facere?». 1l
senso dell’enciclica sta dunque nel ripetere che solo la chiesa,
in quanto societas perfecta, & in grado di indicare al consor-
zio civile, quali che siano gli assetti politici che pud autono-
mamente assumere, quegli elementi organizzativi — in par-
ticolare che «il culto prestato alla divinita sia ancora pubblico
e sociale» — che possono permetterle di salvarsi dall’abisso
di barbarie verso cui & avviata per il suo disconoscimento
del ruolo sociale del cristianesimo®®.

57 1l testo in Acta Leonis XIII, cit., V, pp. 118-150.

58 G. CorNoLDIl, Commentario dell’enciclica «Immortale Dei», in «La ci-
td
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Del resto queste tesi non compaiono solo sul giornale dei
gesuiti; ma vengono ribadite dalla pubblicistica intransigente.
Le ritroviamo, ad esempio, nel libro che il canonico napo-
letano G. Prisco dedica alla spiegazione dell’enciclica leonina;
mentre appaiono ancora piu dilatate nel volume che I’avvo-
cato O. Volonta dedica a rispondere positivamente alla do-
manda: «Il papa & imperatore?», tanto che la «Civilta catto-
lica» deve moderare lo zelo dell’autore®.

Ma, per converso, persino I'esponente forse pit radicale del
cattolicesimo liberale, C. Cadorna — contro il quale Libera-
tore aveva a lungo ed aspramente polemizzato® - trova
nell’lmmortale Dei pieno sostegno ai suoi convincimenti.
Secondo il senatore piemontese la chiesa, come ogni altra
associazione religiosa, & sottoposta al diritto comune dello
stato. Lo stato infatti, di per sé non credente né ateo, ha
come scopo |’applicazione dell’universale diritto naturale,
che implica liberta ed uguaglianza per tutti gli uomini, sicché
la chiesa non pud avere un potere pubblico né i cattolici
privilegi maggiori di quelli che spettano a tutte le altre con-
fessioni. Ora, per il Cadorna, Leone XIII, respingendo le
concezioni prevalenti nel Medioevo teocratico ed aderendo
invece alla impostazione gelasiana, si guarda dal proclamare
che «il papa possa comandare direttamente al potere sovrano
come potere temporale e giuridico e facendo ricorso a mezzi
giuridici». In tal modo il pontefice riduce il suo ambito
d’azione ad una sfera «in cui il comando dell’autoritd reli-

vilta cattolica», 36, 1885, n. 4, pp. 506-515, 601-614; 37, 1886, n. 1, pp.
142-157, 271-284, 525-539; 37, 1886, n. 2, pp. 143-157, 526-543; 37,
1886, n. 3, pp. 19-35, 280-294.

3% G. Prisco, Lo stato secondo il diritto e gl'insegnamenti di Leone X111,
Commenti alla lettera enciclica sulla cristiana costituzione degli stati, Roma
1886; V. VOLONTA, I/ papa é imperatore? Ossia I'autoritd religiosa nelle
sue relazioni con l'autoritd civile, Roma 1889. La recensione elogiativa,
ma in qualche modo moderatrice delle tesi che vi erano espresse, di M.
LIBERATORE, in «La civilta cattolica», 40, 1889, n. 4, pp. 457-462.

0 Si vedano gli interventi di M. LIBERATORE, in «La civilta cattolica»,
33, 1882, n. 2 e 4 rispettivamente pp. 322-335, 444-456 e 143-155, 394.
404; 34, 1883, n. 1, pp. 270-286.
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giosa &... comando, perché l'individuo volontariamente e
liberamente tale lo riconosce e come tale lo accetta, finché
lo accetta». In questa prospettiva il Pecci sconfessa il prin-
cipio fondamentale degli intransigenti per i quali il papa,
divinizzato nella sfera religiosa, viene trasportato nella sfera
della societa civile come potere giuridico, pubblico e poli-
tico®™.

E qui opportuno chiarire che anche il Cadorna, che pure
riteneva la situazione della chiesa negli stati moderni «pie-
namente conforme al diritto, per cui non solo & impensabile
ritornare al passato; ma nemmeno si deve ritenerlo giusto»,
condivideva la tesi che la civilta — anche quella moderna -
era frutto del cristianesimo; sosteneva che il diritto universale
derivava dall’idea stessa di Dio; ed affermava che solo at-
traverso |'aiuto delle credenze diffuse dalla chiesa lo stato
poteva trovare un sostegno morale adeguato a rendere ope-
rativa questa legge universale®?, Da questo rifiuto di una to-
tale laicita della vita sociale — come dalla convinzione che il
socialismo comportava il dissolvimento del consorzio civile
nella barbarie, cui solo la chiesa poteva porre rimedio -
emerge che la sua lettura dell’ Immortale Dei, pur certamen-
te forzata, non appare del tutto estranea alla visione effetti-
vamente proposta dal papa®.

Non si deve tuttavia credere che nella cultura cattolica non
emergesse in questi anni anche lo sforzo di cogliere nella
linea prospettata da Leone XIII indicazioni specifiche, che
si riteneva dovessero portare, pit che alla conferma di tesi
degli intransigenti o dei «cattolici liberali», a nuovi svilup-

¢l C. CADORNA, Religione diritto libertd, ed. postuma a cura di R. Ca-
DORNA, Milano 1893, pp. 26 e ss., 245 e ss., 832 e ss. 1389 e ss. Sul
personaggio si veda la voce di N. Raponi, in DBI, XVI, Roma 1973, pp.
97-104.

62 A. CADORNA, Religione diritto liberta, cit., pp. 38-39, 60, 462.

63 Sul punto cruciale della liberta religiosa Leone XIII ripresentava la
distinzione tra la tesi e 'ipotesi resa necessaria dalle circostanze storiche;
mentre il Cadorna interpretava, forzando il testo, I'affermazione del papa
circa il rifiuto del ricorso alla forza per la conversione degli acauolici
come legittimazione dell’uguaglianza dei culii.
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pi. Ne troviamo un esempio significativo nei due saggi che
G. Toniolo pubblica proprio nel 1886, al momento della
pratica conclusione del Kulturkampf sulla esigenza di
orientare gli studi cattolici verso le scienze sociali®,

Il professore pisano mutua dalle encicliche di Leone XIII
sui problemi contemporanei alcune concezioni di fondo:
che, essendo la civilta figlia del cristianesimo, la chiesa eser-
cita una suprema funzione in ordine all’incivilimento; che la
degenerazione, incominciata con la Riforma protestante e
compiuta con la Rivoluzione, continua a corrodere la societa
moderna; che lo sviluppo della civilta dipende dal ripristino
di un ordine sociale cristiano. Ma, richiamandosi anche alle
direttive contenute nell’Aeterni patris e nella Saepenumero -
e dichiarandosi peraltro sempre pronto a ravvedersi «sotto
la scorta del magistero e della gerarchia cattolica» — sostie-
ne che questo insieme di proposizioni non pud solo essere
affermata, ma deve essere dimostrata scientificamente. In
particolare gli studiosi cattolici sono chiamati a dimostrare
la necessita dell’influenza della chiesa sul consorzio civile,
tenendo ben presente che, come la costruzione della cristia-
nita medievale scaturi da uomini cristianamente ispirati, «la
parte maggiore delle istituzioni sociali moderne puo rimane-
re pressoché intatta nella sua struttura... a condizione sol-
tanto di mutarvi lo spirito animatore».

Interpretando con maggiore fedelta I'impostazione leoni-
na®, Toniolo prospettava qui la promozione di una cultura
che, senza rinunciare a porsi come apologetica cattolica ~ in

64 G. ToNIOLO, Alcune linee e quesiti di un programma di economia socia-
le cristiana, in Trattato di economia sociale e scritti economici, 11, Citta del
Vaticano 1949, pp. 367-391 e Dell’odierno indirizzo delle scienze sociali-
economiche e dei corrispettivi doveri degli studiosi cattolici, ibidem, pp. 392-
420. Sull’orientamento del Toniolo a superare gli schemi della tradizio-
nale polemica fra cattolici si veda C. Brezzi, Giuseppe Toniolo e i conci-
liatoristi, in «Rivista di storia della chiesa in Italia», 25, 1971, pp. 183-
213; mentre per la bibliografia relativa al personaggio si veda la voce di
P. Pecorari, in DSMCI, 11, Casale Monferrato 1982, pp. 636-644.

6 Sulle diverse posizioni storiografiche in merito al rapporto di Leone
XIII con la societa moderna R. AUBERT, Leone XIII: tradizione e progres-
so, in La chiesa ¢ la societd industriale, cit., pp. 81-83.
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particolare a difesa del ruolo direttivo della chiesa sulla
societa — non si indirizzasse programmaticamente contro il
mondo moderno e le sue acquisizioni. Pur accettando la tesi
intransigente della necessita di un ritorno alla societas chri-
stiana, egli proponeva di ricorrere alle scienze sociali, cosi
come venivano praticate dai contemporanei, per dar ade-
guato fondamento, ai loro stessi occhi, alle rivendicazioni
sociali della chiesa®. Si trattava di un aggiornamento in fon-
do modesto, volto ad usare strumenti nuovi per un fine ben
tradizionale. E questa prospettiva si collocava, sia pure con
tratti culturalmente piu rilevanti, in una linea ben presente
alla chiesa ottocentesca: basti pensare che la stessa «Civilta
cattolica», nascendo, si proponeva di ricorrere al nuovo mezzo
inventato dalla societa moderna per guidare la pubblica opi-
nione, cioé il giornalismo politico-sociale, proprio per com-
batterla e giungere cosi alla ricostruzione della cristianita
medievale®,

Tuttavia 'apertura del Toniolo alle scienze sociali avrebbe
avuto altre conseguenze: non solo infatti apriva quel lento
processo che avrebbe portato la chiesa ad una pit ravvicina-
ta conoscenza del mondo moderno, ricavandone una perce-
zione pil realistica®®; consentiva anche ’avvio di un pur fa-
ticoso superamento della demonizzazione della modernita.
Certo, anche Leone XIII, come ancora testimonia il testo
dell’esorcismo «in Satanam et angelos apostaticos», da lui
fatto pubblicare nel 1890, non avrebbe mancato di presen-
tare nella societd contemporanea il tentativo demoniaco di
distruggere la chiesa®®, ma a recepire e valorizzare questo

6 Sul complesso rapporto tra la linea del papa e le forme pin rigide di
neotomismo, legate all'intransigentismo, si pud vedere L. MaLUsA, Neo-
tomismo e intransigentismo cattolico, cit., I, pp. 56-67, anche se le sue
tesi non sembrano sempre del tutto convincenti.

§1 C.M. Curcy, I giornalismo moderno ed il nostro programma, in «La
civilta cattolica», 1, 1850, n. 1, pp. 5-24.

68 Su questo aspetto dell’indirizzo di Leone XIII si veda M.-D. CHEny,
La dottrina sociale della chiesa, origine e sviluppo (1891-1971), Brescia 1977.

6% ASS, 23, 1890/91, pp. 743-747. Sull’origine di questo testo curioso si
vedano le note in «Theologisch-praktische Quartalschrifws, 87, 1934, n.
1, pp. 161-163 e in «Ephemerides liturgicae», 69, 1955, pp. 54-60.
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testo sarebbero stati i circoscritti ambienti cattolici legati
alla mera riproposizione dell’eredita di Pio IX, secondo la
linea, esemplarmente manifestata dal «caso Pitra»™, che
tendeva a contrapporre gli orientamenti leonini a quelli piani’',

Sembra cosi di poter concludere che, se all’inizio del Kul-
turkampf 'interpretazione della civilta moderna come oscu-
ra congiura satanica contro la chiesa era ancora sostenuta da
larghi settori della cultura cattolica, alla sua fine essa tende-
va ormai a restringersi — non senza ulteriori e pit ampi
ritorni nella successiva eta di Pio X — ai circoli del tradizio-
nalismo cattolico’™.

70 H. CasroL, Histoire du cardinal Pitra, Paris 1893, pp. 350-355 e 417-
420.

71 Rappresentativo di questi ambienti & il volume di E. BARBIER, Le
progrés du libéralisme catholique en France sous le pontificat du pape Léon
XIII, Paris 1907.

72 E significativo che I'esorcismo di Leone XIII, che Pio X inserira nel
rituale romano in una redazione che elimina i traui pil tipicamente
antimoderni del testo, persistera nella sua versione integrale ~ come
testimonianza dell’intervento anche di questo pontefice a svelamento del
complotto satanico della modernita contro la chiesa —in quella corrente,
ben rappresentata dall’opera dell’integrista H. DELAssUS, La conjuration
antichrétienne, Paris 1910, che negli anni a noi piu vicini sfocia nelle tesi
del vescovo tradizionalista M. Lefebvre (Ils L’ont découronné, Escurolles
1987, pp. 151-152).
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Liberalismo, democrazia
e nascita del «Kulturkampf»

di Margaret Lavinia Anderson

Alludendo a Max Weber 'antropologo Ernst Gellner ha
scritto di recente: «Il monopolio di un’educazione legittima
¢ al giorno d’oggi pit importante e pit centrale del monopolio
di una coercizione fisica legittima»'. In area tedesca lo Stato
ha raggiunto nel XIX secolo il monopolio della coercizione
fisica legittima. Ma il mercato dell’istruzione non era ancora
per certi versi un monopolio, anche se certamente non era
del tutto libero. Un’istanza educativa concorrente — pit in
generale si potrebbe dire un’«istanza di socializzazione» — era
nelle Chiese, specie in quella cattolica. Se si parte — come
Gellner — dall’idea che nella societa moderna ogni potere
effettivo & strettamente legato all’educazione, cosi come alla

Traduzione di Chiara Zanoni Zorzi.

Un’ampia discussione su questi temi costituisce una parte del mio saggio
The Kulturkampf and the Course of German History, in «Central Euro-
pean History», XIX, 1986, n. 1, pp. 82-115.

! «The monopoly of legitimate education is now more important, more
central than the monopoly of legitimate violence», in E. GELLNER, Nations
and Nationalism, Tthaca 1983, p. 34. Gellner ha visto questa pretesa al
monopolio dell’educazione non come qualcosa di universalmente valido,
ma esplicitamente collegato a una situazione «moderna»: il venir meno
della «societa segmentata», gli sviluppi della comunicazione, il processo
di democratizzazione ecc. Inoltre, egli non ha discusso, come invece fa la
sottoscritta, questa pretesa in relazione a conflitti fra Chiesa e Stato,
bensi in riguardo a conflitti fra diversi gruppi linguistici nella societa. 1l
passo di Max Weber & tratto da M. WEBER, Economia e societd, 2 voll.
Milano 1961, I, p. 53 e recita come segue: «Per stato si deve inten-
dere un’impresa istituzionale di carattere politico nella
quale — e nella misura in cui — 'apparato amministrativo avanza con
successo una pretesa di monopoliodella coercizione fisica
legittima, in vista dell’attuazione degli ordinamenti».
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coercizione militare e poliziesca, allora & ovvio che lo Stato
mirasse o dovesse mirare al monopolio dell’educazione esat-
tamente come al monopolio della coercizione, e che la Chiesa
considerasse e dovesse considerare come proprio diritto le
sue pretese di socializzazione dei fedeli nella misura tradi-
zionale. Se a cid si aggiungono le controversie in merito al
diritto matrimoniale e alle rivendicazioni di «paritd» dei
cattolici, risulta immediatamente evidente come tra Chiesa e
Stato vi fosse materiale sufficiente per un conflitto.

Nei primi due terzi del XIX secolo non si arrivd tuttavia ad
un conflitto permanente. Fino al 1867 infatti le relazioni
oscillarono ora in senso positivo, ora ~ come in Prussia nel
1837 e nel 1852 — in senso negativo. Non si pud parlare né di
un conflitto permanente né — come fanno alcuni studiosi di
storia sociale negli ultimissimi tempi — di un’alleanza fra
trono e altare?. La parte cattolica della popolazione non era
del resto «fissata» ad un particolare modello politico’. Quando
le cose andavano male per la sua Chiesa votava prevalente-
mente parlamentari «clericali». Quando invece la situazione
politico-ecclesiastica era pacifica votava secondo altri crite-
ri. Negli anni ’60, durante il conflitto costituzionale prussiano,
ad esempio, i cattolici votarono «liberale», per lo meno nella
parte occidentale della Germania®.

Questi rapporti fragili e I'atteggiamento elettorale ancora

2 Ad es. W. SCHIEDER, Kirche und Revolution. Sozialgeschichtliche Aspekte
der Trierer Wallfabrt von 1844, in «Archiv fiir Sozialgeschichte», XIV,
1974, pp. 419-545; G. Kor¥¥r, Formierung der Frommigkeit. Zur so-
zialpolitischen Intention der Trierer Rockwallfabrten, in «Geschichte und
Gesellschafts, 3, 1977, pp. 352-382; J. SPERBER, Popular Catholicism in
19th Century Germany, Princeton 1984, passim.

3 Contro M.R. Lepsius, Parteiensystem und Sozialstruktur. Zum Problem
der Demokratisierung der deutschen Gesellschaft, in G.A. RITTER (ed),
Deutsche Parteien vor 1918, Géttingen 1973, pp. 56-80; in precedenza
W. AbEL u.a. (edd), Wirtschaft, Geschichte und Wirtschaftsgeschichte.
Festschrift zum 65. Geburtstag von Friedrich Liitge, Stuttgart 1966, pp. 371-
392, soprattutto pp. 61-62.

4 Cfr. i miei grafici in Kulturkampf and the Course of German History,
cit., pp. 84 e 86.
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aperto sarebbero comunque mutati dopo il 1867 e soprat-
tutto dopo la fondazione dell’Impero. Successivamente al
1871 scoppid fra Chiesa e Stato un conflitto che solo dopo
il 1887 avrebbe trovato una soluzione: il Kulturkampf.
Contrariamente ad altre crisi di politica ecclesiastica, il
Kulturkampf rappresentd un punto di svolta, poiché ebbe
effetti duraturi, addirittura strutturali sulla vita pubblica
della Germania. Uno dei risultati pit importanti di questo
conflitto fu un improvviso capovolgimento dell’elettorato
cattolico, cosi come una massiccia mobilitazione dei non
elettori cattolici: questi fattori avrebbero improntato la storia
politica dello Stato tedesco fin nel XX secolo. I maggiori
perdenti in questo capovolgimento non furono né la Chiesa
né lo Stato, bensi i partiti liberali.

In questa sede mi propongo di esaminare quali furono le
ragioni che spinsero i notabili liberali a prendere provvedi-
menti e a servirsi di una retorica cosi apertamente contraria
ai loro stessi interessi elettorali. Parole e azioni che conti-
nuamente estraniarono gran parte del loro elettorato di sem-
pre, spingendolo verso un partito che nel 1866 era ormai
con un piede nella fossa.

Come storici ci si trova qui — come spesso accade — presi fra
il desiderio di un’argomentazione limpida e chiara da un
lato e la responsabilita nei confronti della complessita del
passato dall’altro. Il Kulturkampf si presenta come un tap-
peto persiano vario e complesso, fra i cui motivi sono intessuti
anche gli sviluppi dell’Italia e del Vaticano, le caratteristiche
demografiche della popolazione catrolica cosi come le ri-
flessioni di Bismarck, le nuove forme di nazionalismo, i
pregiudizi confessionali di antica data - per citarne solo
alcuni. Prendere uno di quest fili e dire che esso & I'origine
e il senso del Kulturkampf sarebbe privo di senso.

Eppure: se si osserva questo articolato disegno rappresentato
dal Kulturkampf e soprattutto il sostegno liberale che esso
ricevette, non si pud resistere alla tentazione di cercare il
motivo del tappeto (per dirla con lo scrittore inglese Henry
James): una forma, una figura, una tonalita ricorrente, che
conferisca al tutto un aspetto, un senso.
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«Il motivo del tappeto» di cui vorrei parlare oggi ¢ il timore
di un elettorato di massa, cioé¢ della democrazia.

Se si vuole seguire questa tesi & necessario considerare anzi-
tutto i tempi. Nella storiografia si & soliti ritenere che I’attac-
co legislativo alla posizione della Chiesa cattolica segui im-
mediatamente ’annuncio dell’infallibilita del papa nel 1870
e la fondazione dell’'impero tedesco nel 1871. Meno di fre-
quente si osserva invece che il Kulturkampf fu anche imme-
diatamente successivo all’introduzione di quello che negli
Stati europei fu il diritto di voto piti ampio.

I liberali non avevano chiesto un diritto di voto democratico
e non erano affatto sicuri di volere veramente questo «regalo».
Quando dopo le elezioni per il primo Reichstag pantedesco
del 1871 una serie di deputati clericali entrd in Parlamento,
le preoccupazioni liberali esplosero in un’ondata di conte-
stazioni elettorali che denunciavano gli «intrighi clericali»’.

Leggendo queste proteste elettorali si nota immediatamente
come i punti che preoccupavano veramente i liberali fossero
in realta il diritto elettorale democratico e i fattori ad esso
legati. Questo disagio si espresse in vari modi: in un’avver-
sione nei confronti delle prime iniziative di organizzazioni
di massa; in una negazione della capacita politica dei cittadini
appartenenti ad un basso livello culturale e di reddito; infine
in una fede nell’onnipotenza del clero cattolico a determi-
nare |’azione politica della sua comunita®. Queste tre pro-
teste erano strettamente intrecciate fra loro.

5 Nella prima sessione del Reichstag si discussero non meno di 54 scru-
tini. 41 proteste nei confronti del clero cattolico costituirono il gruppo
pil consistente di tutte le petizioni riguardanti la pressione sugli elettori,
i tentativi di intimidazione e I'influenza illecita nelle elezioni. Il numero
di queste lamentele superd quelle espresse nei confronti di funzionari
statali nel rapporto di 5 a 3, e quelle nei confronti di datori di lavoro nel
rapporto di 10 a 1.

¢ Cosi sulla base di quanto assicurato dal nazionalliberale Carl Hermann
Kanngiefer: si pud vedere come quello che veniva detto potesse venir
scambiato con quello che (probabilmente) si intendeva, se si confronta
quanto il vescovo Ketteler senti da Kanngiefer («Se ¢ stato annunciato
che il Signor dottor Reichensperger & il candidato, nessun cattolico & pill
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Alcuni esempi: talune contestazioni elettorali denunciavano
il fatto che comitati locali di cittadini cattolici avevano posto
ai loro deputati delle domande e avevano fatto dipendere il
loro sostegno da una risposta soddisfacente da parte dei
deputati medesimi. Questo modo di fare era particolarmente
scandaloso quando un comitato poneva tale domanda ad un
deputato che in passato esso stesso aveva sostenuto sulla
base di una condivisione delle idee liberali o per patriottismo
locale’. Questo fu ad esempio il caso di Krefeld. Per gli
strati borghesi e nobili abituati ad un ruolo politico dominante
I'appello della base all’obbligo di render conto del loro
operato fu un attacco inaccettabile alla loro indipendenza -
un’indipendenza in cui difficilmente si poteva distinguere
cio che era dovuto al fatto di essere un parlamentare da ci6
che era legato invece al ceto. Nel ricevere un questionario da
un comitato di questo tipo un candidato commento: «Non mi
lascio puntare la pistola al cuore dai contadini»®.

La controversia indica I’esistenza di una tensione fra un’as-
sunzione classico-liberale del parlamentarismo e quella di
una democrazia moderna. Infatti, se un elettore si preoccu-
pava pit della presa di posizione che della persona del suo
rappresentante, se aveva comunque le sue idee a proposito
di quello che doveva accadere in politica — come, se non
facendo domande di questo tipo, avrebbe potuto assicurarsi
che il suo voto avrebbe realmente sostenuto la politica della

libero nel collegio elettorale») con quello che disse di KanngieBler (e che
si legge negli Stenographische Berichte des deutschen Reichstags): «Se solo
penso che un elettore viene a sapere che la cancelleria ha annunciato che
Reichensperger € il candidato della Chiesa, e 'elezione di un protestante
& un peccato mortale, ebbene allora dico che 'uomo non ha piu alcuna
scelta ... cosi Ielezione non era piu libera». W.E. KETTELER, Die Cen-
trums-Fraktion auf dem ersten deutschen Reichstag (1872), ripubblicato
in W.E. Freiherr voN KETTELER, Sdmtliche Werke und Briefe, Bd. 4:
Schriften, Aufsitze und Reden 1871-1877, bearbeitet von E. IsErLoH-Ch.
StoLy, Mainz 1977, p. 117. C.H. KANNGIESSER, in Srenographische Be-
richte des deutschen Reichstags (d’ora in avanti RT), 22 aprile 1871, p. 320.

7 Ad esempio a Krefeld, PleR-Rybnik e Treviri.

8 1! duca von Ratibor, citato in H. RusT, Reichskanzler Fiirst Chlodwig zu
Hobenlobe-Schillingsfiirst und seine Briider, Diisseldorf 1897, p. 621.
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sua scelta? Ma i notabili non ne volevano sapere’®. 1l conte
Fred von Franckenberg diceva: «Finora ho solo saputo che
i socialdemocratici pongono mandati imperativi ai loro elet-
tin!®,

In quasi tutti i casi le lamentele per gli intrighi elettorali
clericali si univano a lamentele sull’elettorato. Agli elettori
cattolici si rimproverava poverta e ignoranza — e questo & del
resto assolutamente plausibile in considerazione del fatto
che i gruppi cattolici erano visibilmente inferiori sia sul piano
economico che su quello culturale rispetto ai protestanti e
agli ebrei'. Il sindaco di Viereth, in Baviera, mentre lanciava
i suoi rimproveri contro la corruzione elettorale clericale si
lamentava anche della composizione delle commissioni
elettorali, formate da persone appartenenti alla fascia piu
bassa di contribuenti — come se queste due cose fossero in
qualche modo legate fra loro'2 Wilhelm Wehrenpfennig
completava questa analisi riconducendo alla «stupidita» della
popolazione il successo che il partito del Centro aveva ot-
tenuto a Bamberga, un collegio elettorale cattolico per
1’83 %",

? Come dimostrano sia A. TROLLOPE, nel suo Phineas Finn, 1869 che le
opinioni esposte da John Stuar Mill, queste preoccupazioni dei notabili
non erano un fenomeno solamente tedesco.

19 RT, 22 novembre 1871, p. 438. Franckenberg afferma di aver visto
una lettera di questo genere, spedita da uno di questi comitati cittadini al
duca von Ratibor. Secondo Franckenberg il comitato pretendeva da Ra-
tibor la promessa di intervenire in favore del ripristino del potere temporale
del papa. Franckenberg era cattolico.

11 A Lublinitz-Tost-Gleiwitz un funzionario dellufficio del Landrat aveva
minacciato alcuni elettori di danni economici nel caso in cui non avessero
votato per il candidato governativo. Pit tardi giustificd la sua azione
ricordando i brogli elettorali del clero cattolico e il grado di analfabeti-
smo della popolazione. RT, Bericht der Abteilung I1I, 9 novembre 1871:
Anlage II, Aktenstiick Nr. 63, p. 142.

12 Passi tratti da una lunga protesta proveniente dal distretto elettorale
di Trunstadt, letta da Unruhe Bomst, corrispondente per la V sezione,
dinnanzi al Reichseag: RT, 17 aprile 1871, p. 229.

1> RT, 17 aprile 1871, p. 237: «Egregi Signori, un uomo di grande in-
telligenza ebbe a dire in un’occasione che le persone intelligenti in
Germania sono molto intelligenti, ma anche che la stupidita in Germa-
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La protesta contro le elezioni a Krefeld & un esempio parti-
colarmente chiaro di questo stretto legame fra la paura nei
confronti del clero e il disprezzo nei confronti dell’elettora-
to. A Krefeld il deputato nazionalliberale Ludwig Friedrich
Seyffardt, di religione protestante e prominente industriale
del posto, era stato privato inaspettatamente del suo seggio
elettorale dal politico del Centro August Reichensperger,
cattolico e outsider. Dal momento che — come ritenevano i
liberali — a Krefeld «fin negli ultimi anni vi & stata un’armonia
quasi ideale fra le varie confessioni» e i deputati erano stati
sempre eletti senza riguardo alla religione, «devono aver
prevalso influenze straordinarie» che hanno determinato la
sconfitta di Seyffardt'*. Volendo indagare sulla questione, i
liberali non faticarono a trovare queste «influenze straordi-
narie». Nella sua lettera pastorale I’arcivescovo di Colonia —
questo era il rimprovero che essi facevano — aveva «evocato
lo spettro della scomunica su tutti coloro che non sono
propensi a schierarsi ciecamente in favore dei suoi candida-

nia & molto stupida. Non voglio usare questa frase in riferimento a un
qualche collegio elettorale; (ilarita) ma in generale, egregi signori, anche
Voi converrete con me che di grande stupidita si tratta quando un uomo
pensa che il fatto di votare per questo o per quel candidato lo possa far
salire al cielo o sprofondare all’inferno. Sebbene questo dimostri un alto
grado di ignoranza religiosa, & purtroppo un fatto che esistono centinaia
di migliaia di persone che credono questo; ora, se da una qualche parte
spunta un sacerdote che abusa di questa ignoranza, come appare da
tante proteste elettorali, e minaccia di rifiutare U'assoluzione pasquale
(opposizione nel Centro) o infonde altre preoccupazioni nei fedeli che
vanno comunque sempre a finire o in purgatorio o all’inferno, ... ebbene
allora io dico che queste sono armi contro le quali non possiamo com-
battere ... Se non vogliamo arrivare a far si che per un terzo della
Germania non vi sia pid la liberta di voto, dobbiamo votare contro
questi principi ...». Cfr. la definizione di Treitschke del diritto di voto
universale come «un’arma senza prezzo in mano ai Gesuiti, che assicura
ai poteri della tradizione e della stupidita una cosi scorretta superiorita»,
in Parteien und Fractionen, (1871), in Historische und politische Aufsitze,
Leipzig 19157, p. 609, citato da W. BECKER, Liberale Kulturkampf-Posi-
tionen und politischer Katholizismus, in O. PFLANZE (ed), Innenpolitische
Probleme des Bismarck-Reiches, Miinchen 1983, p. 69.

14 C.H. KanngieBer, in RT, 22 aprile 1871, p. 319. Cfr. la descrizione di
quest’elezione fatta dallo stesso Seyffardt: L.F. SEYFFARDT, Erinncrun-
gen, Leipzig 1900, pp. 50-59.
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ti»*’. Quando poi si chiari che con il suo messaggio, apparso
anche sui giornali’®, il vescovo aveva semplicemente invita-
to il clero a sottolineare I'importanza delle vicine elezioni e
a non intraprendere nulla che potesse essere contrario alla
dignita dell’ufficio sacerdotale, i liberali controbatterono
dicendo che non si teneva in alcun conto quanto scrivevano
i giornali; la gente non avrebbe comunque letto i giornali,
«tanto pil quando ... la maggior parte della popolazione &
formata da cattolici, ma nello stesso tempo anche da poveri
tessitori»!’.

Ancor peggio, gli accusatori liberali sostenevano che dei
sacerdoti fossero «passati di casa in casa, di stanza in stan-
za» a raccogliere firme che avrebbero impegnato i membri
della comunita ad eleggere Reichensperger. Per questo molto
tempo prima del giorno delle elezioni sarebbero stati assi-
curati i voti di 4000 elettori, il che equivaleva praticamente
a un terzo degli aventi diritto al voto'®. Quando parlamen-
tari del Centro dimostrarono che in nessun modo la gente si
era impegnata con la firma in luogo di giuramento a votare
in un certo modo, ma che si era invece iscritta in una lista di
membri per la formazione del comitato elettorale del pro-
prio partito, la parte avversaria replico che era sufficiente
dare uno sguardo alle firme contenute in questa lista, e dai
loro tratti «si vede facilmente che quanto meno gli scriventi
non sono abituati a farsi passare per membri di comitati
elettorali». Anche se le firme degli elettori non avessero

15 Reyscher, che leggeva da una protesta elettorale: RT, 18 aprile 1871,
p. 269.

16 RT, 18 aprile 1871, p. 269; 22 aprile 1871, p. 318.

17 «I quali in realta non hanno tempo di occuparsi della stampa, ma
sentono comunque che cosa viene detto in citta e nel collegio elettora-
le»: C.H. KanngieBer, in RT, 22 aprile 1871, p. 320. La lettera pastorale
dell’arcivescovo fu letta in Parlamento da Bock: p. 318.

18 Von Keudell in RT, 22 aprile 1871, p. 327; inoltre Reyscher: 18 aprile
1871, p. 270; Kanngiefler, p. 320. Adam Bock contestd che mai un
sacerdote fosse andato di casa in casa a raccogliere sottoscrizioni; tutte
le firme furono raccolte in assemblee pubbliche. RT, 22 aprile 1871, p.
318.
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costituito un obbligo, «se si tratta di un uomo povero e
ignorante, non fa alcuna differenza»®’.

Sostenitori del partito del Centro controbatterono imme-
diatamente facendo notare che i punti esposti dai liberali
finivano con I’essere un attacco al diritto elettorale demo-
cratico come tale?®.

Come si deve interpretare tutto questo chiasso?

A Krefeld i liberali erano di fronte ai primi indizi di una
organizzazione partitica di massa che alla fine avrebbe so-
stituito la rete di notabili, che aveva rappresentato fino ad
allora I'unica forma organizzativa di cui i liberali avessero
avuto bisogno. Il risultato di questo nuovo tipo di forma
organizzativa — e di questo diritto elettorale democratico -
fu un totale capovolgimento dei «normali» rapporti di po-
tere del luogo. Per pit di un secolo un piccolo gruppo di
famiglie di fabbricanti di seta aveva improntato la vita eco-
nomica, politica e sociale di quest’importante citta tessile.
Queste famiglie erano composte quasi esclusivamente da

19 Von Keudell in RT, 22 aprile 1871, p. 327. Cfr. anche Reyscher: 18
aprile 1871, p. 270. A von Keudell replico Windthorst: «Se il signor
deputato ritiene che vi siano alcune firme scritte non correttamente,
desidero ricordargli che stando per un certo tempo fra il popolo e in
particolare fra la popolazione contadina noterad che molta gente capace,
che sa quello che vuole e che ha energia sufficiente per esprimere la
propria volonta, non & comunque in grado di scrivere in bella calligrafia
(ilarita). L’illeggibilita della scrittura non costituisce dunque alcuna prova
del fatto che la gente che ha sottoscritto non sia tale da non sapere
quello che faceva ... Infine vorrei tanto sapere che cosa si dice del fatto
che il 18 febbraio un comitato a favore del Signor Seyffardt si sia espresso
in maniera assai energica con ben 116 sottoscrizioni in favore del mede-
simo, su un grande manifesto che ho qui dinnanzi a me, destinato con
tutta probabilita alle colonne per le affissioni a Krefeld. Le firme figurano
qui stampate, e una cosa stampata & comunque sempre pitt di una cosa
scritta (ilarita)»: RT, 22 aprile 1871, p. 329.

20 Dichiarazione del comitato elettorale centrale del partito costituzionale
[Centro] a Colonia, che nelle proteste elettorali denuncid i «vistosi at-
tacchi del tutto immotivati contro il diritto di voto universale». Letto da
Kanngiefer, RT, 22 aprile 1871, p. 320. Cfr. inoltre Ludwig Windthorst
su Krefeld, RT, 22 aprile 1871, p. 328 cosi come su Rosenheim e Mors-
Rees, RT, 5 aprile 1871, pp. 189, 190.
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mennoniti o riformati. A Krefeld i cattolici, che formavano
pit di tre quarti della popolazione, rappresentavano le mae-
stranze. Ma a causa del diritto di voto plutocratico della
citta essi non erano praticamente rappresentati nel governo
cittadino — e la situazione non sarebbe cambiata di molto
fino alla fine della Prima guerra mondiale?'. I notabili libe-
rali ritennero incredibile e in ultima analisi illegittima la
vittoria del Centro nelle elezioni del Reichstag a Krefeld, in
quanto esso rappresentava simbolicamente una struttura di
potere contraria in tutto e per tutto alle strutture di potere
economiche e politiche realmente esistenti nella citta.

Kreteld non fu un esempio isolato della congruenza fra
tensioni confessionali e socio-economiche. Casi analoghi si
verificarono ovunque nella regione del Reno, dove le attivita
politiche dei cattolici suscitarono 'irritazione della «maggior
parte della popolazione colta e legata a sentimenti patriottici»,
come si autodefini senza troppa presunzione un gruppo di
liberali protestatari?2. Varianti allo stesso tema furono le
elezioni nell’ Alta Slesia, dove i conservatori avevano a livello
locale una posizione di predominio analoga a quella dei
liberali ad ovest.

Nella prima elezione del Reichstag il Centro raggiunse nel-
I’ Alta Slesia, un distretto governativo per il 90% cattolico, il
27% del totale dei voti®. Eppure fra i notabili il timore di
una possibile futura distribuzione dei voti in base a criteri
confessionali e specifici degli strati sociali si diffuse cosi
rapidamente che il caso isolato del successo del Centro nel
collegio elettorale di Ple-Rybnik suscito un’eccitazione ben

21 H. CrooN, Die Stadivertretungen in Krefeld und Bochum im 19.
Jabrbunder:. Ein Beitrag zur Geschichte der Selbstverwaltung der rbeinischen
und westfilischen Stidte, in Forschung zu Staat und Verfassung. Festgabe
fiir Fritz Hartung, Berlin 1958, pp. 289-306.

22 Protesta elettorale di Colonia contro le vittorie «clericali», letta al
Reichstag da KanngieBler, in RT, 22 aprile 1871, p. 320; commento di
Bock, p- 317.

2 J. ScHAUFF, Die Deutschen Katholiken und die Zentrumspartei: Eine
politisch-statistische Untersuchung der Reichstagswablen seit 1871, Kéln
1928, pp. 57, 174.
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maggiore del suo significato numerico. Questa eccitazione
si espresse attraverso il nazionalliberale Eduard Lasker, il
quale trasformd un dibattito parlamentare su pesanti tentativi
di intimidazione da parte del governo e dei grandi proprietari
terrieri contro gli elettori del Centro di un altro luogo in un
attacco agli intrighi elettorali clericali verificatisi nel vicino
collegio di Ple-Rybnik. L’attacco di Lasker fu sensaziona-
le. Venne applaudito con entusiasmo dai liberali e riportato
ampiamente dai giornali in tutto il paese. Di esso voglio
riportare qui alcune righe:

«Non ci ha forse sorpresi tutti il fatto che un membro da tutti
stimatissimo in questa camera, il quale poco prima dell’elezione si
era recato a Roma a capo di una deputazione per esprimere al
Santo Padre la simpatia dei cattolici tedeschi, improvvisamente sia
stato scalzato in nome della religione cattolica da un uomo del
tutto sconosciuto nel gruppo, ... da un uomo i cui meriti saranno
forse straordinariamente grandi, ma di cui il mondo sa ben poco e
ancor meno il collegio elettorale in cui egli & stato eletto?»?!.

La persona del tutto sconosciuta era il consigliere ecclesia-
stico Eduard Miiller, vicario a Berlino. Lasker e 1 suoi amici
politici riuscirono a spiegarsi 'incredibile vittoria di uno
che fino al giorno prima era stato nessuno solo con Ienor-
me potere del clero. Dove c¢’é mistero deve esservi miracolo
e autoritd. Una siffatta interpretazione era tanto pit facil-
mente credibile per i liberali, in quanto la maggior parte
condivideva press’a poco le opinioni di Rudolf Virchow
sull’Alta Slesia:

«In nessun altro paese, eccezion fatta per I'Irlanda e a suo modo
per la Spagna, il clero cattolico ha creato un asservimento del

popolo pitl assoluto di quanto non abbia fatto qui ... »*.

24 RT, 5 aprile 1871, p. 174. In dibattiti sugli scrutini dei voti relativi a
Lippstadt, Krefeld, Neuwied e Lublinitz-Tost-Gleiwitz le lagnanze nei
confronti di outsider ebbero un ruolo sorprendente.

% «...lin nessun altro paese, eccezion fatta per I'lIrlanda e a suo modo
per la Spagna, il clero cattolico ha creato un asservimento del popolo
pit assoluto di quanto non abbia fatto qui; il prete & il signore assoluto
di questo popolo, che sta a sua disposizione come uno stuolo di servi ...
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Manca tuttavia qualsiasi documentazione che dia modo di
credere che mai un sacerdote nel collegio di Ple-Rybnik
abbia minacciato di rifiutare I’assoluzione ad un elettore
per via del suo atteggiamento di fronte al voto. Accadde
invece addirittura che testimoni di ambedue le parti confer-
massero che i sacerdoti avevano detto alle loro comunita:
«Comunque sia, potete votare chi volete voi»*. E dal mo-
mento che il deputato sconlfictto dei conservatori era cattoli-
co come il sacerdote uscito vincitore, si doveva prescindere
dalla religione per trovare le ragioni sia della forte irrequie-
tezza degli anticlericali che della vittoria del vicario di Berlino.
L’elemento decisivo per I'indignazione dei liberali fu il fatto
che nella campagna elettorale i sostenitori di Miiller avessero
tirato in campo l’ascetismo del loro candidato. Un parroco
aveva presentato nel collegio elettorale il consigliere eccle-
siastico Miiller, — lamentava un deputato liberale —

«un po’ come gli abitanti dell’Alta Slesia si immaginano i loro
santi, (ilarita), vale a dire come un uomo che in mezzo alla baraon-
da di questo mondo conduce una sorta di vita da eremita in una
semplicita anacronistica ...»%",

Il deputato lesse in una seduta del Reichstag cio che il par-
roco avrebbe detto — e riporto la citazione:

Anche questa epidemia ha dato chiara prova di quanto fosse grande la
fiducia nei sacerdoti. Se qualcuno si ammalava non cercava il medico,
bensi il prete e ‘se nemmeno i santi sacramenti erano in grado di aiutare,
che cosa poteva mai fare la povera medicina?’». Citazione tratta da K.
FRANZKE, Die Oberschlesischen Industriearbeiter von 1740-1886, Breslau
1936, p. 91. Pareri analoghi sull’Alia Slesia si trovano in RT: Bericht der
Abteilung 111, 12 novembre 1871, Anlage Bd. II, p. 168. Citazioni sul-
Pinfluenza clericale in generale si trovano in W.E. voN KETTELER, Dre
Centrums-Fraktion auf dem ersten deutschen Reichstag, cit., pp. 105, 117.
Cfr. inoltre Feodor Dostoevsky, che negli anni 1879-1889 faceva dire al
suo grande inquisitore a proposito della popolazione cattolica: «Ma
guarda un po’ come proprio adesso questi uomini sono piu che mai
convinti di essere assolutamente liberi, ¢ invece hanno portato loro
stessi a noi la loro liberta e ce la hanno messa ai piedi in aueggiamento
di ubbidienza e sottomissione. Ma tutto questo & opera nostra».

26 Bericht der I11. Abteilung, 12 novembre 1871, Aktenstiick Nr. 69, p.
168.

27 Von Winter, in RT, 22 novembre 1871, p. 429,
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«Egli vive in estrema poverta, in una stanza buia, non ha vestiti
con cui ripararsi da quel gran freddo; si, gode del sussidio pubblico
per i poveri (grande ilarita). Percid abbiate pieta di lui! Alla fine
perd, se voi avete compassione di lui e gli regalate una vecchia
giacca (risata), ecco che la regala immediatamente ad un povero
(grande ilarita). Cosi conduce una vita opprimente nella sua stanza
da lavoro, rischiando di morire di fame (lunga espressione di ilarita),
rinunciando a ogni bisogno umano (ilarita turbolenta)»®.

Sarebbe troppo semplice concludere dicendo che si tratta
principalmente di un conflitto di valori, e cioé del conflitto
fra il tradizionale ascetismo cattolico e I'utilitarismo moderno.
Infatti, quasi altrettanto notevole quanto le battute che gli
avversari liberali fecero su Miiller e sulla sua presunta po-
vertd, & quello che essi non dissero in proposito, quello che
forse ebbero paura di dire.

In primo luogo non dissero che il vocabolario della poverta
serviva a incitare gli elettori a riconoscersi nel candidato del
Centro. Del resto una simile sollecitazione sarebbe stata as-
sai ovvia, data la situazione sociale dell’ Alta Slesia. In questa
regione viveva infatti la gente pit povera della Germania,
impegnata nei poderi e nelle miniere di proprieta dei piu
ricchi. Nel collegio elettorale di Ple8-Rybnik si trovava la
maggior poverta di tutto il distretto governativo. Per questo
elettorato una vita di fame e freddo non era un pio «ana-
cronismo». In un candidato che condivideva la preoccupa-
zione e la sofferenza di una simile esistenza ci si poteva per
cosi dire «identificare» anche se era berlinese e prete.

La seconda cosa che gli avversari di Miiller non menzionarono
nel Reichstag, quando risero della sua vita di miseria, fu il
fatto che essa rappresentava un violento contrasto con il

2% Citazione riportata nel «Gérlitzer Anzeiger», n. 103 del 3.5.1871, p.
898. Una versione piu ragionevole apparve nella «Hallische Zeitung», 4.
Beilage zu Nr. 103 del 3.5.1871. Si veda inoltre E. TurasoLT, Eduard
Miiller. Der Berliner Missionsvikar, Betlin 1953, p. 196 e L. vOoN PASTOR,
August Reichensperger 1808-1895, Freiburg im Br. 1899, II, p. 26. La
versione definitiva & probabilmente il Bericht der III. Abteilung, 12 no-
vembre 1871, RT, Anlage, Aktenstiick Nr. 69, p. 167. La differenza fra
le diverse versioni & probabilmente dovuta ai diversi stenografi.
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livello economico e sociale del candidato sconfitto. Lo sfor-
tunato perdente dei Freikonservativen si chiamava infatti:
duca von Ratibor, principe von Corvey, principe von
Hohenlohe-Schillingsfiirst. Il duca era un amico di Bismarck,
nobile e quindi dello stesso rango di Guglielmo I, e le sue
terre, a Rybnik e nei distretti limitrofi, assieme alle immense
distese boschive e a 50 villaggi, facevano di lui il terzo
maggior latifondista dell’Alta Slesia.

Il contrasto fra il vicario e il duca in fatto di patrimonio e di
status, un contrasto che rispecchiava il grande dislivello so-
ciale esistente all'interno dello stesso collegio elettorale, non
venne menzionato nel dibattito?. Si trattd di cecita da que-
st’occhio particolare, o di toccante emozione, oppure I’at-
tualita politica di questo dislivello era semplicemente trop-
po evidente, da non venir nemmeno menzionata? Non lo si
pud sapere. Tuttavia, poiché nel collegio elettorale i sostenitori
di Miiller dicevano a proposito del loro candidato: «Tiene
lontano da sé ogni sfarzo e ogni comfort»”, non era neces-
sario un attacco ancora piu esplicito al nobile titolare del
mandato.

Alcuni sostenitori del Centro avevano comunque indicato
pit esplicitamente il rango del duca come argomentazione
contro di lui: «Perché mai volete eleggere il duca? Che cosa
ne sa lui degli interessi del popolo? Un uomo che si chiama
Miiller offre gia per il nome che porta maggiore garanzia»’!.

In realta pud sembrare demagogico invitare gli elettori a
dare il proprio voto a un candidato principalmente per il
fatto che essi si possono identificare in lui; eppure & una
caratteristica inevitabile di politica democratica. Proprio
questo fu quello che i liberali non pensarono. Essi riteneva-

29 A novembre Mallinckrodt definiva tuttavia I’elezione una lotta per
’emancipazione. RT, 22 novembre 1871, p. 437.

30 Citato da: Lebrer Parczyk und Plassek aus Marklowitz, Schreiben an
dem Reichstag 10. Juni 1871, in Bericht der Abteilung 1l1l., RT, 12 no-
vembre 1871, Anlage Bd. II, p. 167.

31 T, Schréder, in RT, 22 novembre 1871, p. 433.
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no evidente che, come scrive Ludwig Bamberger, «il singolo
... [da] il proprio voto non al candidato che ritiene pin
sintile a lui, bensi a quello che giudica il piti idoneo»’2. Mala
prassi democratica avrebbe smentito la teoria liberale. Il
rapido emergere di una politica dell’identificazione gia nel
1871, per quanto «clericale» potesse apparire I'immagine
esterna, fu per le élites tedesche come un segnale d’allarme
delle profonde conseguenze sovversive che dovevano
aspettarsi dal nuovo diritto elettorale.

Infatti, non appena si fosse scelto come criterio per I'elezio-
ne ad una carica pubblica non pilt la superiorita naturale
rispetto all’elettore, ma I’identificazione con esso, si sarebbe
privata del suo vero fondamento la politica dei notabili, una
politica che poggiava su prestigio e relazioni personali.

Il simbolismo sovversivo della vittoria di Miiller sul duca
von Ratibor sorprese 1’élite slesiana in una fase in cui la sua
pretesa di guida naturale era gia in bilico. Solo un paio di
settimane prima dell’elezione era fallita una gigantesca spe-
culazione finanziaria con le ferrovie rumene. La speculazio-
ne era stata fatta fra gli altri dal duca von Ratibor e dal duca
von Ujest, un Freikonservativ del collegio elettorale vicino,
ed aveva causato perdite dell’ordine di parecchie centinaia
di milioni di talleri. Grazie a enormi sforzi da parte di Bis-
marck e del suo banchiere, Gerson Bleichréder, alla fine si
riusci a salvare il patrimonio privato dei grandi signori.
Non si fece invece nulla per recuperare i risparmi di tutta
una vita di piccoli investitori, alcuni dei quali residenti del
posto, i quali avevano confidato nella sicurezza di un affare
gestito dai loro stessi magnati. Né Lasker, né alcun altro
oratore, che ritenevano I'influenza clericale responsabile della
«cacciata» di Ratibor dal «suo» collegio elettorale, fecero il
benché minimo accenno allo scandalo delle ferrovie rume-
ne, sebbene questo rappresentasse il fatto sensazionale del
giorno — e naturalmente soprattutto nel collegio di Plef-
Rybnik. Ci volle un deputato del Centro per portare alla

32 1.. BAMBERGER, Die erste Sitzungsperiode des ersten deutschen Reichs-
tags, in «Holtzendorffs Jahrbuch fiir Gesetzgebung, Verwaltung und
Rechispflege des deutschen Reiches», 1, 1871, pp. 159-199, qui p. 159.
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luce il cadavere. Theodor Schréder fece la propria ricerca
elettorale e riferi di elettori che dicevano: «Perché mai do-
vremmo eleggere un duca che & entrato con il suo nome e
con il suo patrimonio per costruire ferrovie in Romania?
Perché mai dovremmo eleggere il duca sotto il cui nome
abbiamo partecipato a quest’impresa e che ora non ci paga
nemmeno gli interessi che ci spettano?»*,

Ma il significato della sconfitta del duca von Ratibor non si
esaurisce né indicando I'impiego di un nuovo genere di
politica, della politica dell’identificazione, né il rifiuto di un
aristocratico estenuato. Infatti il duca von Ratibor era stato
il candidato del principe von PleB, il maggiore latifondista
di tutta la Slesia, che con i suoi sessanta poderi possedeva
del distretto di Plef ancora pit di quanto Ratibor possedesse
del distretto di Rybnik**. Nel suo distretto il principe era
inoltre proprietario di tutti i boschi, di tutte le miniere e di
gran parte della produzione di birra e alcolici?’. Oltre a tutto
questo aveva anche il controllo sulle forze di polizia del

33 T, Schréder, in RT, 22 novembre 1871, p. 433. Cfr. inoltre F. STERN,
Gold and Iron: Bismuarck, Bleichréder, and the Building of the German
Empire, New York 1977, cap. 14, soprattutto pp. 363, 384-385 ¢ la
citazione a p. 383, nota 84. Per la risonanza che il fatto ebbe addirittura
nella campagna elettorale del 1874 cfr. L. MOLLER, Der Kampf zwischen
politischem Katholizisinus und Bismarcks Politik im Spiegel der Schlesischen
Volkszeitung. Ein Beitrag zur schlesischen Kirchen-, Parteien- und Zei-
tungsgeschichte, Breslau 1929, pp. 186-187.

4 La proprietd del principe von Plel si estendeva per oltre 40.000 ha
niel distretto di PleB. Accanto al duca von Ujest il principe era il maggior
latifondista nell’Alta Slesia. Includendo i 10.000 ha nel distretto gover-
nativo di Breslavia (che formavano il patrimonio piu consistente in questo
distretto governativo), la sua proprieta terriera complessiva nella provincia
era notevolmente pil grande di quella del duca von Ujest. I suoi privilegi
di sfruttamento del sottosuolo, istituiti con un decreto del 1843, erano
ancora pil estesi: 68.032 ha. Fino al 1902 il principe von Plef era la
quarta persona pill ricca della Prussia, preceduto da Berthe von Krupp,
Goldschmidi-Rothschild e dal principe Henckel von Donnersmarck. Cfr.
R. MARTIN, Jabrbuch des Vermégens, 11, pp. 26-33; P. WEBER, Die Polen
in Qberschlesien. Eine statistische Untersuchung, Berlin 1913, p. 22 e A.
PerLICK, Oberschlesische Berg- und Hustenleute, Kitzingen/Main 1953, pp.
55-57.

35 T. Schréder, in RT, 22 novembre 1871, p. 433.
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distretto, cosi che il suo possesso — per dirla con le parole di
. . on le paro

uno studioso moderno — era «per molti aspetti un principato
quasi-autonomo»’®,

Tutti gli uomini che lavoravano sui beni signorili del princi-
pe — e cioé cento forestali, i suoi capi miniera, la sua gendar-
meria — erano stati mobilitati in appoggio al duca von Rati-
bor. Persino il clero cattolico dovette entrare in azione e su
30 parrocchie che facevano parte del collegio elettorale ben
27 presero parte alla campagna elettorale in favore del duca.
La sconfitta di questi uomini di punta dei magnati locali
mise veramente tutto a soqquadro.

Credeva Lasker veramente, come urld nella sua filippica
contro I'influenza clericale, che la disponibilita quasi unani-
me, rivelata in precedenza dall’elettorato di Plef8-Rybnik, a
far entrare il duca nel Reichstag fosse un segno di indipen-
denza? Non riusci veramente a vedere quanto autentico co-
raggio civile ci voleva nel 1871 da parte degli elettori, per
votare contro i padroni? Come ci si spiega la passione con
cui V'ebreo liberale Eduard Lasker si adoperd in favore del
nobile candidato Frezkonservativ? A un primo sguardo una
alleanza di questo tipo appare molto strana.

Certo, & possibile che Lasker sapesse dell’interesse di Bismarck
a che il duca venisse rieletto. Forse si schierd in prima fila
frai contestatori dell’elezione di Miiller perché in cid vedeva
la possibilita di consolidare la nascente alleanza di interessi
fra il suo partito e il cancelliere. Ma non & nemmeno necessario
tirare in campo congetture cosi ciniche per spiegare l'inter-
vento di Lasker. Entusiasticamente votati al nuovo impero
e all’ordine del giorno politico di Bismarck, il liberale e il
duca erano legati sul piano politico a molte questioni im-
portanti di allora. Al di 13 del tono canzonatorio Lasker
aveva avuto ben poco da criticare all’osservazione sarcastica
del vescovo von Ketteler, quando quest’ultimo disse:

«I] partito nazionalliberale ... consta di due settori con due nomi

36 L. ScHOFER, The Formation of a Modern Labor Force, Upper Silesia,
1865-1914, Berkeley-Los Angeles 1975, p. 78; cfr. anche pp. 40, 139.
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diversi. Nel Reichstag esso ha per cosi dire una camera bassa e una
camera alta, Dell’'ultima delle due fa parte il cosiddetto partito
freikonservativ ... che, per quanto riguarda le idee, coincide esat-
tamente con i nazionalliberali ...»*".

Altrettanto importante quanto la simpatia politica fu tutta-
via una solidarieta fondata su ragioni sociali. In politica il
confine non era fra nobili e borghesi oppure fra ricchezza
vecchia e nuova, ma fra notabili di qualsiasi rango e quelli
che non godevano di una simile «considerazione». Essendo
Lasker oriundo di Breslavia, dove per anni aveva infuriato
una battaglia fra lo strato dei notabili in generale e un movi-
mento cattolico nascente, sapeva bene contro cosa combat-
teva il duca. In quanto «notabili» — pur se di origini assai
diverse 'uno dall’altro — i due avevano fra loro pitr cose in
comune — e cioé analoghe compagnie conviviali’® e un ana-
logo comportamento di voto — di quante ne avessero con un
uomo come Eduard Miiller.

La vittoria del consigliere ecclesiastico Miiller nel collegio
di PleB-Rybnik fu nel 1871 ancora un caso eccezionale. In-

37 H. Rust, Reichskanzer Fiirst Chlodwig zu Hobenlobe-Schillingsfiirst,
cit., pp. 627-629, qui p. 612. Nella letteratura si presume che il «cono-
sciutissimo vescovo cattolico» «... dell’epoca del Kulturkampp sia stato
Keuteler. Cfr. L. MULLER, Zur Geschichte der Freikonservativen und Reich-
spartel, in «Schlesische Freikonservative ‘Partei-Korrespondenz'», 1, 1914,
n. 12 e H. GoLLwiTzeR, Die Standesherren, Géttingen 19642, pp. 207-
208. Lo stesso Gollwitzer preferisce descrivere Ratibor e i suoi pari come
«german whigs», un termine problematico se riferito al duca von Rati-
bor, dato che i suoi instancabili tentativi di rendersi benemerito di fronte
al cancelliere, al principe ereditario ecc. possono essere difficilmente
raffrontati con l'atteggiamento indipendente di un Melbourne, di un
Palmerston o di un Lord John Russell. Subito dopo la sconfitta a Plef},
Ratibor fu presentato da un’assemblea elettorale liberale come candidato
per un’elezione suppletiva a Breslavia, e dopo che anche i conservatori
locali gli ebbero promesso il loro appoggio rappresentd questo collegio
elettorale ininterrottamente fino al 1892.

38 1l fratello di Ratibor, ad esempio, il principe Chlodwig zu Hohenlohe-
Schillingsfiirst, annotava il 19 novembre 1873 nel suo diario di essere
stato a pranzo con Lasker, Bennigsen e il proprio congiunto Karl von
Hohenlohe-Ingelfingen, allora consigliere del distretto di Liiblinitz-Tost-
Gleiwitz. F. CurTiUs (ed), Denkwiirdigkeiten des Fiirsten Chlodwig zu
Hobenlobe-Schillingsfiirst, Stungart-Leipzig 1907, I1, p. 106.
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dicd comunque che vento tirava. In questa prima tornata
elettorale nazionale dieci su undici degli altri distretti elettorali
dell’Alta Slesia inviarono palesemente rappresentanti della
struttura di potere: sette conti, due principi, e un consigliere
del Landrat fuori servizio (futuro ministro di gabinetto). Ma
gia nell’elezione immediatamente successiva del 1874, con
una sola eccezione, i dodici collegi elettorali di questo di-
stretto di governo erano diventati roccaforti del partito del
Centro all’opposizione. Oltre a cid, cinque dei seggi erano
stati ricoperti da persone di ceto inferiore rispetto ai loro
predecessori, tre da non nobili. Fino al 1893 tutti i seggi del
Centro nell’Alta Slesia furono occupati da non nobili. Assai
di frequente furono chierici a uscire vittoriosi in questo
«sfondamento» democratico.

I parroci si rivelarono dovunque nell’ Alta Slesia come coloro
che «facilitarono» le forze populistiche?. Un parroco aveva
un accesso alla popolazione con il quale nessun padrone
poteva concorrere. I tre parroci che avevano sostenuto il
vicario Miiller contro il principe di Plef sembrano aver avuto
un ruolo importante nel rafforzamento del coraggio civile
degli appartenenti alla loro comunita, principalmente in-
formandoli circa la loro posizione giuridica e il segreto
elettorale.

Oltre a ci6 alcuni parroci di villaggio disponevano di forze
ausiliarie che moltiplicarono la loro capacita di distribuire
schede elettorali; parliamo dei maestri. In tutta Alta Slesia
e anche in altre regioni i preti si servirono della loro posizione
tradizionale di ispettori scolastici per impiegare i maestri
loro subalterni nel servizio di sostegno del partito del Cen-
tro. Non esiste a tutt’oggi, per quanto sappia, alcuna prova
del fatto che i maestri abbiano compiuto questo servizio
contro la loro stessa volonta. La posizione di superiorita dei
parroci procurd perd ai maestri un alibi adeguato quando le
élites, provocate da questo modo di fare, sfogarono tutta la
loro rabbia.

3% Non fu un caso che quando il partito nazionale polacco riusci final-
mente a far breccia, tre dei cinque seggi che tolse al Centro vennero
occupati da sacerdoti.
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L’urlo rabbioso delle élites sia liberali che freikonservativ,
nonché del governo, contro I'impiego illecito di funzionari
statali (come ora chiamavano i maestri)*’ a capo dei collegi
elettorali per il Centro fu una forza trainante da non sotto-
valutare ai fini dell’affermazione della legge sull’ispezione
scolastica del 1872, con cui il clero fu privato del controllo
sulle scuole*'. La presunta «influenza» del clero procurd a
tutti coloro che furono coinvolti un alibi valido: sia al mae-
stro che faceva politica, il quale poteva appellarsi alla sua
dipendenza economica dal parroco quale ispettore scolasti-
co; sia all’elettore pauroso, che — nel caso in cui vi fossero
state difficolta con il padrone dopo I'elezione - poteva tirare
in campo il suo timore della dannazione eterna.

L’onnipotenza del clero fu anche un alibi per le élites
sconfitte. (Esse non prestavano eccessivamente fede a que-
sta onnipotenza. Ma nonostante tutte queste scuse subito
dopo Pelezione di Miiller il principe di Plef ritiro ad esempio
il sussidio ai poveri nel suo distretto — a mo’ di punizione
per il loro comportamento in occasione delle elezioni).
Tuttavia, per quanto poco compiacenti possano essere state
le élites nell’addurre I'influenza clericale come scusa sul piano
locale, la protesta contro un’elezione del Reichstag che
aveva poggiato sull’influenza inadeguata del clero fu co-
munque uno strumento che esse accettarono di buon grado
per salvare la faccia. (Immediatamente dopo il conteggio
dei voti nel Plef-Rybnik un amministratore di polizia del
principe convocd un possessore di beni allodiali di nome
Pudelko nel suo ufficio e lo interrogd su tutto quello che il

40 Cosi il presidente del governo von Biebahn all’ispettore scolastico
distrettuale, il pastore Konsalik, 3 luglio 1871, in Bericht der Abteilung
III, RT, 8 novembre 1871, Anlage Bd. II, Aktenstiick 63, pp. 144-145.
Di parere contrario Mallinckrodt, in RT, 22 novembre 1871, p. 441.

41 Nei dibattiti relativi alla legge sull’ispezione scolastica Bismarck ri-
tornava sempre al tema del collegio di PleB-Rybnik, sebbene esso non
avesse un nesso né sul piano del contenuto né su quello logico con
'oggetto delle trattative. Eppure, la «libera associazione» ha la sua lo-
gica, che forse pud offrire allo storico elementi pit importanti di quelli
di cui si & perfettamente consapevoli.
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suo parroco aveva detto in chiesa o in qualsiasi altro posto*;
uso poi le dichiarazioni di Pudelko per una protesta che
presentd al Reichstag — un procedimento che il contrito Pu-
delko defini piu tardi come un’«inquisizione segreta della
polizia elettorale del principe di Plef»*. E improbabile che
Pudelko sia stato P'unico a fare un’esperienza di questo tipo).

In una prospettiva di tempi brevi le élites potevano dichia-
rarsi contente del risultato ottenuto con le loro proteste. I
liberali erano sconvolti dalla prova dell’influenza clericale
sulle elezioni. Leopold von Winter, primo sindaco di Danzica,
parlava per la maggioranza dei suoi colleghi della sezione di
scrutinio dei voti del Reichstag, quando defini questa in-
fluenza nel collegio di Plef-Rybnik come «un profondo
sconvolgimento della morale pubblica in questo collegio
elettorale», «tanto pitl ripugnante, in quanto essa proviene
proprio da coloro il cui ufficio e il cui mestiere sono quelli
di elevare e coltivare sul piano morale la sensibilita religio-
sa». La sua sezione giunse non solo a concludere che I'in-
tervento di tre parroci a favore di Miiller (in un collegio
elettorale di pit di 170.000 elettori — uno dei collegi in
assoluto pit grandi in Germania) era motivo sulfficiente per
dichiarare 'invalidita dei voti in questione. Essa superd an-
che tutti i casi precedenti con il loro metodo di conteggio
generoso — un metodo, cosi fu dichiarato, «che si & lasciato
determinare piu dalle ragioni etiche che da quelle matemati-
che»*. Il Reichstag non ebbe paura di trarre da questo modo
di procedere la conseguenza estrema. Le elezioni dovettero
essere ripetute®,

42 T, Schréder, in RT, 22 novembre 1871, p. 434. Pudelko, di Urba-
nowitz, era sindaco del luogo e presidente del distretto, nonché posses-
sore di beni allodiali. Bericht der Abteilung 1L, 12 novembre 1871, An-
lage Bd. II, Aktenstiick Nr. 69, p. 163.

43 T. Schréder, in RT, 22 novembre 1871, pp. 434-435.

44 22 novembre 1871, pp. 429-430; cfr. inoltre Bericht der Abreilung 111,
12 novembre 1871, Anlage Bd. II, Aktenstiick Nr. 69, p. 168.

45 «... Affinché gli elettori abbiano modo di votare liberamente e in
maniera veramente popolare». Questa citazione ¢ la conclusione non del
tutto coerente della controprotesta di Karl Frehs di Loslau, 15 maggio
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Alcuni mandati del Centro non furono riconosciuti nemme-
no nel collegio di Méors-Rees, nella regione del Reno, e a
Bamberga, in Baviera, anche qui a causa dell’influenza cle-
ricale. Per collegi elettorali come Krefeld invece, dove la
vittoria elettorale del Centro mancd in maniera schiaccian-
te, passi simili per non riconoscere i risultati elettorali fal-
lirono piu volte per pochissimo nel Reichstag®. Carico di
rabbia per il fatto che non vi fosse alcun pretesto concreto
per procedere contro parroci impegnati in politica, il pro-
gressista Franz Duncker cerco di far passare una mozione a
favore di un procedimento penale nei loro confronti®.
Oratori del Centro controbatterono che i sacerdoti avevano
lo stesso diritto costituzionale di liberta di parola di qualsiasi
altro cittadino. Essi sfidarono i liberali ad approvare una
legge che togliesse questo diritto qualora questo non fosse
andato loro bene®.

1871: RT, Bericht der Abteilung I11., 12 novembre 1871, Anlage Bd. II,
Aktenstiick 69, p. 167.

46 Una richiesta di annullamento dell’elezione di August Reichensperger
fu bocciata in una votazione nominale solo per 141 a 151. Il partito
progressista votd unanimemente per una decisione di invalidita. 1 nazio-
nalliberali erano 3 a 1 per la proposta di invalidit3, sebbene i loro capi,
Bennigsen e Lasker, votassero contro. 1 Freikonservativen (Reichspartei)
votarono "opposto: vale a dire che la maggioranza votd contro la pro-
posta di invalidita, ma i capi, Wilhelm von Kardorff e il conte Eduard
von Bethusy-Huc (tutti e due, si noti bene, in rappresentanza di collegi
elettorali slesiani) votarono assieme ad una minoranza significativa per
una proposta di invalidita.

47 Cfr. i discorsi di Kardotff e Duncker sull’elezione Kreuzburg-Rosen-
berg. Dal momento che qui il conte Bethusy-Huc, un Freikonservativ,
aveva vinto su un candidato del Centro, fu inutile annullare I'elezione
per influenza del clero; RT, 5 aprile 1871, p. 173. Alcuni liberali e
Freikonservativen argomentarono che il Reichstag possedeva una sorta di
«inviolabilita di domicilio» (indipendentemente dai diritti del collegio
elettorale, di destinare un deputato della propria elezione) nella decisio-
ne di validita o invalidita delle elezioni. Cfr. Fries, in RT, 18 aprile 1871,
p- 256.

48 Provocazioni al partito del Centro per limitare la liberta di parofa del
clero: P. Reichensperger, in RT, 15 aprile 1871, p. 173, ¢ A. Schels, in
RT, 17 aprile 1871, p. 234. 1l sindaco liberale di Augusta, Ludwig Fi-
scher, replicd con un parere a favore del (futuro) Kanzelparagraph. RT,
17 aprile 1871, p. 242.
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Ancor prima della fine dell’anno la provocazione del Centro
trovo una risposta: nel Kanzelparagraph (legge sul pulpito)
del novembre 1871, la prima parte della legislazione del
Kulturkampf nell'impero. La legge prevedeva fino a due anni
di prigione per I'abuso dell’ufficio sacerdotale - e l'intro-
missione nella campagna elettorale era considerata un esem-
pio di tale abuso. Sebbene formalmente questa legislazione
fosse stata introdotta nel Bundesrat dal governo bavarese,
essa proveniva non tanto dallo Stato autoritario conservato-
re della Germania, quanto invece dalle élites sociali che,
indipendentemente dai loro legami partitici, si considerava-
no liberali.

Non si puo sottovalutare il significato di questi dibattiti
sull’influenza clericale nelle elezioni del 1871, perché con-
tribuirono a creare un’«atmosfera da Kulturkampf». La
diatriba circa ’elezione a Kreuzburg-Rosenberg nell’Alta
Slesia fluttud in qua e in 13 per giornate intere. L’elezione
nel collegio di PleB8-Rybnik, «il vero e proprio oggetto di
tutte queste esasperate ore e giornate di lunghi dibattiti» —
come ebbe a definirle il vescovo von Ketteler — fu discussa
in ben sei diverse occasioni nell’arco di un anno.
L’«integrazione negativa» della maggioranza nel Rezchstag -
fattore ritenuto da alcuni storici tanto determinante nella
strategia di dominio di Bismarck*® — fu evocata gia in questi
dibattiti in maniera del tutto spontanea, molto prima che il
cancelliere intraprendesse per parte sua un qualche passo.
Quando il deputato conservatore Moritz von Blanckenburg
nell’aprile del 1871 ammoni i suoi colleghi acciocché «evitino
Loro stessi di dare 'impressione che noi formiamo una
coalizione contro questo partito»® era ormai troppo tardi.

La fede nel potere irresistibile del clero fu una «self-fulfil-
ling prophecy». L’approvazione del Kanzelparagraph fu in-

4% W. SAUER, Das Problem des deutschen Nationalstaates, in H..U.
WEHLER (ed), Moderne Deutsche Sozialgeschichte, Kbln-Berlin 1966, pp.
177-198 e passim.

50 RT, 22 aprile 1871, p. 324.
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fatti il fatto che diede al clero uno stimolo, mai avuto prima
di allora, a mobilitare le masse - e cioé a impegnarsi per la
sua abrogazione. Questo si rese visibile gia nelle elezioni
suppletive che si tennero nel collegio di Plef-Rybnik nel
febbraio 1872. Il duca von Ratibor e il principe von Plef§
erano patroni di molte delle parrocchie situate in questo
collegio elettorale, e non pochi parroci avrebbero voluto
senza dubbio mantenere quanto meno un atteggiamento di
riserbo durante le elezioni. Ma la rabbia per il Kanzelpara-
graph, le dichiarazioni offensive sulla loro categoria profes-
sionale, che determinarono gran parte delle trattative del
Reichstag a questo proposito, li costrinse a mettere le carte
in tavola.

I sacerdoti non furono gli unici a mettere le carte in tavola.
Come in un circolo vizioso I’accresciuta attivita dei parroci
attizzd fra i liberali ancor maggior paura e disprezzo nei
confronti del popolo. Catrolici di ogni livello sociale e
orientamento politico potevano leggere nei giornali dichia-
razioni liberali aventi come tema «le ignobili passioni della
massa priva di giudizio ... il crescente imbarbarimento della
plebe clericale e fanatizzata»®'. E si accorsero che con la
«massa priva di giudizio» e la «plebe fanatizzata» di cui si
parlava, erano intesi loro stessi. Alla fine persino i notabili
cattolici, che nel 1871 detenevano mandati di altri partiti — e
precisamente 46 — e non propendevano certo per il clero,
furono costretti pit volte ad aderire al Centro o a uscire del
tutto dalla vita politica.

E le masse cattoliche? Solo ora vennero mobilitate comple-
tamente come elettori. Fu la stessa ostilita liberale nei con-
fronti degli elettori cattolici a diventare la forza motrice
della mobilitazione dei cattolici come elettori. In tal senso —
ma solo in questo senso — hanno ragione anche quegli studiosi
delle scienze sociali che sostengono che il milieu socio-morale
cattolico coincideva con il Centro’2. Quando i cattolici do-

31 1] passo, apparso nella «Kélnische Zeitung», & riportato in H. RusT,
Reichskanzler Fiirst Chlodwig zu Hobenlohe-Schillingsfiirst, cit., p. 685.

2 M.R. LEps1US, Parteiensystem und Sozialstruktur, cit., p. 61.
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vettero riconoscersi come cattolici in un colore politico non
poterono che scegliere il nero.
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Aspetti della politica
ecclesiastica italiana

negli anni del consolidamento
dello Stato unitario

di Giovanni Battista Varnier

1. Nota introduttiva

«Vero & che in questo momento la lotta é giunta fra il governo
germanico e il Papa allo stadio acuto, e che Pio IX con un ardimen-
to grande ed assai compromettente per il clero tedesco ha assunto
un’attitudine cosi fieramente battagliera da provocare rappresaglie
terribili.

Abbiamo assistito tutti a questa lotta; ma io mi sono trovato in
condizioni pit favorevoli di altri per osservarla, poiché, grazie al-
I'amicizia che ormai mi lega a parecchie autorevolissime persone
del Vaticano, posso avere, prima del pubblico, informazioni im-
portanti, e posso poi leggere integralmente certi documenti e certi
articoli di giornali, che o non sono comunicati, o solo in estratto e
con opportuni tagli, a lettori italiani.

Per esempio la famosa enciclica del 5 febbraio, con cui in termini
violentissimi il Papa protestava contro I'arresto dell’arcivescovo di
Posen e del vescovo di Paderborn, dichiarando nulle e invalide le
famose ‘leggi di maggio’, e minacciando la scomunica ai giudici i
quali le avessero applicate, mi & stata fatta conoscere assai prima
che in seno al Parlamento germanico il partito cattolico, per mezzo
del deputato Wendt, ne desse lettura ai soli deputati del centro,
essendosi gli altri tuttt allontanati dall’aula.

E cosi pure ho potuto sapere la stessa sera del 5 marzo, dieci giorni
prima che si tenesse il concistoro, la nomina a cardinale di monsi-
gnor Miecislavo Leodokowski, arcivescovo di Posen, arrestato dal
governo tedesco e condannato dal tribunale per disobbedienza alle
leggi; come pure, appena & stata pronunziata, ho conosciuto I’allo-
cuzione che Pio IX ha fatto ai cardinali durante il concistoro, e non
ho mancato di segnalare a chi di dovere la ripresa del linguaggio
violento anche contro I'Italia.

Cogliendo infatti Poccasione dalla nuova legge sul reclutamento, in
cui si toglie 'esenzione dal servizio militare ai chierici, ai seminari-
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sti, ai frati, e dalle disposizioni emanate intorno alle scuole private,
Pio IX accusa il governo italiano di essere nemico della Chiesa e di
congiurare alla sua rovina, insistendo poi sopra 'assoluta necessita
del potere temporale per il libero adempimento del ministero spiri-
tuale.

Negli ambienti vaticani si temeva assai che il governo tedesco insi-
stesse con il nostro per una modificazione della legge delle guarentigie
in senso restrittivo; ma questo contegno del Papa era fatto apposta,
a parer mio, per accrescere, non per diminuire i pericoli.

Circolava fra il clero e le persone pit intime del Papa il testo di una
lettera che il Bismarck si pretendeva avesse rivolto al nostro gover-
no, mercanteggiando, per cosi dire, la restituzione della visita del
re Guglielmo al nostro Re e sottoponendola a condizioni di alleanza
contro il nemico comune. Si trattava a parer mio di un’abile falsifi-
cazione, perché anche coloro che ne sostenevano I'autenticita non
sapevano indicarmene la data né la fonte da cui 'avevano appresa;
forse era solo un estratto di articoli di noti giornali tedeschi sulle
guarentigie.

Certo ¢ che ci siamo trovati da capo in altissimo mare; ed & curioso
vedere certi articoli di giornali clericali, ad esempio L'Osservatore
Cattolico, i quali, pur non osando difendere la legge delle guaren-
tigie, con una logica tutta loro finiscono con ammetterne la relativa
bonta.

Si annunziava che alla Camera nostra il partito di sinistra si propo-
nesse di muovere battaglia al governo della destra, accusandolo di
troppa indulgenza e mitezza verso il clero e verso il Vaticano e
facendosi propugnatore di una politica pili energica.

Per quello che risulta a me, i depurati della sinistra non hanno tutti
i torti, perché in certe circostanze il governo non solo ha chiuso un
occhio, ma si & posto una benda fitta su tutti e due per non vedere;
¢ in ricompensa che cosa ha avuto? L’allocuzione del 15 marzo ed
una serie di contumelie e di intimidazioni det giornali clericali.
Sbaglio, qualche cosa ha avuto: I'appoggio, del resto tutt’altro che
sicuro, del clero di qualche diocesi nelle elezioni suppletive. Parlo
di certa scienza, perché, pur troppo, con mio grande rammarico ¢
disgusto ho dovuto occuparmi anche di questa spiacevolissima
quistione...»!,

Y Sulla soglia del Vaticano 1870-1901. Dalle memorie di Giuseppe
ManFront, Milano 1971, pp. 256-257. (Si tratta di una ristampa dell’edi-
tore Longanesi, con un saggio introduttivo di Arturo Carlo Jemolo).

164



Chi scrive in questi termini nel 1875 non & un diplomatico -
come dallo stile potrebbe sembrare — ma un funzionario di
polizia, che fu a capo dal 1870 al 1901 del Commissariato di
Borgo a Roma?. Fu quello, come allora si diceva, un avam-
posto del governo italiano nel «campo nero» e il brano &
tratto dalle memorie di Giuseppe Manfroni, definite da Mario
Falco — giurista allievo di Francesco Ruffini e, secondo Jemolo,
«giudice severo quanto mai» — «il commento quotidiano alla
legge delle guarentigie»’.

Questo riferimento, pur ampio e dettagliato, & perd anche il
solo che si trovi nel libro del Manfroni ai riflessi nel nostro
paese del Kulturkampf che allora si combatteva negli Stati
tedeschi. Indubbiamente poco per rientrare nel tema della
XXXII Settimana di studio, ma sufficiente per suggerire di
impostare questa relazione non tanto sulla diretta compara-
zione tra la situazione in Germania e quella in Italia, quanto
piuttosto nella ricerca di possibili onde lunghe prodottesi
nella nostra politica ecclesiastica a seguito di quelle lotte,

Lo spostamento dell’oggetto di indagine fa si che il titolo e
la stessa struttura organizzativa di questo lavoro necessitino
di qualche spiegazione, anche perché — come si vedra —
neppure il risultato sopra proposto verra alla fine raggiunto
ma solamente affrontato in una prospettiva metodologica,
con il richiamare alcuni fattori reputati nodali e indicare una
serie di percorsi, senza perd giungere ad una costruzione
complessiva.

2 A proposito di questo Commissariato Cesare Bertini, successore del
Manfroni negli anni difficili della grande guerra, ebbe a scrivere che:
«Né in tutta Italia e neppure all’Estero, havvi un ufficio di polizia che
eguagli, o per meglio dire eguagliasse, quello di Borgo, ove le difficolta
sorgevano ad ogni pié sospinto, per la posizione eccezionale in cui veniva
a trovarsi di fronte al Vaticano, il Commissario di Pubblica Sicurezza,
che era poti, in linea politica, una specie di trait-d’union non richiesto dal
campo nero, ma tacitamente accolto seppure fatto segno ad una particolare
diffidenza, per quanto con abilita, benevolmente dissimulata» (C. BerTing,
Ai tempi delle Guarentigie. Ricordi di un funzionario di polizia, 1913-
1918, Roma 1932, p. 11).

> A.C. JemoLo, Introduzione al volume Sulla soglia del Vaticano, cit.,
p. L.
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I margini temporali sono rappresentati dagli ultimi decenni
del secolo scorso: gli anni appunto della sinistra al governo,
ma dovendo considerare un fenomeno che ebbe caratteristi-
che ideologiche prima che di ordine pratico, ¢ difficile stabi-
lire termini precisi e comunque il 1870 appare storiografica-
mente come dies a quo troppo abituale per poter prescinde-
re dal farvi riferimento, mentre sul piano giuridico la legge
delle guarentigie resta un notevole spartiacque.

D’altra parte la vecchia storiografia risorgimentale ha tra-
scurato di ricordare come all'indomani dell’Unita il nuovo
Stato fosse una costruzione assai gracile, cosi che il suo
consolidamento venga proprio a corrispondere con I’azione
dei governi della sinistra storica, mentre sull’opposto ver-
sante cronologico I’eta giolittiana si differenzia talmente dalle
precedenti da dover essere considerata a parte.

Nell’ambito di questi limiti viene a presentare un certo inte-
resse la ricostruzione del quadro italiano, non tanto delle
vicende dei rapporti tra Stato e Chiesa (note nelle grandi
linee e nell’approfondimento di singoli momenti), ma della
politica ecclesiastica strettamente intesa, enucleandone temi
che ritengo principali ed indicandone i piani d’approccio e
alcune fonti da utilizzare. E noto infatti che il riferimento a
quei modelli teorici che sintetizzano le diverse sistematiche
delle relazioni Stato-Chiesa non avviene in base alla lettura
di una specifica normativa vigente, quanto piuttosto consi-
derando il reale atteggiarsi della politica ecclesiastica, cioe
dell’applicazione che la norma scritta riceve da giuris-
prudenza, dottrina e prassi amministrativa.

Prima pero di tentare questa analisi vorrei esprimere il con-
vincimento che la storiografia italiana relativa ai rapporti tra
Stato e Chiesa & prigioniera delle «intuizioni» di Arturo
Carlo Jemolo*. Si tratta di intuizioni felici, ma che attendono

4 1l riferimento & principalmente al classico volume, pregevole anche dal
punto di vista letterario, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento anni, la
cui prima edizione venne pubblicata a Torino nel 1948.
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verifiche perché sono finora pochi gli studiosi che hanno
percorso la strada indicata da questo Maestro’.

Pitt in generale poi vorrei avanzare 'opinione che I'intera
storiografia del Risorgimento italiano si & andata formando
sovrapponendo il nuovo al vecchio e ritengo quindi che per
rimediare alle insufficienze storiografiche® sia proficuo to-
gliere le incrostazioni con il ritorno ad un diretto esame
delle fonti.

1l giudizio di Jemolo di una continuita — rintracciabile at-
traverso alcune linee di fondo — della politica ecclesiastica
italiana & assai noto e viene condiviso da autorevoli studiosi
come Giovanni Spadolini, Pietro Scoppola’, Francesco
Margiotta Broglio®. Quest’ultimo insiste sulla «sostanziale
identita della politica ecclesiastica post-unitaria anche se,
dopo I'ascesa della sinistra ci si sarebbe potuto attendere,
sulla base degli atteggiamenti precedenti dei suoi esponenti
all’'opposizione, dei radicali mutamenti»’, mentre lo Scop-

5 Si pud a questo punto rilevare come parimenti abbia ricevuto scarso
seguito — anche per le difficolta intrinseche che si incontrano nel perse-
guire tale genere di studi - la proposta storiografica, avanzata da Jemolo
gia nel 1939, di esplorare le fonti del diritto canonico specialmente degli
anni della Riforma (A.C. JemoLo, Direttive di ricerche canonistiche, in
«Archivio di diritto ecclesiastico», 1939, pp. 341-346).

¢ Le lacune presenti sul piano della ricerca storica avrebbero una porta-
ta cosi ampia da non consentire neppure di confermare il giudizio storio-
grafico tanto ripetuto di una «sostanziale continuiti nella politica eccle-
siastica della sinistra rispetto a quella dei governi che la precedettero nel
primo periodo postunitario. E necessario, infatti, scavare piit in profon-
dita tra le fonti disponibili e mettere in luce tutti gli elementi particolari
che ancora sfuggono all’osservatore, per giungere a formulare giudizi pit
articolati su tutti gli aspetti delle relazioni fra le due Rome durante
quegli anni» (G. IGNEsTI, I tentativo conciliatorista del 1878-1879. Le
riunioni romane di Casa Campello, Roma 1988, p. 15).

7 Cfr. Chiesa e Stato nella storia d’Italia. Storia documentaria dall’Unita
alla Repubblica, a cura di P. ScoppoLA, Bari 1967, pp. 108 e ss.

8 Cfr. F. MARGIOTTA BroOGLIO, Legislazione italiana e vita della Chiesa
(1861-1878), in Chiesa e religiositd in Italia dopo I'Unitd (1861-1878).
Aeti del quarto Convegno di Storia della Chiesa, Relazioni, I, Milano 1973,
pp. 101-146.

9 F. MARGIOTTA BroGLIO, Chiesa e Stato dalla Destra alla Sinistra, in
«Nuova Antologia», 1976, n. 527, p. 545.
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pola, sempre a proposito delle differenze tra destra e sini-
stra, evidenzia una identita di interessi fra i due gruppi e
«sostanziale convergenza su taluni presupposti ideologici»'.
Meno condiviso & invece il pessimismo di fondo dello Jemo-
lo che lo porta a sostenere che: «La storia di quei rapporti
tra Santa Sede e governo italiano tu veramente una storia
piuttosto meschina»!! e che: «nessuno pud mettere in dubbio
che la politica interna ed estera, almeno nei primi dodici
anni di governo della sinistra (quanto a dire finché vi fu una
vera sinistra), sia stata pit che modesta, ricca d’insuccessi e
di fallimenti»'? E ancora viene ricordata la scarsa coerenza
della sinistra con i vescovi a cui dapprima si nega ’exequatur
e poi viene concessa la scorta dei carabinieri «quando prendon
possesso della sede vescovile»®.

Sono giudizi severi dai quali si salva soltanto I'esponente
politico pil prestigioso di fine secolo, quel Francesco Crispi
nei confronti del quale Jemolo non nasconde simpatia'4,
apprezzandone come linea vincente la duttilita della politica
ecclesiastica’® e valutandolo uomo di governo che avrebbe

10 P, ScoproLa, La Chiesa e il fascismo. Documenti e interpretazioni, Bari
1971, p. XV.

11 A.C. JeMoLo, Introduzione al volume Sullu soglia del Vaticano, cit., p.
VI

12 Ibidem, pp. XIII-XIV,
B Tbidem, p. XIV.

14 «C’¢ una certa residua simpatia per I'uomo Crispi, che mi sembra
sempre emergere dalla massa dei contemporanei, di cui apprezzo la fede,
la devozione al Paese, quell’aver saputo sradicarsi presto da ogni legame
regionale, da ogni vincolo di gruppo (meno facile, anzi pressoché im-
possibile, svincolarsi del tutto dalle idee che ci hanno plasmato), essere
uno dei primi italiani nuovi, soltanto italiani: senza neppure i rimpianti,
cosi comuni a professori ed uomini di legge, per vecchi codici, vecchi
ordinamenti» (A.C. JeMoro, Crispi, Firenze 1970, nuova edizione ag-
giornata, pp. XXII-XXTIT).

15 «La politica ecclesiastica di Crispi potra essere valutata, molto diver-
samente a seconda del punto di vista da cui l'osservatore si ponga; ma
non si pud negarle il merito di essere stata una politica duttile, adatta a
tutte le esigenze del momento, capace di seguire I'avversario su ogni
terreno. Sarebbe vano cercarle pregi di fissita e di rigidita che non ebbe;
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potuto conseguire la conciliazione se soltanto avesse saputo
«vincere I’'inveterato abito mentale che lo portava ad addos-
sare alla Curia ed al clero pur colpe immaginarie, e non gli
permise di frenarsi in certi scatti che portarono in date ore
al massimo di tensione i rapporti tra Stato e Chiesa»'®.

Giudizi dunque complessivamente critici ai quali possiamo
aggiungere quello pit volte espresso da Spadolini nei confronti
del primo esponente della sinistra giunto alla guida del go-
verno, il Depretis, descritto come politico «pronto a tutti i
compromessi, sensibile a tutte le transazioni», la cui Italia
«non offriva ai cattolici nessun motivo di speranza», perché
egli «era intransigente su un solo punto: sui rapporti con la
Chiesa»'’.

Insieme a questa premessa si deve ricordare come per tutto
il secolo XIX quelli che - come allora si diceva — venivano
definiti «affari di coscienza» furono oggetto di attenzione a
livello di classe politica e di opinione pubblica, ben pit
spiccata non solo di quanto non si abbia oggi, ma neppure
di quanto non si possa immaginare, abituati come siamo ad
attribuire un valore prevalente ai fattori economici'®, Attilio

fu politica di guerra, che segue il nemico in tutti i suoi sbalzi, che si
sposta in avanti e indietro per non perdere il contatto e per serbare la
posizione pii favorevole.

11 papato ambiva al ricupero dello Stato, alla distruzione dell’unita italia-
na: I'Ttalia non mirava a distruggere né a togliere alcunché al prestigio
del papato, a diminuire in guisa alcuna la religiosita del popolo italiano;
attese le poste, nessun dubbio che la vittoria rimase all'Ttalia» (A.C.
JemoLo, Crispi, cit., pp. 83-84).

16 A.C. JeMovo, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento anni, cit., p. 279.

17 «Formato alla scuola mazziniana, erede degli ideali ¢ delle passioni
del partito d’azione, il leader della Sinistra trasformista rifuggiva da ogni
velleita di conciliazione, era insensibile ad ogni suggestione clerico-mo-
derata» (G. SPADOLINI, Le due Rome. Chiesa e Stato fra 800 e *900, Fi-
renze 1973, p. 328).

18 Ancora con riferimento a Crispi fu osservato come il suo ricordo si
allontani e svanisca sempre piu e «Solo in convegni di studiosi di storia
contemporanea si discutera ancora di lui: ed in questi convegni le voci
dei giovani storici, educati ad una scuola che da tanto posto al fattore
economico, alla prosperita dei popoli, cui & difficile comprendere I'asprezza
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Brunialti, professore di diritto costituzionale, deputato al
Parlamento e consigliere di Stato, nel 1892, in un’opera
assai celebre quale la Biblioteca di Scienze Politiche, soste-
neva — con una certa retorica propria del tempo, ma riflet-
tendo convincimenti allora assai diffusi — che: «Non vi ba, si
pud dire, problema politico piti delicato ed importante, come
non ve n’ha uno, il quale si imponga a noi con maggiore
urgenza di quello delle relazioni fra lo Stato e la Chiesa»®®.

In epoca recente, un giurista di diversa formazione rispetto
al Brunialti, ribadiva che i problemi di politica e legislazione
ecclesiastica furono: «tra quei problemi centrali che piu co-
stituirono !assillo e il tormento tanto dell’Italia preunitaria
risorgimentale, quanto dello Stato stesso unitario liberale,
assumendo in determinati periodi punte di altissima dram-
maticita e mantenendo a lungo un ruolo addirittura premi-
nente nella nostra stessa vita nazionale»®® mentre sono an-
cora una volta le riflessioni di Arturo Carlo Jemolo che
insistono sul fatto che la soluzione del conflitto tra Stato e
Chiesa si poteva avere solo allorché: «le questioni di politica
ecclesiastica prendessero un posto sempre piu secondario
nella coscienza comune, che se ne parlasse il meno possibi-
le»?,

Prima di entrare nello schema prospettato, vorrei precisare
ancora che, nel considerare degli aspetti della politica eccle-

ch’ebbero i rapporti tra Chiesa e Stato nella seconda meta dell’Ottocen-
to, cui & quasi impossibile rendersi conto di quella tenace paura degl’italiani
del tempo di Umberto I (ma ne raccolsi gli accenti ancora nel 1914-15),
che V'unita nazionale potesse essere rimessa in forse, che si potesse ritor-
nare all'Ttalia ante 1859, ... le voci dei giovani storici saranno in preva-
lenza severe» (A.C. JEMovLo, Crispi, cit., pp. X1I-XIII).

19 A, BrRUNIALTL, Lo Stato e la Chiesa in ltalia, in Biblioteca di Scienze
Politiche, VIII, Torino 1882, p. VIL

20 P.A. D’AVACK, La legislazione ecclesiastica, in Atti del Congresso cele-
brativo del Centenario delle Leggi amministrative di unificazione. La le-
gislazione ecclesiastica, a cura di P.A. D’Avack, Vicenza 1967, p. 17.

21 A.C. JeMoLo, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento anni, cit., p. 280.
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siastica italiana negli anni del consolidamento dello Stato
unitario, cercherd di non soffermarmi sui risvolti connessi
alla questione romana e neppure su quelli relativi alle vicende
del cattolicesimo italiano. Operazione non facile per gli in-
trecci esistenti tra le diverse problematiche, ma dettata da
esigenze di carattere metodologico.

Quanto la storia dei rapporti tra Stato e Chiesa & legata a
quella della nostra politica estera & ben noto??, come & altresi
noto quanto questa fu condizionata dalla presenza del pon-
tefice in Roma®. Ce lo ricorda per tutti Federico Chabod in
alcune pagine che dopo quarant’anni dal giorno in cui furono
scritte non hanno perduto valore. Mi riferisco all’accusa
formulata dal Bismarck ai governanti italiani che con la leg-
ge delle guarentigie avrebbero troppo protetto il papa, cosi
da consentirgli di attaccare senza alcun rischio la Germania®.

22 «E, per quanto cid sia stato spesso trascurato dagli storici ancien ré-
gime, la politica estera italiana, almeno negli anni fra il 1880 e il 1900, fu
dominata dalla preoccupazione prevalente di assicurare I'unita e Pindi-
pendenza nazionale contro le rivendicazioni del Papato, ideali prima
ancora che territoriali» (G. SpaDOLINI, I/ Papato socialista, Milano 1964,
p- 243).

2 In presenza del «pit amabile dei papi diplomatici», «il dissenso tra
Quirinale e Vaticano era un elemento della politica europea, una carta
nel gioco di tutte le cancellerie» (A.C. JEMoLo, Crispi, cit., p. 68).

24 «Senonché, nemmeno 'avvicinamento con la Germania, iniziato nel
'71-'72, condotto innanzi nel *73, poteva concludersi e divenir duraturo.
Perché, se da Parigi si gridava ‘voi tenete prigioniero il Papa, avete
offeso la Santa Sede e il mondo cattolico’, da Berlino, con il Bismarck
impegnato allora a fondo nella lotta contro la chiesa cattolica il cosiddetio
Kulturkampf -, da Berlino si disse fra ‘74 e *75 ‘voi siete stati troppo
larghi con il Papato, con la legge delle guarentigie lo avete protetio, reso
inaccessibile all’azione di altri stati: voi siete dunque responsabili se
adesso Pio IX impunemente scaglia condanne contro la Prussia’. In altri
termini: malamente impegnandosi in quel grosso errore politico che fu il
Kulturkampf, Bismarck cercava alleati e sperava di trascinare con sé,
nella lotta aperta contro il Papato, anche I'ltalia. Quando vide che il
governo italiano non intendeva seguirlo su questo terreno — ed & il piu
grande elogio che possa tributarsi alla politica estera della Destra nei
suoi ultimi anni — Bismarck passo, dalla cordialita verso I'ltalia, alla
freddezza anzi all’avversione, sino a fantasticare, nella primavera del 75,
di una possibile quadruplice Francia, Italia, Papato, Austria in funzione
antitedesca» (F. CHABOD, Considerazioni sulla politica estera dell’ltalia
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Circostanza questa assai nota® e che nel 1895 fu sottolineata
dallo stesso Crispi in una seduta del Senato®.

Quanto poi gli eventi che costituiscono i rapporti tra Stato e
Chiesa siano parimenti condizionati da quelli del cattolicesi-
mo politico italiano & un fatto anch’esso noto. Si & detto in
proposito che il grande peso dell’egemonia crociana fece
trascurare nella ricostruzione della storia d’Italia il ruolo dei
cattolici e della vita religiosa dal Risorgimento in poi. Cio &
vero soltanto in parte perché nel periodo che a noi interessa
quella che con felice espressione viene definita «opposizio-
ne cattolica» non ebbe, a mio avviso, alcun significato sul
piano politico, anche se proprio in quegli stessi anni si get-
tarono le basi delle organizzazioni cattoliche che costituirono
il supporto della futura attivita politica. Infatti con la
scomparsa, a seguito della loro mancata rielezione per la
riconferma del #non expedit, di quegli ultimi deputati che per
comodita espressiva potremmo definire clericali ¢ con
Pemarginazione in Senato dei superstiti esponenti cattolici,
negli anni tra il 1870 e inizio secolo, il movimento cattolico
si trovd non tanto all’opposizione quanto piuttosto fuori
dello stesso sistema.

Ovviamente, rispetto al livello parlamentare, la situazione &
diversa sul piano amministrativo — penso agli scontri di ca-
rattere municipale a Brescia tra le maggioranze cattoliche e
un uomo di Stato quale Zanardelli, sempre perd contenuti
nell’ambito locale?’” — o sul piano di quegli aristocratici circoli

dal 1870 al 1915, in Orientamenti per la storia d'ltalia nel Risorgimento,
Bari 1952, pp. 28-29).

25 Sj veda anche L. SALVATORELLL, Chiesa e Stato dalla Rivoluzione fran-
cese ad oggi, Firenze 1955, p. 95.

26 Cfr. A.C. JeMoLo, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento anni, cit.,
p. 283.

27 11 riferimento, che potrebbe essere esteso ad altre realta locali, viene
fatto soltanto perché si tratta di un terreno maggiormente sondato da
una serie di studi. Cfr. i contributi raccolti nel volume: Giuseppe Zanar-
delli, a cura di R. CHiARINI, Milano 1985; resta inoltre fondamentale
I'ampia ricerca di O. CAVALLERI, I movimento operaio e contadino nel
Bresciano (1878-1903), Roma 1972.
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romani a cui si deve il tentativo conciliatorista del 1878-79
recentemente studiato da Ignesti®®.

L’azione di governo della sinistra prescinde dunque dal ruo-
lo dei cattolici nella societa italiana e sara solo con il Patto
Gentiloni o meglio con la nascita del Partito popolare o
forse ancora meglio con "ultimo governo Giolitti — allorché
lo statista minaccio di intraprendere una politica anticlerica-
le se non avesse ottenuto 1'appoggio dei popolari?® - che il
cattolicesimo politico entra tra i fattori determinanti della
politica ecclesiastica italiana.

2. Le principali problematiche

Quasi ricalcando le competenze ministeriali che vogliono la
questione romana spettante al ministero degli Affari esteri,
quella cattolica afferente agli Interni, incanalerd il mio in-
tervento in modo da contenervi le problematiche di politica
ecclesiastica che allora facevano capo al ministero di Grazia
e Giustizia e dei Culti. Tali problematiche potrebbero esse-
re ricondotte principalmente attorno ad alcuni temi (patri-
monio sacro; decime; enti ecclesiastici; opere pie; diritti di
patronato; exequatur, abusi dei ministri di culto; controllo
scolastico e educazione religiosa; riconoscimento del matri-
monio canonico e progetti di divorzio; minoranze confessio-
nali; attivita degli enti locali riguardante il fenomeno religio-
50), che anche nell’ultimo trentennio dell’Ottocento costitu-
iscono tipiche materie miste. Alcune di esse hanno origine
antica mentre altre, come quelle che si riferiscono al diritto
di famiglia e alla scuola, sono quasi completamente nuove e
nascono con la laicizzazione dello Stato®.

28 Cfr. G. I6NEesTI, 1] tentativo conciliatorista del 1878-1879, cit.

29 Cfr. G.B. VARNIER, G/i ultimi governi liberali e la Questione romana,
1918-1922, Milano 1976, pp. 151-152.

30 Per il loro rilievo specifico questi ultimi temi (sistema scolastico ¢
matrimoniale) necessitano di essere trattati in modo organico e sono stati
affidati alla competenza di singoli relatori. Si vedano quindi i contributi
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Resta infine da precisare che pit arduo sara ricercare I'in-
fluenza sulle tematiche sopra delineate di fattori esterni e, in
secondo luogo, che non si potra che fornire una visione

di: G. CHI0ssO, La questione scolastica in Italia e S. FERRARI-A. ZANOTT,
Famiglia e diritto di famiglia nel conflitto fra Stato e Chiesa.

Restano di difficile collocazione — ponendosi a cavaliere tra il campo di
interesse degli storici della scuola e della pedagogia e quelli degli eccle-
siasticisti — le tematiche relative al diritto dello Stato ad intervenire nella
vita dei seminari e alla soppressione delle Facolta teologiche. Per quanto
riguarda la prima questione, che fu ricorrente nei dibattiti parlamentari
e nella pubblicistica giuridica e politica di tutta la seconda meta del
secolo scorso, non sfuggono i risvolti delicati che vi erano connessi.
Infatti, i prospetiati controlli di ordine economico, sulla organizzazione
degli studi, della disciplina, delle norme igieniche e le tesi sul diritto
della Chiesa di rifiutare le ispezioni che i funzionari governativi intende-
vano compiere, nascondevano premesse di ordine ideologico che anda-
vano dall'interesse pubblico ad avere sacerdoti culturalmente preparati,
a quello di tutela individuale, che si spingeva fino alla possibilita di
valutare la libera espressione della vocazione religiosa. (Ci sono in pro-
posito una serie di relazioni ministeriali e tavole statistiche, tra le quali:
Dei Seminari del Regno. Relazione a S.E. il Ministro per Ulstruzione Pubblica
del provveditore capo per lUistruzione secondaria G. Barberis, Roma, 5
febbraio 1879, in «Bollettino Ufficiale della Pubblica Istruzione», 1879,
pp- 155-190; per quanto riguarda la dottrina una presentazione dei vari
dibattiti pud rinvenirsi in D. ScuiarpoLl, Il riordinamento dei Seminari in
Italia, in «Rivista di diritto pubblico», 1910, pp. 529-563).

Ricorda il Gismondi: «La tendenza che prevalse fu di riconoscere ai
seminari una autonomia di gran lunga superiore a quella della quale
godevano gli istituti privati, cioé non si ritenne poterli separare dalla
loro base fondamentale, 'appartenenza all’organizzazione della Chiesa;
in altri termini, prescindere dalla loro ecclesiasticita» (P. GisMonDI, I/
nuovo giurisdizionalismo italiano, Milano 1946, pp. 198-199).

Per cid che concerne la soppressione in Italia delle Facolta di teologia,
avvenuta con legge 26 gennaio 1873, c’e da osservare che si trato piu che
altro di presa d’atto di una estinzione piuttosto che della soppressione di
una istituzione fiorente. Infatti la diffidenza della gerarchia ecclesiastica
nei confronti delle autorita statuali si manifestava anche tenendo lontano
i chierici dalle Facolta teologiche dello Stato. Il provvedimento, che
rispondeva ai principi di separazione e incompetenza statuale in materia
ecclesiastica, e quindi della non confessionalita di ogni forma di insegna-
mento, fini con il potenziare le istituzioni culturali della Chiesa e miglio-
rare il livello degli studi nei seminari (in proposito ¢é classico il lavoro di
F. Scabuto, L'abolizione delle Facoltd di teologia in 1talia, 1873. Studio
storico-critico, Torino 1886; per un contributo piu recente: B. FERRARI, La
soppressione delle Facolta di teologia nelle Universita di Stato in Italia,
Brescia 1968).
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sostanzialmente globale, che pud quindi tener conto soltan-
to in parte delle diverse realta del paese. Infatti siamo soliti
considerare in modo unitario quello che fu soltanto un ordi-
namento accentrato e restiamo vittime del giudizio crociano
per il quale proprio nel periodo che stiamo considerando si
ando «formando una vita nazionale comune, che supera le
grette e meschine vite regionali e da benessere economico e
spirituale»’. Il centralismo di ispirazione giacobina, cioé
contratio a riconoscere spazio alle autonomie locali, con cui
venne compiuta I'unificazione nazionale non ci deve far di-
menticare, per chi voglia avvicinarsi allo studio di alcune
espressioni della realta italiana, la necessita di porre la pro-
pria attenzione ai vari casi particolari. Compiuta l'unifica-
zione il regno d'Ttalia presentava situazioni diversificate anche
nelle strutture ecclesiastiche e nella distribuzione della ric-
chezza della Chiesa, tanto che il quadro del Nord non era in
alcun modo assimilabile a quello meridionale. Per fare un
esempio macroscopico basta ricordare il caso della parrocchia
che assume connotazione diversa nell’Italia settentrionale
(per lo piti caratterizzata dalla fabbriceria) rispetto alla chie-
sa ricettizia del Meridione’2

Quest’ultima?®® — associazione di sacerdoti che amministrava
dei beni in massa comune i quali le appartenevano a titolo
privato ed erano di origine laicale — & I’elemento originale
dell’intera struttura ecclesiastica meridionale e fattore signi-
ficativo della vita religiosa e della societa nel suo complesso.

31 «In questo periodo si va formando una vita nazionale comune, che
supera le grette e meschine vite regionali e da benessere economico e
spirituale. All'interno quei saggi e onesti governanti riuscirono a mitigare
gli odi di pacte attraverso I'articolazione di un costume civile, morale e
parlamentare cosi progressivo da suscitare nel 1888 I’ammirazione del
grande Gladstone che paragonava il cambiamento dell’Italia alla tra-
sformazione della Francia tra il 1798 e I'Impero» (B. CrocE, Storia
d’ltalia dal 1871 al 1915, Bari 1942, p. 65).

32 In proposito si veda la rassegna storiografica di M. Rosa, Le parroc-
chie italiane nell’etd contemporanea, nel volume Religione e societd nel
Mezzogiorno, Bari 1976, pp. 157-181; inolire La parrocchia in ltalia nel-
Petd contemporanea, Napoli 1982.

3 Tra i classici riferimenti in dottrina: F. ScaDuTO, Rappresentanza delle
parrocchie vacanti. Restauro e patronato dell’ex ricettizie, Torino 1900.

175



La norma eversiva non tenne conto della diversa organizza-
zione e distribuzione delle strutture ecclesiastiche; cosi nel
settentrione la parte di ricchezza di indole parrocchiale restd
intatta, mentre vennero colpite le chiese ricettizie del Sud
(per la maggior parte erette in capitoli collegiali), determi-
nando una crisi di carattere piti ampio che, oltre a rivolgersi
contro il clero regolare, come nel resto d’ltalia, non rispar-
mio neppure il clero secolare, depauperando I'intero siste-
ma di sostentamento ecclesiastico’®. Risulta pertanto evi-
dente che le conseguenze dell’applicazione di queste leggi
non si possono cogliere appieno se non partendo da un
esame delle strutture sulle quali I'intento eversivo venne ad
incidere e dalla specificita dell’organizzazione ecclesiastica
cosi come si presentava nella seconda meta del XIX secolo.

Al di la di questi aspetti particolari ¢’é da osservare — poiché
siamo ormai entrati nell’esame delle principali problematiche
sopra elencate — che quello della proprieta ecclesiastica fu
un fenomeno di ampiezza notevole. In Sicilia, dove non si
verificarono le alienazioni del periodo napoleonico, I'eversione
dell’asse ecclesiastico del 1866-67 ebbe una portata enorme,
detenendo l'isola quasi la meta di tutte le corporazioni reli-
giose soppresse’. Secondo Gaetano Salvemini:

«Il Napoletano e la Sicilia erano ricchissimi di beni ecclesiastici,
mal coltivati, & vero, ma i cui prodotti si consumavano localmente;
la conquista di tutti quei beni a vantaggio delle finanze d’ltalia,
sottrasse all’Italia Meridionale una enorme quantira di capiroli sotto
forma di pagamenti immediati all’atto della compera o di pagamenti
annuali, che si sono protratti fin nei nostri giorni; e la coltivazione
& rimasta in generale allo stesso punto del 1860, se pure in parecchi
luoghi non siamo andati indietro; per cui si pud dire che la confisca
dei beni ecclesiastici servi solo a larvare una colossale indennita di
guerra pagata dall’ltalia meridionale a profitto dell'Italia una»*®.

> Cfr. G. DE Rosa, Chiesa e religione popolare nel Mezzogiorno, Bari 1978.

35 Cfr. A. SINDONY, L’eversione dell’asse ecclesiastico, int Storia della Sici-
lia, 1X, Napoli-Palermo 1977; ora anche in Chiesa ¢ societd in Sicilia ¢ nel
Mezzogiorno. Secoli XVII-XX, Reggio Calabria 1984, p. 133.

3¢ G. SALVEMINI, La questione meridionale, in «<Educazione politica», 25
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Tra i punti che sembrano ormai consolidati nel giudizio
degli studiosi vi € il convincimento che, a seguito della liqui-
dazione dell’asse ecclesiastico, ’entrata patrimoniale per le
casse dello Stato fu assai inferiore alle aspettative e il fatto
che 'immissione improvvisa di una gran massa di beni sul
mercato fini con il favorire la grande proprieta’”. Tuttavia la
nostra tradizione di studi di diritto ecclesiastico ha quasi
sempre trascurato i risvolti di carattere economico e finan-
ziario mancando quindi di verificare questi elementi. Sono
operazioni che comunque non si presentano facili e sono
pochi gli studiosi che in questo sembrano aver seguito la
strada tracciata da Arturo Carlo Jemolo con un’opera stam-
pata nel lontano 1911 e fortunatamente riproposta nel 1974,
nella quale I’allora giovane ecclesiasticista si poneva alla ri-
cerca delle idee che espressero il riordinamento della proprieta
ecclesiastica dal 1848 al 1888, emerse nel dibattito dottrina-
le, parlamentare e politico nel regno di Sardegna e in quello
d’[talia®.

Le vicende dei beni ecclesiastici, in particolare della proprieta
immobiliare, da primi provvedimenti eversivi fin quasi ai
nostri giorni, costituiscono un settore di studio che per va-
stita e complessita d’indagine sembra spaventare piuttosto
che attrarre gli specialisti. Cid impone di seguire le diverse
fasi di formazione e trasformazione di questa proprieta e poi
i tentativi messi in opera dalla Chiesa in modo surrettizio o
pienamente legale a seconda delle diverse circostanze per

dicembre 1898, citato in G. DE Rosa, Chiesa e religione popolare nel
Mezzogiorno, cit., p. 203,

*7 Dati parziali ma significativi relativi alla vendita dei beni della Chiesa
nella zona di Reggio Emilia evidenziano che complessivamente il 39,5%
dei beni alienati venne acquistato da proprietari terrieri e che «i nomi
degli stessi acquirenti si ripetono spesso con insistenza confermando
quella concentrazione di beni ecclesiastici in poche mani che fu uno dei
fattori pitl importanti nel processo di formazione della nuova proprieta
terriera» (F. MARG10TTA BROGLIO, Legislazione italiana e vita della Chiesa,
cit.,, p. 103, nota 1),

3 A.C. JEMoLO, La guestione della proprietd ecclesiastica nel regno di
Sardegna e nel regno d'Italia (1848-1888), Bologna 1974.
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riacquistarne la disponibilita. Un tale studio implica la ne-
cessita di una ricostruzione dell’antica proprieta, ora dema-
niale, comunale o privata, e delle trasformazioni nella desti-
nazione, comprese le modificazioni intervenute nelle strut-
ture edilizie degli immobili e di seguire la dispersione dei
relativi oggetti di culto, d’arte, del patrimonio librario”®. Non
privo di interesse potrebbe essere I'approfondimento delle
figure degli acquirenti, la loro qualifica, il numero, le censure
ecclesiastiche per i cattolici, gli acquirenti con carica politi-
ca o amministrativa, gli israeliti.

Solo di recente sono apparsi studi che hanno iniziato ad
affrontare questa problematica in aree geo-politiche circo-
scritte € con una prevalente angolatura rivolta a privilegiare
la storia socio-religiosa o quella economica®. Tuttavia quel-
lo dei dati concreti relativi al fenomeno dei beni ecclesiastici
oggetto di regolamentazione da parte dell’autorita civile re-
sta un tema appassionante e poco esplorato del diritto ca-
nonico ed ecclesiastico.

Affrontando un’altra delle problematiche caratterizzanti la
politica ecclesiastica tra Otto e Novecento, occorre richia-
mare |'attenzione — non ultimo per la qualita del materiale
archivistico a disposizione*! — sulla necessita di studiare la

39 E spesso riferita la circostanza che con i libri, in numero di 650.000,
rinvenuti nelle case delle corporazioni soppresse venne fondata nel 1873,
nel fabbricato del Collegio Romano, una nuova biblioteca intitolata a
Vittorio Emanuele. Cfr. I.M. LARACCA, Il patrimonio degli Ordini religiosi
in Italia. Soppressione e incameramento dei loro beni (1848-1873), Roma
1936, p. 154.

49 11 piu interessante contributo in proposito & senz’altro rappresentato
dall’ampia ricerca raccolta nel volume di quasi 1550 pagine di A. BoGGE-
M. SiBONA, La vendita dell’Asse ecclesiastico in Piemonte dal 1867 al
1916, Milano 1916. Come espressamente affermano gli autori (p. 15), la
ricerca, condotta negli archivi dell'Intendenza generale della Finanza,
mira: «A rimediare alla mancanza di uno studio specifico dell’operazione
eversiva della manomorta ecclesiastica nella regione piemontese, fondato
sullo spoglio di una abbondantissima documentazione giacente, e finora
inesplorata, negli archivi della regione subalpina».

41 Sj vedano i fascicoli della serie: Vescovi, della 12 sezione della III Di-
visione (Affari di Culto), del Ministero di Grazia e Giustizia e dei Culti,
presso I’Archivio centrale dello Stato di Roma.
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concessione degli exequatur, anche attraverso analisi diocesi
per diocesi*2

A proposito di questo tema ¢’¢ da ricordare che, mentre non
ebbero a concretarsi i progetti Crispi-Zanardelli del 1888
sulla revoca del provvedimento, sembra che I'impegno mag-
giore delle due parti fosse rivolto nella ricerca di «combina-
zioni», tali da garantire al nuovo eletto la possibilita di otte-
nere il riconoscimento civile senza richiederlo direttamente,
per non riconoscere in tal modo le autorita governative®’.
Anche qui ci furono delle punte estreme € non mancarono
difficolta e ritardi nelle concessioni*. Nel 1869 si pretese
Pexequatur alla rinuncia®, confondendo l'ipotesi allora

42 Questa prospettiva di ricerca & stata indicata, tra gli altri, da Pietro
Borzomati secondo il quale: «Il problema dell’exequatur delle diocesi
meridionali (come quello dell’applicazione delle leggi del 1867 sulla
soppressione dei ‘beni’), quando sar studiato diocesi per diocesi, offrira
sicuramente un abbondante materiale utile non solo per conoscere i
vescovi e le chiese locali, ma anche i rapporti tra questi e la societa,
particolarmente tra i primi ed il proletariato sottosviluppato del mezzo-
giorno (P. BORZOMATIL, I/ problema dell’‘exequatur’ per i vescovi delle dio-
cesi del Sud, in Chiesa e religiositd in Italia dopo ['Unita, cit., Comunica-
zioni, 1, pp. 93-100).

43 «Di fronte all’atteggiamento apparentemente compatto dell’episcopato,
il governo (anche derogando dalla lettera del regolamento 25 giugno
1871) si induceva per primo, a proporre 'combinazioni’, direttamente e
indirettamente, presso la Santa Sede e presso i vescovi» (M. BELARDI-
NELLI, L exequatur’ ai vescovi italiani dalla legge delle Guarentigie al
1878, in Chiesa e religiositd in Italia dopo I'Unita, cit., Comunicazioni, 1,
p- 17). Contemporaneamente presso i vescovi intervenivano «(a volte
forse da questi stessi sollecitati) deputati, prefetti e funzionari, sindaci e
giornalisti, nonché frati e canonici, ‘esperti del mondo’» per proporre
‘sistemi’ per «uscir dall’imbarazzo» (ibidewm, p. 18).

4 Molte sono le indicazioni in proposito; segnaliamo soltanto: G.E.
CuURATULO, La Questione romana da Cavour a Mussolini, Roma 1928 e, in
altro contesto storico, M. BELARDINELL, I/ conflitio per gli exequatur
(1871-1878), Roma 1971.

45 Sebbene fosse interesse dello Stato far prendere possesso al piu pre-
sto del patrimonio della mensa all’Economato dei benefici vacanti, il
ministro di Grazia e Giustizia e dei Culti dell’epoca, senatore Michele
Pironti, sostenne la necessita che fosse «presentato il Breve Pontificio di
accettazione della Rinuncia suddetta», che questo breve fosse munito del
necessario exequatur e che, presentato successivamente al capitolo della
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piuttosto rara di semplice rinuncia alla mensa vescovile, con
quella assai pit frequente di traslazione ad altra sede, col-
pendo un prelato legatissimo ai Savoia, come I'arcivescovo
di Genova Andrea Charvaz cavaliere della SS. Annunziata e
precettore dei figli di Carlo Alberto*. Piti tardi, nel 1873, in
un lungo intervento alla Camera Pasquale Stanislao Manci-
ni, allora ancora all’opposizione, ebbe a lamentare che il
governo riducesse ’exequatur alla nomina dei vescovi ad una
pura formalita, mentre «inalienabile & la sostanza di questo
diritto, come inalienabile ¢& il diritto e il dovere della difesa
dello Stato e dell’autorita delle sue leggi», con il risultato
che a molte sedi vescovili vennero preposti uomini implicati
nei processi di brigantaggio o persone che «si travagliano
nel far opera quotidianamente e vigorosamente ostile alla
causa nazionale, nell’opprimere il basso clero, nel persegui-
tare ogni pio ecclesiastico che osi soltanto di volere ad un
tempo adempiere a’ doveri del sacerdote e a quelli del cit-
tadino!», persone come monsignor Magnasco, arcivescovo
di Genova, che, non contento di aver consacrato la citta
«all’idolo gesuitico del sacro Cuore di Gesti», ha addirittura
fatto pubblicare un catechismo contenente il dogma dell’in-
fallibilita papale, e ha provocato lo scioglimento del Consi-
glio comunale, in seguito alle polemiche sorte a proposito
dell’adozione di quel catechismo nelle scuole del comune*’.

cattedrale, questo procedesse alla elezione del vicario capitolare (L.M. DE
BERNARDIS, Monsignor Andrea Charvaz e il giurisdizionalismo sabaudo, in
«Universita degli Studi di Genova. Annali della Facolta di Scienze Poli-
tiche», 1973, p. 94).

4¢ «Pud sembrare assurdo che un prelato aulico come fu, almeno appa-
rentemente, mons. Andrea Charvaz, abbia dovuto scontrarsi due volte
col giurisdizionalismo sabaudo; eppure I'illustre chierico savoiardo che
Carlo Alberto aveva scelto a precettore dei suoi reali figliuoli, che aveva
recato un contributo, non ancora pienamente messo in luce, ai tentativi
di mediazione fra Pio IX e Vittorio Emanuele I, che, dopo aver bene-
detto le nozze di Maria Pia di Savoia con Luigi di Portogallo, era stato
insignito della massima onorificenza di cavaliere della SS. Annunziata,
dovette incontrare qualche difficolia, non soltanto per ottenere I'exequatur
alla sua nomina ad arcivescovo di Genova nel 1852 dopo la lunga vacan-
za di quella diocesi seguita alla morte del cardinale Placido Tadini, ma
anche al momento della sua rinuncia alla carica per ragioni di salute nel
1869» (ibidem, p. 87).

47 L. FRUGIUELE, La Sinistra e i cattolici. Pasquale Stanislao Mancini giu-
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Per quanto concerne le diocesi ci furono proposte, progetti
e discussioni parlamentari per una loro riduzione*; fu in-
viata una circolare ministeriale per raccogliere informati-
ve*®, ma nulla ebbe a concretarsi*® e le risposte allora perve-
nute attendono ancora di essere lette dagli studiosi’!. Per
contro nel 1892 — quando ormai ci si stava avviando verso
un diverso clima politico — si ebbe I'erezione di una nuova
diocesi e tre anni dopo alla relativa bolla pontificia venne
concesso 'exequatur ¢ 1a mensa vescovile fu eretta in ente™.

Piti articolata & la questione relativa ai cosiddetti abusi dei
ministri di culto, certamente momento significativo della
politica ecclesiastica della sinistra. Emblematica & la scelta

risdizionalista anticlericale, Milano 1985, p. 127; inoltre A. ZAMBARBIER],
Per la storia della devozione al Sacro Cuore in Italia tra '800 e *900, in
«Rivista di storia della Chiesa in Italia», 1987, pp. 361-432.

48 «Fin dal 1861, 23 marzo, un progetto Ricciardi proponeva la riduzio-
ne del numero delle diocesi esistenti in modo da non oltrepassare quello
di un vescovo per ogni distretto e di un arcivescovo per ogni provincia.
La Commissione parlamentare, incaricata di esaminare il progetto mini-
steriale Vacca-Sella sulla soppressione delle corporazioni religiose e li-
quidazione dell’asse ecclesiastico, proponeva col controprogetto presentato
il 7 febbraio del 1865, art. 15, che, al verificarsi delle rispettive vacanze,
non si provedessero pill ‘gli arcivescovali o vescovati, tranne uno per
ogni provincia amministrativa’. Il progetto Cortese-Sella, presentato il 3
dicembre 1865, art. 58, riduce il numero delle diocesi, ... vi aderi la
commissione parlamentare colla relazione 16 aprile 1866, art. 51» (C.
CALIsSE, Diritto ecclesiastico. Costituzione della Chiesa, Firenze 1902, p.
613, nota 2).

49 Circolare del Ministero di Grazia e Giustizia 3 novembre 1865, n.
1901, che raccomanda ai Prefetti ed ai Procuratori generali presso le Corti
d'appello di fare studi sovra un progetto di riduzione e circoscrizione delle
Diocesi; Circolare del Ministero di Grazia e Giustizia 20 novembre 1865,
n. 1970, sulle nuove Circoscrizioni diocesane, in G. SAREDO, Codice del diritto
pubblico ecclesiastico del regno d’ltalia, parte 11, Torino 1887, pp. 737-
740.

50 Alcune considerazioni sulla mancata realizzazione di questi progetti,
in C. CALISSE, Diritto ecclesiastico, cit., pp. 614-615.

51 Cfr. Archivio Centrale dello Stato, Ministero degli Interni, Affari di
Culto, busta 173, fasc. 453.

52 R.d. 7 aprile 1895. Una serie di riferimenti in proposito in C. CALISSE,
Diritto ecclesiastico, cit., pp. 614-615.
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del termine «abusi», come pure la stessa qualifica civilistica
onnicomprensiva propria del periodo storico di «ministro di
culto»®.

Presentato con l'intento di colpire gli abusi per la turbativa
della «coscienza pubblica», della «pace delle famiglie», per
oltraggio alle «istituzioni», alle «leggi dello Stato», ai «de-
creti reali» e a ogni altro atto della «pubblica autorita»,
suscitando forme di «resistenza o violenza» con indebite
pressioni, discorsi o scritti, nonché per «contravvenzioni
alle regole prescritte», per atti o iniziative da sottoporre
preventivamente all’assenso del governo®, il relativo disegno
di legge venne discusso tra il 1876 e il 1877 e approvato
dalla Camera ma respinto dal Senato. Mai abbandonato dai
ministri del tempo, ebbe poi a concretarsi negli articoli 182-
184 del codice penale del 1889%.

Anche in questo caso troviamo delle punte interpretative
estreme, come la volonta espressa dal Mancini di far rientrare
tra gli abusi anche i rifiuti di sacramenti o di alire funzioni
religiose: & il caso di quella che Silvio Ferrari definisce la
guerra dei Te Deun’®. A questo autore dobbiamo un inte-
ressante contributo che costituisce una lettura della legisla-
zione ecclesiastica sugli abusi dei ministri di culto alla luce
interpretativa di un certo confessionismo giurisprudenziale,
lavoro che rappresenta un punto di partenza e un esempio
sul piano metodologico.

Sempre con riferimento al Codice penale che & legato al
nome dello Zanardelli, bisogna ricordare anche gli articoli
140-143 che colpivano i reati contro la religione. Essi sono

33 L’espressione & di Jemolo, ripresa in F. FinoccHIARO, Diritto eccle-
siastico, Bologna 1990°, p. 286.

34 F. BolaRDI, Lu legge sugli abusi del clero, in Il Parlamento italiano, V:
(1877-1888), Milano 1989.

5 Una documentazione in proposito si pud vedere in ‘Appendice’ al
volume di S. FERRARI, Legislazione ecclesiastica e prassi giurisprudenziale,
Padova 1977.

3¢ Ibidem, pp. 99 e ss.
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espressione della «piena affermazione dell”“incompetentismo’
liberale in materia religiosa e della paritaria protezione della
liberta religiosa di tutti i cittadini, indipendentemente dalla
loro appartenenza confessionale»”’.

Interessante & ricordare — oltre all’interpretazione che rice-
vettero’® - le concezioni ideologiche che furono alla base di
queste norme (mutate poi radicalmente nel 1930). Esse tro-
vavano il fondamento nell’affermazione che 1'ordinamento
deve ignorare la religione in quanto tale e limitarsi «a con-
siderare, dal punto di vista della lesione della liberta, gli
attacchi al diritto di professare quella fede religiosa che meglio
si confa al sentimento e alle convinzioni di ciascun cittadino»*”;
di conseguenza «lo Stato, e quindi il legislatore non pud
immaginare ed ammettere reati di religione in genere, o
contro una religione determinata, senza riconoscere nella
religione stessa e nelle organizzazioni che ne derivano, un
ente giuridico, il quale potrebbe ben anco rivestire carattere
politico a suo danno»®’.

A fine secolo, strettamente associata a Crispi, sorgera una
nuova materia mista con la laicizzazione delle istituzioni di
beneficenza. Si tratta della legge 17 giugno 1890 n. 6972, la
quale - secondo uno dei pochi studiosi di diritto ecclesiastico
che prestino attenzione a queste problematiche abitualmente
coltivate dagli amministrativisti — «attuo il principio giuri-
sdizionalista che, rivendicando allo Stato la sovranita esclu-
siva su tutti gli istituti esistenti ed operanti nel proprio ordi-
namento, intese collocare tutti gli enti ecclesiastici, e cosi
anche quelli destinati alla beneficenza, sotto la disciplina

57 L. MusseLLl, Religione (reati contro la), in Enciclopedia del diritto,
XXXIX, Milano 1988, p. 729.

58 Per P'analisi della dottrina del tempo: E. NOSEDA, Dei delitti contro la
liberta, in Enciclopedia del diritto penale italiano, a cura di E. PEssiNg, VI,
Milano 1909, pp. 317 e ss.

3% G. ZANARDELLY, Relazione al Codice penale, Roma 1989, II, p. 35.

80 T, ViLLA, Relazione alla Camera dei Deputati sul Codice penale, Roma
1989, p. 141.
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delle leggi dello Stato e sotto il controllo della sua autorita,
in una posizione di assoluta soggezione»®'.

Diverso ¢ il pensicro di Jemolo che ne mette in luce I'origi-
nalita, anche rispetto agli ordinamenti stranieri®? e la ri-
spondenza a precisi intenti® e «al bisogno di combattere con
mezzi pit adeguati le manifestazioni varie del pauperismo,
di evitare quanto possibile gli sperperi delle minuscole am-
ministrazioni, infeudate a signorotti o a camarille locali,
d’'impedire che somme ingenti fossero spese ogni anno in
festicciole o in devozioncelle da cui la religione aveva ben
poco da guadagnare»®**.

Se del provvedimento si apprezzo la perfezione giuridica® —
ad onta delle molte controversie che continuano ai nostri
giorni®® — e il fatto che fu volto alla progressiva unificazione

61 L. SPINELLL, Lo Staro e la Chiesa. Venti secoli di relazioni, Torino 1988,
p. 108.

62 A.C. JEMoLo, Crispi, cit., p. 105.

6 «La legge sulle opere pie risponde essa pure a pochi concetti netti,
ben definiti, chiaramente espressi: tutela statale su tutte le opere pie,
esercitata a mezzo di un organo provinciale composto di elementi gover-
nativi e di elementi di nomina del consiglio provinciale, la giunta pro-
vinciale amministrativa; ampia vigilanza governativa, esplicantesi a mezzo
del Ministero dell’'interno e delle prefetture; istituzione di un apposito
organo comunale, la congregazione di carita, avente per compito la tutela
degl'interessi dei poveri; creazione del domicilio di soccorso; possibilita
di trasformazione, di concentramento, di riforma delle opere pie, da
attuarsi o per la esiguita delle entrate dell’ente, che non consenta senza
sperpero il mantenimento di un’amministrazione separata, o perché il
fine dell’opera non risponda piit a quelli che sono i concetti attuali sul
pubblico bene» (ibidem, p. 108).

63 Ibidem, p. 106.

6 Il dilagare di controversie intorno alla legge sulle opere pie sarebbe
perd attribuito a torto ad imperfezione o ambiguita delle sue formule;
ché anzi, per quanto ci si sforzi, ben difficilmente si riuscirebbe a trovare
espressioni pil felici per scolpire istituti sostanzialmente nuovi e per cuj
non si potrebbe quindi invocare una tradizione giuridica a chiarirne la
comprensione, a fissarne gli estremi di attuazione» (ibidem, pp. 108-109).

6 Trattandosi di una legge ancora in vigore la bibliografia & ampia; per
Pinteressante profilo metodologico di approccio alla problematica in
discussione, si segnala il volume Enti di assistenza ed enti ecclesiastici
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amministrativa del nuovo Regno, non si puo allontanare il
sospetto che la classe di governo della sinistra continuasse la
linea della destra e, dopo aver messo le mani sui beni eccle-
siastici, si incominciasse «a guardare con interesse al cospi-
cuo patrimonio amministrato dagli ospedali e dalle Opere
Pie, rimasto pressoché intatto lungo i secoli ed anzi arricchito
da sempre nuove eredita»®’.

Anche in questo caso la nuova legge — come quella sulla
proprieta ecclesiastica — si impiantava su di un terreno che
presentava vistose differenze®, le quali evidenziavano la ne-
cessita di un riassetto del settore assistenziale che una nor-
ma approvata nel 1862 non era riuscita a rendere omoge-
neo®. Preparata da una inchiesta sulle opere pie — che appurd
forti sproporzioni patrimoniali e numeriche tra le diverse
regioni italiane e tra citta e campagna’™ — la legge fu imper-

(1890-1977), a cura di L. SPINELLI, Modena 1983 e segnatamente i con-
tributi ivi contenuti di E. Scavo LoMBarRDO, Questioni controverse in
dottrina circa la «natura ecclesiastica» degli enti, pp. 75-105; M.G. BEL-
GIORNO DE STEFANO, Le decisioni pin rilevanti della pubblica amministra-
zione in relazione alle finalitd degli enti ecclesiastici, pp. 107-157; G. DALLA
TORRE, Il nodo delle IPAB davanti alla Corte costituzionale, pp. 217-237,
inoltre assai utile risulta 'indice della giurisprudenza alle pp. 263-270.

67 A. APpaRI, L’inchiesta sulle Opere Pie (1880-1888) e la legge Crispi del
1890, in Il Parlamento italiano, V, cit., p. 308.

88 Arti della Commissione Reale d'inchiesta sulle Opere pie, istituita con
R. decreto del 3 giugno 1880. Statistica delle Opere Pie (1880) e delle
spese di beneficienza sostenute dai Comuni e dalle Provincie, in «Bollet-
tino delle Opere Pie del Regno», 1891.

6% Si tratta del R.d. 27 novembre 1862 mostratosi insufficiente e in pit
parti disapplicato. Cfr. A. Appar1, L'inchiesta sulle Opere Pie (1880-1888)
e la legge Crispi del 1890, cit., pp. 302-303.

70 Cfr. M.U. Piv1a, Le istituzioni pubbliche di beneficienza e lu legge 17
luglio 1890 (n. 6972) coordinata col regolamento e disposizioni transitorie,
Genova 1891. Interessante oltre al numero (21.762, esclusi i Monti di
pieta ed assimilati), la classificazione per finalita perseguite, la ripartizione
per regioni (3954 in Lombardia contro le 139 in Sardegna), il patrimonio,
la rendita, I'entita dei lasciti degli ultimi anni e non ultimo, in ragione di
interesse, la percentuale di rendita consumata in spese di amministrazio-
ne (si va in questo caso dal 29,47% della Sicilia e 29,20% delle Marche al
12,03% del Piemonte) e in spese di culto (con il 35,79% degli Abruzzie
il 2,99% del Piemonte e 2,63% del Veneto).
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niata «sul concetto fondamentale che le Opere Pie, sebbene
private in quanto all’origine, sono da considerare a tutti gli
effetti istituzioni pubbliche, giacché sono pubbliche — cioe
inerenti ai compiti specifici dello Stato — le loro funzioni e le
finalita che si prefiggono ed a cui sono improntate»’.

In 104 articoli fu cosi previsto — tra I’altro - il concentra-
mento obbligatorio delle istituzioni di beneficenza (art. 54),
stabilendo, con il discusso art. 702, la trasformazione di quelle
istituzioni «alle quali sia venuto a mancare il fine, o che per
il fine loro piti non corrispondono ad un interesse della
pubblica beneficenza, o che siano diventate superflue per-
ché siasi al fine medesimo in altro modo pienamente e sta-
bilmente provveduto». Operazione questa che avrebbe do-
vuto avvenire in modo da allontanarsi il meno possibile dal-
le intenzioni dei fondatori, ma che non si presentava agevole
da realizzarsi per quelle istituzioni, contemplate nell’art. 91,
in cui lo scopo religioso era unico o prevalente”.

Sappiamo che nello studio dei rapporti tra societa civile e
societa religiosa nell'Ttalia contemporanea, pressoché tutta
la problematica e venuta impostandosi in funzione delle re-
lazioni Stato italiano-Chiesa cattolica. Indubbiamente in un
simile contesto il riferimento al cattolicesimo & d’obbligo,
tuttavia cio non esclude che nella seconda meta del XIX
secolo si possano rintracciare elementi di una politica eccle-
siastica nei confronti dei culti acattolici .

Acattolici era allora il termine che nel migliore dei casi veni-

"V A. APPARL, L'inchiesta sulle Opere Pie, cit., p. 318.

2 In relazione al contrasto tra le volonta fondazionali e I'art. 70 della
legge, cfr. M.E. CaMPAGNOLA, Volontd fondazionali ed esigenze religiose
della popolazione, in Enti di assistenza ed enti ecclesiastici, cit., pp. 51 e
ss.

> 11 punto della dottrina del tempo sulla trasformazione delle confrater-
nite, opere pie di culto, lasciti e legati di culto e di istruzione e tutti gli
altri enti assimilati alle istituzioni di beneficenza e assoggeutati a trasfor-
mazioni, lo si veda in G. AMBROSINI, Trasformazione delle persone giuri-
aiche, I, Torino 1910; II, Torino 1914.
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va adoperato per designare le minoranze religiose presenti
in Italia. Dalla abolizione delle norme discriminatrici e la
conquista della uguaglianza civile e politica (si tratta della
cosiddetta legge Sineo del 19 giugno 1848, n. 735 che, stabi-
lendo con un unico articolo che la differenza di culto non
forma eccezione al godimento dei diritti civili e politici ed
all’ammissibilita alle cariche civili e militari, considerava per
la prima volta coloro che non professavano la religione cat-
tolica come cittadini pleno iure), la loro condizione giuridica
vide dei sensibili miglioramenti, consentendo vitalita ed
espansione a queste confessioni, con la costruzione di tem-
pli e sinagoghe e la determinazione di circostanze adatte al
proselitismo, di cui approfittarono i protestanti, in qualche
modo favoriti da una classe politica pronta a cercare di
ridimensionare 'influenza cattolica.

Si determinarono pertanto vicende parallele a quelle della
confessione cattolica: con il codice Zanardelli che nel far
sparire il reato di offesa alla religione dello Stato instaurava
'eguale tutela penale di tutti i culti ammessi nello Stato™, ma
anche con la mancata estensione ai loro beni della legge
sulla liquidazione dell’asse ecclesiastico. Viene ricordato da
Cesare Magni che, sebbene la loro natura patrimoniale fosse
stata modesta, «gli enti acattolici non ebbero mai a subire
incameramenti, conversione di beni immobili, né i loro pa-
trimoni furono sottoposti a tributi speciali»’. Se ne discusse
nella tornata della Camera dei deputati del 28 luglio 1867,
ma la proposta per estendere le disposizioni della legge sulla
liquidazione dell’asse ecclesiastico ai beni delle altre confes-
sioni religiose non ebbe seguito’.

In pit la presenza di una sinistra anticlericale fini, indiret-
tamente, con il garantire anche dal punto di vista della poli-

" Articoli 140-142 del Codice penale del 30 giugno 1889.

5 C. MaGNI, Intorno al nuovo diritto dei culti acattolici ammessi in Italia,
Sassari 1931, pp. 50-51 (estratto da «Studi Sassaresi», IX, fasc. 1).

% Cfr. I. RIGNANO, Della uguaglianza civile e della liberta dei culti secondo
il diritto pubblico del regno d’ltalia, Livorno 1868, parte I11, pp. 225-229.
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tica ecclesiastica, oltre che da quello legislativo, il manteni-
mento degli equilibri raggiunti nei rapporti dello Stato con
le minoranze religiose. Equilibri ma non certo parita, tanto
che allo spirare del secolo Francesco Scaduto giungeva a
distinguere in cinque diverse categorie i culti professati nel
nostro Paese’.

Infine resta da fare soltanto un richiamo ad alcune proble-
matiche che afferiscono all’attivita amministrativa dei Co-
muni italiani o ad organi di polizia operanti a livello locale.

Pensiamo agli atti soggetti al placet prefettizio, alla nascita e
conseguente riconoscimento civile di nuove parrocchie a
seguito dello sviluppo urbano di alcune grandi citta, ai divieti
per la celebrazione di processioni religiose. Ancora, per
quanto riguarda l'attivita delle amministrazioni comunali,
bisogna fare un cenno alle polemiche relative all’allontana-
mento delle suore dagli ospedali o al problema degli oneri
relativi all’insegnamento della religione nelle scuole ele-
mentari. Maggiori risvolti presenta la demolizione nella se-
conda meta dell’Ottocento di edifici di culto per ragioni di
viabilita, con la distruzione di autentiche opere d’arte. A
Venezia, furono profanati una serie di «capitelli» collocati
lungo le calli della citta’®, a Genova la rivoluzione urbanistica
ottocentesca, se fu in grado di consentire agevoli comunica-

77 Secondo la costruzione dello Scaduto questi sono i seguenti: «1° culto
ufficiale ossia il cattolico; 2° culti tollerati in senso tecnico, cioé israeli-
tico e il valdese; 3° culti tollerati non in senso tecnico, ma legalmente,
cioé dietro ricognizione da parte dello Stato; 4° culti tollerati non in
senso tecnico, né legalmente, ma solo di fauo, ossia in quanto vivono
come semplici associazioni senza aver sottomesso i loro statuti alappro-
vazione della potesta civile, e senza che questa li abbia mai invitati a far
cio; tal’e la condizione della massima parte delle confessioni acattoliche
esistenti in Italia; 5° culti non tollerati neppure di fatto, perché ritenuti
contrari alle nostre leggi o al nostro diritto pubblico od afla nostra
morale; tali doviebbero essere per esempio il mormonico ed il maomet-
tano» (F. Scaputo, Diritto ecclesiastico vigente in Italia, I1, Totino 18942,
p. 770).

78 A. NIERO, La guestione dei «capitelli» in Venezia dal 1867 al 1878, in
Chiesa e religiositd in Italia dopo 'Unird, cit., Comunicazioni, I, pp. 374-
395.
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zioni con il sistema portuale e tra la parte occidentale e
quella orientale, fu ispirata da criteri in linea con le concezioni
ideologiche del tempo mascherate da ragioni di viabilita
pubblica, con la conseguenza della distruzione di gran parte
delle vestigia conventuali di eta medioevale’.

Sempre in questo campo si possono da ultimo ricordare le
ingerenze governative operate a livello locale attraverso i
prefetti e le destituzioni di sindaci. Ebbe vasta risonanza la
vicenda del sindaco di Roma duca Leopoldo Torlonia, desti-
tuito da parte di Crispi il 1° gennaio 1888 per aver visitato il
cardinale vicario in occasione del giubileo di Leone XIII*°, ma
il caso non fu il solo. A Rapallo - I’episodio & ricordato dallo
Spadolini, ma & rimasto da approfondire®! - il 20 settembre
1894 il sindaco fu sospeso dal governo per essersi rifiutato
di esporre la bandiera al palazzo comunale in occasione
della ricorrenza di Porta Pia. Questo sindaco, che fu poi
rieletto nel 1911 e costretto alle dimissioni dai fascisti nel
1923, era il marchese Lorenzo Ricci*?, figura di rilievo del
cattolicesimo intransigente — tanto da essere definito dalla
stampa liberale «clericalissimo» —, autore di diverse pubbli-
cazioni anche di carattere sociale e sostenitore di un proget-
to federativo neoguelfo.

3.1 piani di indagine

A questo punto del lavoro ciascuna delle singole problema-
tiche finora prospettate e altre che potranno essere individuate
come caratterizzanti gli anni del consolidamento dello Stato

79 Da ultimo si veda il volume Medioevo demolito. Genova 1860-1940,
Genova 1990.

80 Cfr. P. ScoproLa, Chiesa e Stato nella storia d'ltalia, cit., pp. 215 e ss.

81 Cfr.G. SPADOLINI, Le due Rome, cit., tavola n. 45. Nell’occasione della
destituzione i cattolici genovesi aprirono una sottoscrizione per offrire al
Ricci una medaglia d’oro.

82 Cfr. L. GariBBo, Ricci, Lorenzo, in Dizionario storico del movimento
cattolico in Italia, 111 2, Casale Monferrato 1984, pp. 715-716.
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unitario, dovranno essere affrontate attraverso una serie di
piani di indagine. Si tratta infatti di scomporre i singoli
fattori che determinano la politica ecclesiastica nei loro ele-
menti pit qualificanti, rappresentati dalla legislazione, dagli
indirizzi giurisprudenziali, dagli orientamenti della dottrina
e dalla prassi amministrativa e procedere ad una analisi at-
traverso questi filtri ¥,

Incominciando con il prendere in esame le principali dispo-
sizioni legislative, non si pud che ribadire quanto & noto e
per certi aspetti & gia stato sottolineato, che la produzione
normativa della sinistra storica non & particolarmente signi-
ficativa e il maggior vanto dei giuristi dell’epoca & legato
all’opera di codificazione. Anche qui poi si pud scorgere
una sostanziale continuitd di politica legislativa®. «Nel
campo della legislazione ecclesiastica — ricorda Spadolini —,
la sinistra procedé con esitazioni, perplessita e incoerenze
che sarebbero state incomprensibili agli uomini della de-
stra»®, e lo stesso Crispi, gia critico dai banchi dell’opposi-
zione della legislazione ecclesiastica®, giunto al governo fini
con il rispettarla e non toccd mai quella legge delle guaren-
tigie, «tanto aspramente criticata»® e giudicata una «inde-
corosa diminuzione della sovranita nazionale»®. Anzi,
«proprio a molti uomini appartenenti alle pit diverse ten-
denze del liberalismo, fu il sentirsi avversissimi al papato
allorché si trovassero lungi dal potere, ed il divenire mode-
rati ad un tratto, appena incombessero su di loro le respon-
sabilita del governo»®.

83 In 1al senso un modello di indagine che consideri globalmente legisla-
zione, dottrina, prassi amministrativa e giurisprudenza puo essere indivi-
duato nella ricerca Enti di assistenza ed enti ecclesiastici, cit.

84 Cfr. C. GHISALBERTI, La codificazione del diritto in Italia 1865-1942,
Roma-Bari 1985, spec. pp. 149 e ss.

35 G. SPADOLINL, I/ Papato socialista, cit., p. 257.

36 Cfr. A.C. JeMoLo, Crispi, cit., pp. 73-74.

81 P. ScorpOLA, Chiesa e Stato nella storia d’ltalia, cit., p. 227.
88 A.C. Jemoro, Crispi, cit., pp. 73,75.

89 Ibidem, p. 75.
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Ci si potrebbe chiedere le ragioni per cui manchi una speci-
fica legislazione della sinistra e rispondere che comunque
essa non avrebbe potuto aggiungere molio a quanto era gia
in vigore e che aveva mutato le basi della societa religiosa
italiana e consumato il divorzio tra la Chiesa cattolica e lo
Stato.

Indubbiamente con la destra la produzione legislativa nel-
I'ambito del diritto ecclesiastico, procedendo di pari passo
con il deteriorarsi dei rapporti con la Santa Sede, aveva col-
pito ~ come sottolinea il Margiotta Broglio ~ i fondamenti
della «potenza finanziaria dell’organizzazione ecclesiastica,
la sua influenza nelle scuole, nelie opere pie, e nella vita
religiosa in genere»®. Questo processo non poteva che
esaurirsi e restavano, come avvenne, le dichiarazioni pro-
grammatiche”, le intemperanze piu o meno verbali, la lotta
anticlericale. Restava soprattutto agli uomini di governo della
sinistra da applicare la legislazione ecclesiastica fatta ap-
provare dalla destra. Si tratta quindi di valutare come cio
avvenne, onde evitare quell’errore che commettono diversi
giuristi che nel considerare vecchie leggi forniscono una
identica lettura del testo per tutto il tempo in cui la norma
resta in vigore.

La vera e propria produzione legislativa posteriore al 1871 si
impernia attorno a tre principali norme®* quella gia indicata

9 F. MARGIOTTA BROGLIO, Legislazione italiana e vita della Chiesa, cit., p.
103.

91 Nel marzo 1876 Agostino Depretis, presentando alla Camera il pro-
gramma di governo che inaugurava il nuovo corso politico, assicurd non
innovazioni o inasprimenti legislativi, ma «l’equa e ferma applicazione
delle leggi generali e la interpretazione restrittiva e rigorosa delle leggi
speciali di privilegio, dettate da una prudenza politica che Pesito ha
tuttavia dimostrato eccessiva, ma che in ogni modo non deve essere
senza gravi e nuovi motivi ripudiata» (A. DepReTIS, I programma del
ministero, Roma 1876, p. 64, citato da F. MArRGIOTTA BROGLIO, Legisla-
zione italiana e vita della Chiesa, cit., p. 105, nota 5).

92 Una serie di provvedimenti legislativi sono indicati da F. MarcioTTa
BroGL1O, Chiesa e Stato dalla Destra alla Sinistra, cit., pp. 547-550. Per
un quadro dell’evoluzione storica della legislazione ecclesiastica italiana
cfr. L. SeNeLLY, Lo Stato e la Chiesa venti secoli di relazioni, cit., pp. 93 e ss.
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relativa agli abusi dei ministri di culto, la legge 19 giugno
1873 n. 1402 che estende a Roma e provincia con talune
modifiche le norme sulle corporazioni religiose e sulla con-
versione dei beni immobili degli enti morali ecclesiastici® e
la legge 14 luglio 1887, n. 4727, sulla abolizione delle deci-
me e altre prestazioni fondiarie, che colpendo le decime di
carattere sacramentale e lasciando intatte solamente quelle
di carattere dominicale, privo la Chiesa cattolica di una serie
di rendite’.

A questi provvedimenti dagli indubbi risvolti di ordine pa-
trimoniale si potrebbe aggiungere la legge che dichiarava
festa nazionale il giorno 20 settembre®, dando a quella data,
che acquistava il valore di un «mito», «un significato religio-
so e messianico»®,

Insieme a questi progetti che andarono in porto, restarono
sulla carta i propositi di riordino della proprieta ecclesiasti-
ca”. Promessi dall’art. 18 delle guarentigie («Con legge ulte-

%3 Nella citta di Roma, per la quale furono previste norme particolari,
furono soppresse 93 case religiose maschili e 41 femminili; restarono
escluse dal provvedimento 23 case maschili e 49 femminili. Cfr. .M.
Laracca, Il patrimonio degli ordini religiosi in ltalia, cit., pp. 142 e ss.

Sul piano legislativo si veda anche la legge 14 luglio 1887, n. 4728, sul
Fondo speciale di religione e beneficenza in Roma e sulla liquidazione
dell’asse ecclesiastico.

Per una ricostruzione storico-politica delle vicende relative alla estensio-
ne a Roma della legislazione ecclesiastica, vedi L. FRUGIUELE, La Sinistra
e i cattolici, cit., pp. 112 e ss.

%4 In letteratura il riferimento & a M. FErraBOSCHI, Il diritto di decima,
Padova 1943, con la bibliografia ivi indicata.

% Legge 19 luglio 1895, in «Gazzeua Ufficiale», 19 luglio 1895, n. 169.
Inoltre F. OLGIATL, Francesco Crispi e la festa del XX Settembre, in «Vita
e Pensiero», 1949, pp. 11-21. Non & senza significato il fatto che 'articolo
dell’Olgiati, pronto per la stampa nel 1928, venne sequestrato dalle auto-
ritd governative per non turbare il clima politico delle trattative per la
Conciliazione e che venne pubblicato dall’autore in un momento in cui
la gerarchia ecclesiastica temeva una ripresa di manifestazioni anticleri-
cali.

% G. SpADOLINI, Il Papato socialista, cit., p. 256.

97 Cfr. G.C. Bertozzl, Notizie storiche e statistiche sul riordinamento
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riore sara provveduto al riordinamento, alla conservazione e
alla amministrazione delle proprieta ecclesiastiche del re-
gno»), furono oggetto nel 1885 dei lavori di una Commissio-
ne parlamentare di studio presieduta dal senatore Carlo Ca-
dorna®, ma neppure con il Concordato del 1929 si ebbe una
legislazione organica in proposito.

Se la produzione normativa segnava il passo & nella forma-
zione extra legislativa della politica ecclesiastica — attraverso
gli indirizzi giurisprudenziali e la prassi amministrativa —
che bisogna ricercare le caratteristiche rilevanti della storia
dei rapporti tra Stato e Chiesa negli anni postunitari. Si
tratta di ricostruire, per ampie aree tematiche, le linee di
tendenza e rinvenire direttrici di sviluppo e conferme di
precedenti, come pure di individuare gli eventuali mutamenti
di indirizzo. Di qui la necessita di approfondire in primo
luogo il ruolo della magistratura che a giudizio di Jemolo ~-
che trova conferma nelle ricerche del Ferrari® — non fu mai
«garibaldina», ma piuttosto elemento di conservazione.

Nel programma annunciato nel primo numero della «Rivista
di diritto ecclesiastico», si sottolinea 'importanza di questo
ruolo laddove si richiama ’attenzione sul fatto — siamo nel
1890 - che:

«lIl diritto ecclesiastico non ha ancora basi certe e sicure nella
nostra legislazione; le varie leggi del Regno male regolano la materia,
e danno luogo alle pit grandi lacune e confusioni; sicché si é spesso

dell’Asse ecclesiastico nel Regno d'ltalia, in «Annali di statistica», serie
2°, IV, Roma 1879.

98 Relazione a S.M. e Regio Decreto in datu 12 marzo 1885, riguardante lu
Commissione per lo studio di una proposta di legge relativa al riordinamento,
alla conservazione e all’amministrazione delle proprietd ecclesiastiche del
Regno, in L. CONFORTI, Manuale di polizia ecclesiastica, Napoli 1885, pp.
139-141.

9 «La magistratura - scrisse Jemolo in un saggio intitolato Le norme sugli
abusi dei ministri di culto (1871-1931), raccolto negli Studi in onore di
Vincenzo Del Giudice, 11, Milano 1953, p. 9 - non fu mai ‘garibaldina™ fu
in massima elemento conservatore; onde si spiega che le applicazioni di
quegli articoli di codice fossero sempre molto caute» (citato da S. Fer-
RARI, Legislazione ecclesiastica e prassi givrisprudenziale, cit., p. 17).
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obbligati a ricercare se importanti disposizioni dell’antico ordina-
mento ecclesiastico negli ex-Stati italiani e del diritto canonico
conservino ancora il loro vigore. E la giurisprudenza, cosi la giudi-
ziaria che amministrativa, nella sua opera quotidiana, & costretta a
riconoscere piena efficacia giuridica a vecchie leggi, decreti, rego-
lamenti, rescritti, patenti, istruzioni, dispacci, ecc., sovente ignora-
ti e caduti in dimenticanza»'®.

Alcuni anni prima, nel 1887, un celebre giurista dell’epoca,
Giuseppe Saredo, andava piu oltre nel delineare i compiti
della «giurisprudenza patria, cosi giudiziaria come ammini-
strativa», la quale

«co’ suoi sapienti responsi, va sviluppando progressivamente i
principii contenuti nel corpo della nostra legislazione sulle materie
del diritto pubblico ecclesiastico: e giova sperare che quando sia
giunto il momento della revisione di alcune fra le leggi regolatrici
del diritto stesso, 'esame della giurisprudenza del Consiglio di
Stato e della Corte suprema di Roma non sara senza vantaggio per
la soluzione delle principali difficolti che, per la imperfezione delle
leggi stesse, non cessano di rinascere»'®!,

Senza entrare in un esame che 'economia di questo inter-
vento non ci consente, osserviamo che uno spazio significa-
tivo di questa attivita giurisprudenziale venne rivolto ad azioni
di rivendicazione e svincolo di enti ecclesiastici soppressi e a
fronteggiare iniziative messe in atto per eludere la loro in-
capacita patrimoniale, Si tratta delle cosiddette frod: pie'®™.

A questo proposito abbiamo a disposizione una articolata

100 T o si veda in S. LARICCIA, Le riviste di diritto ecclesiastico (1890-1925),

in «Quaderni fiorentini per la storia del pensiero giuridico moderno»,
XVI, 1987, p. 286.

191 G, SAREDO, Prefazione al Codice del diritto pubblico ecclesiastico del
Regno d'Italia, Parte prima, Torino 1887, p. XIV.

192 Qvviamente tali problematiche, insieme a quelle relative al patrimo-
nio sacro, alle disposizioni per I'anima e ai diriuti di patronato videro
sensibilmente impegnata anche la dottrina ecclesiasticistica. Cfr. S.
BorDONALL, Il diritto ecclesiastico in rapporto all’elaborazione civilistica, in
Dottrine generali del diritto e diritto ecclesiastico, Napoli 1988, pp. 323-
358.
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produzione di sentenze e memorie difensive che si trascina-
rono per anni e a volie per decenni e che hanno come con-
troparte in primo luogo il Demanio, ma poi anche il Fondo
per il culto, i comuni e privati cittadini. Qualche volta & un
vescovo che sostiene 'essere un convento di sua proprieta
personale, oppure un parroco che intenta causa all’ammini-
strazione comunale perché la congrua ¢ insufficiente, o un
capitolo di una chiesa collegiata che fa valere la natura par-
rocchiale della chiesa stessa, prima dell’elevazione a colle-
giata.

Sempre per completare il tema & noto che dopo le leggi
eversive i religiosi continuarono a vivere in comune, usu-
fruendo del diritto di associazione accordato a tutti i cittadi-
ni dalle norme civili, ma vi furono pareri discordi della giu-
risprudenza riguardo alla titolarita delle proprieta per vive-
re in queste libere associazioni. Maggior accordo si trovo
invece nell’eliminare la possibilita di un qualche residuo di
un tema classico del giurisdizionalismo settecentesco: I"appello
per abuso'®, cancellato per altro dall’art. 17 della legge delle
guarentigie.

In materia di politica ecclesiastica saranno certamente inte-
ressanti gli esiti di una ricerca sull’attivita consultiva del
Consiglio di Stato, specialmente dopo che il Testo unico del
1889 ebbe a prevedere il voto del Consiglio anche nella
esecuzione delle «provvisioni ecclesiastiche d’ogni natura».
Anche in questo caso la direzione d’indagine venne tracciata
da Arturo Carlo Jemolo, il quale, dopo aver ribadito il carat-
tere sostanzialmente monocromo di una storia basantesi
sull’analisi di meri fatti, richiamava I’attenzione sull’esisten-
za di «una serie di dati strettamente legislativi e giuridici,
che sono inseparabili dalla spiegazione di tante pagine della
storia del nostro Risorgimento» e indicava la necessita di

103 In proposito viene ricordata una sentenza del 24 marzo 1902, con cui
la Corte di Appello di Bologna si pronuncio sulla preclusione di ogni
indagine da parte del giudice civile sia sul «merito» che nella «legittimiti»
dell’atto emanato dall’autorita ecclesiastica. Cfr. P.G. CaroN, L’appello
per abuso, Milano 1954, pp. 463 e ss.
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approfondire 'operato delle istituzioni amministrative, con
particolare riferimento al Consiglio di Stato, definito come
«uno degli organi che ha risentito in modo pit diretto P'in-
fluenza di primaria importanza del pensiero politico e degli
indirizzi di governo dominante»'™.

Da detta ricerca ancora in corso, se troviamo conferme di
una ulteriore intuizione di questo autorevole studioso'®,
abbiamo anche i primi esiti relativi al decennio 1848-1859
dai quali emerge che: «il giudizio che sembra pit adeguata-
mente qualificare il Consiglio di Stato & quello di organo che
media tra spinte innovatrici e resistenze confessionali della
societa, attento a bilanciare la tecnica applicazione dei principi
giuridici con valutazioni di opportunita politica»'®.

Nel quadro dei pareri del Consiglio di Stato restd famoso
quello dell’adunanza generale del 2 marzo 1878 in cui le
guarentigie vennero dichiarate legge di diritto pubblico in-
terno delle piti importanti, legge organica e politica, qualifi-
cabile tra quelle fondamentali dello Stato!'™; parimenti si-

104 A.C. JemoLo, Il Consiglio di Stato tra il 1848 e il 1861, in «Rivista di
diritto pubblico», I, 1931, pp. 440-442.

105 «Una ricerca CNR, sui pareri dell’Adunata generale del Consiglio di
Stato dal 1848 al 1870, conferma la validita del giudizio e del suggeri-
mento dello Jemolo, mettendo in luce un materiale estremamente vario
dalla cui analisi emerge un quadro generale dei problemi che, in un
momento storico di profonda trasformazione, vennero affrontaii da un
organo che, fino al 1859, mantenne fondamentalmente immutate, pur
nel modificato assetto costituzionale dello Stato, la sua struttura e le sue
competenze originarie continuando ad esercitare, in evidente parallelismo
con i ministri, quella funzione chiave sull’ attivita legislativa rispetto alla
quale nella prassi, e non senza resistenze del Re, si sviluppava |'azione
erosiva dei ministri che ‘tendono a riservarsi gli affari pit importanti
anche nel campo amministrativo investendo il Consiglio di Stato soltanto
di quelli secondari che fossero semplici applicazioni di norme o principi
precedenti’» (A. TaLaMaNca, Il Consiglio di Stato e il caso Nuytz: un
momento nell’iter di secolarizzazione del matrimonio, in Studi in onore di
Lorenzo Spinelli, 111, Modena 1988, pp. 1115-1116).

106 Thidem, p. 1118,

107 Cfr. F. RurrINg, Corso di dirit1o ecclesiustico italiano. La liberta religiosa
come diritto pubblico subiettivo, Torino 1924, p. 286, ora ristampato con
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gnificativo fu quello del dicembre 1885 sulla irrevocabilita
degli exequatur e dei placet. In quella circostanza il Consi-
glio, interrogato in proposito dal ministero di Grazia e Giu-
stizia e dei Culti, rispose: «Che non & perfettamente esatto il
principio che I'autorita di concedere include in sé quella di
rivocare» e che nel disposto della legge delle guarentigie «si
contempla il caso della concessione in modo definitivo, e cid
esclude implicitamente I'ipotesi della sua rinnovazione»,
giungendo poi ad affermare: «Che non essendo il caso della
rivocazione prescritto dalla legge, né guarentito di formalita
alcuna in difesa o giustificazione di vescovi o parroci; tale
facolta rimessa in arbitrio del governo potrebbe cagionare
conseguenze gravissime e irreparabili non solo nell’interesse
del vescovo o del parroco, ma della diocesi o della parroc-
chia»!®®,

Circa infine I'indagine da compiere attraverso lo studio del-
la prassi amministrativa di fine Ottocento, si tratta in primo
luogo di reperire una serie di fonti, quali i regolamenti e le
circolari ministeriali comprese le stesse risposte alle inter-
rogazioni patlamentari, di cui & anche difficile valutare la
consistenza. Sono poi atti che emanano da organi nei con-
fronti dei quali non mancd di esercitarsi, in modo pit o
meno restrittivo'®, il variare delle contingenze politiche, ma
anche gelosi di conservare quella antica tradizione ammini-
strativa di impronta sabauda alimentata da una sostanziale
continuita tra lo Stato della monarchia assoluta e i nuovi
ordinamenti liberali.

Introduzione di S. FERRARI, Bologna 1992; inoltre F. ScapuTo, Santa Sede
(legge 13 maggio 1871 sulle guarentigie pontificie e relazioni fra Stato e
Chiesa), in Digesto italiano, XXI, parte prima, Torino 1891, pp. 480-714.

108 Parere del consiglio di Stato, in data 23 dicembre 1885 sulla irrevoca-
bilitd del regio «exequatur», in Raccolta tascabile dei Cinque Codici an-
notati, Parte quarta: La legislazione ecclesiastica vigente, Torino 1910, pp.
281-282.

19 Come esempio di eccesso di zelo viene ricordato il caso del funziona-
rio demaniale che nel verbale della presa di possesso del convento dei
Cappuccini di Casola Valsenio (Ravenna) «inseri anche il numero delle
ostie consacrate presenti nei vasi sacri». Cfr. A. BoGe-M. SIBONA, La
vendita dell’usse ecclesiastico in Piemonte, cit., p. 109, nota 2.
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In particolare il panorama delle circolari ministeriali & assai
composito: nel 1880 il guardasigilli Villa prescrive una rigorosa
osservanza delle norme contro la Compagnia di Gesi''’ - che
evidentemente nel corso del tempo si erano di fatto allentate
—, mentre il predecessore Mancini, nel 1877, raccomandava
moderazione nei confronti di quei giornali che avessero ri-
preso il linguaggio ritenuto violento di una allocuzione
pontificia'"! e con altro intervento si limitava a chiedere la
consistenza numerica «circa le Monacazioni e Comunita re-
ligiose abusive»''?.

Non da ultimo deve essere collocato I’apporto della dottri-
na. A questo proposito ’elemento che si presenta di interesse
immediato ¢ il formarsi, proprio in quegli anni e in quel
contesto culturale e politico che stiamo considerando, del
moderno diritto ecclesiastico italiano. La nascita in Italia del
diritto ecclesiastico dello Stato si suole fare risalire al 1884,
anno in cui Francesco Scaduto pronunziava a Palermo quel-
la sempre ricordata prolusione che costituisce il momento di
inizio del nuovo corso degli studi'*’.

Nascita seguita da uno sviluppo rapido se, poco tempo dopo,
nel Programima della «Rivista di diritto ecclesiastico», si ti-
chiamava I'attenzione sul fatto che questo diritto, «dopo un
periodo di quasi completo abbandono durante il quale per
le condizioni speciali del nostro paese, rimase fuorviato da
concetti politici e da teoriche astratte, & ritornato in onore

10 Circolare 27 settembre 1880, n. 939 bis, del Ministero di Grazia e
Giustizia, colla quale sono chiamate in osservanza le prescrizioni stabilite
contro la Compagnia di Gesa, in G. SAREDO, Codice del diritto ecclesiasti-
co del Regno d'Italia, cit., Parte prima, pp. 262-265.

WU Circolare del Ministro di Grazia e Giustizia, 17 marzo 1877, n. 711,
portante istruzioni in occasione dell’Allocuzione pontificia del 12 marzo
1877, in G. SAREDO, Codice del diritto ecclesiastico del Regno d'Italia, cit.,
Parte quarta, pp. 35-38.

12 Cipeolare 10 ottobre 1876, n. 479-682 (Divisione 3°), del Ministero di
Grazia e Giustizia, circa le Monacazioni e Comunitd religiose abusive, in G.
SaReDO, Codice del diritto ecclesiastico del Regno d’ltalia, cit., Parte pri-
ma, pp. 260-262.

113 F. Scaputo, Il concetto moderno del dirvitto ecclesiastico, Palermo 1885.

198



presso di noi; esso ha ora buoni e convinti cultori, e trovasi
annoverato fra le materie di esame nei concorsi a pubblici
ufficin'",

In precedenza si era avuto il declino dell’insegnamento del
diritto canonico nelle Facolta universitarie, con I'interruzio-
ne di quel dialogo all’interno della cultura giuridica tra civi-
listi e canonisti che per certi aspetti dura ancora oggi. Come
¢ stato posto in luce dagli esiti di una ricerca sul diritto
ecclesiastico statuale e la cultura giuridica europea, «i nuovi
docenti sono di norma dei laici, in genere di fede e spirito
profondamente liberali, con alle spalle una solida formazione
storico-giuridica e talora in contatti stretti e fecondi... colla
cultura d’Oltralpe»'®,

Il diritto ecclesiastico italiano nasce dunque «ad opera di
uomini di marca laicista, come Scaduto e Schiappoli, o quanto
meno laica come Ruffini»'é, che seppero porre il diritto di
fonte statuale come fulcro e momento centrale della neonata

14 Citato da S. LarICCla, Le riviste di diritto ecclesiastico, cit., p. 286.

U5 «Ed il tipo di docente chiamato ad impartire questo nuovo insegna-
mento risponde in pieno, di norma, alle esigenze come anche alla natura
ed alla finalita della materia. Ormai non siamo piu di fronte a uomini,
come i vecchi insegnanti di diritto canonico nelle facolta giudiriche degli
stati preunitari, di solito formatisi in ambito ecclesiastico ed appartenen-
ti per lo pidt al clero, spesso poco interessati al lato scientifico della
materia, ma in compenso, precipuamente intenti alla difficile opera di
non spiacere né alla curia né alle autorita civili, conciliando, fino al
limite del possibile, la pratica di un attenuato giurisdizionalismo colle
esigenze della autonomia della Chiesa. Il modello dal punto di vista
sociale ed ideologico & profondamente mutato; i nuovi docenti sono di
norma dei laici, in genere di fede e spirito profondamente liberali, con
alle spalle una solida formazione storico-giuridica e 1alora in contatti
stretti e fecondi, come nel caso di Francesco Ruffini, colla cultura 4’Ol-
tralpe. Di fronte alla Chiesa cattolica, spesso vista come struttura po-
tenzialmente eversiva nei confronti dei diritti di liberta dei cittadini e dei
valori su cui si basava lo Stato liberale, il loro atteggiamento prende non
di rado colorazioni neogiurisdizionalistiche» (L. MusseLLi, L'insegna-
mento del diritto ecclesiastico nell’Universitd di Pavia dall’'Unita ai Putti
lateranensi, 1861-1929, in «Bollettino della Societa Pavese di Storia Pa-
tria», 1982, p. 185).

116 1, M. DE BERNARDIS, L’essenza del diritto ecclesiastico, in Studi in
memoria di Mario Petroncelli, 1, Napoli 1989, p. 181.
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disciplina, pur non trascurando di prendere in considerazio-
ne anche quelle parti del diritto della Chiesa maggiormente
rilevanti nell’ordinamento dello Stato. Questo nuovo diritto
¢ pertanto particolarmente tributario ai suoi primi cultori
che sostennero la specialita delle norme regolanti i rapporti
dello Stato con le confessioni religiose e contribuirono al-
affermazione della disciplina nell’ambito dell’enciclopedia
giuridica e al suo distacco dal metodo di studio del diritto
canonico'".

Pid in generale poi il diritto ecclesiastico italiano, come tut-
to il nostro diritto pubblico, si forma seguendo soprattutto
I'impronta di modello germanico dello Staatskirchenrecht,
allorché la scienza giuridica nel nostro Paese venne ad am-
pliare i propri orizzonti culturali ricercando canoni metodo-
logici e modelli dottrinali differenti da quelli elaborati in
Francia, abbandonando i relativi criteri interpretativi e dando
spazio alla nuova metodologia formalistica e dogmatizzante
propria della pandettistica tedesca.

Restano perd ancora da vedere — né mi pare che la gia ricor-
data e pur interessante ricerca sul diritto ecclesiastico statuale
e la cultura giuridica'?® sia giunta a complete risposte in
proposito — le ragioni in base alle quali il diritto ecclesiastico
tenuto a battesimo dalla cultura giuridica d’Oltralpe, rag-
giunga da noi uno sviluppo tale da meritare la definizione di
«disciplina eminentemente italiana»'®®. Infatti non mi sem-
bra convincente ’affermazione di Vincenzo Del Giudice,
espressa nel 1913 nella sua prolusione catanese, che fu «la

117 Per un quadro della genesi storico-giuridica del diritto ecclesiastico

e ampie indicazioni bibliografiche, si veda M. TEDESCHI, Sulla scienza del
diritto ecclesiastico, Milano 1987, pp. 45 e ss.

118 1] riferimento & ad alcuni esiti di una ricerca sull’insegnamento del
diritto ecclesiastico nelle Universita italiane dall’Unita ai Patti lateranensi,
ricerca che fa parte di un pit ampio programma internazionale di inda-
gine sul tema Eglises et Etat: étude comparative des traités et de l'ensei-
gnement. Cfe. F. MARGIOTTA BrROGLIO, La ricerca sul diritto ecclesiastico
statuale e la cultura giuridica europea, in «Citta e Regione», 1982, n. 1,
pp- 111-113.

119 A.C. JeMoLO, Lezioni di diritto ecclesiastico, Milano 1957, p. 89.
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forza delle cose, e cioé 'esistenza effettiva di una speciale
regolamentazione imposta, favoritivamente o odiosamente,
al fenomeno sociale religioso in Italia» a riportare agli onori
I'insegnamento del diritto ecclesiastico'®. Si potrebbe piut-
tosto ipotizzare che la scuola germanica (da Walter a Fried-
berg) pur primogenita ebbe delle difficolta ad inquadrare la
natura e le posizioni del diritto ecclesiastico, sempre consi-
derato come un diritto indipendente dal diritto pubblico e
dal diritto privato a causa dell’elevatezza dello scopo religioso
e dello sviluppo storico'?!,

4. Gli strumenti

Preliminare ad ogni sforzo per collocare anche parzialmente
in una prospettiva adeguata qualsiasi osservazione sui con-
tenuti della politica ecclesiastica italiana & 'organizzazione
delle fonti disponibili o quanto meno di quelle che si inten-
dono utilizzare. Tali fonti — a mio avviso — non devono
comprendere soltanto cid che & oggi fruibile, ma anche quel
materiale che allora fu accessibile e che formava gli indirizzi,
Popinione, la cultura giuridica delle élites di governo. Ed &
proprio sull’importanza e la consistenza di questo materiale
che vorrei fosse posta I'attenzione nella fase del passaggio
dai piani di indagine agli strumenti per I'indagine. Materiale
tipicamente giuridico, ma non piu utilizzato dai giuristi e
fino ad ora scarsamente valorizzato dagli storici; materiale
comunque da leggersi oggi in chiave storica e gia in parte

120 «<Ed & stata la forza delle cose, e cioé Pesistenza effettiva di una
speciale regolamentazione imposta, favoritivamente o odiosamente, al
fenomeno sociale religioso in Italia, che, diradando i pregiudizi, ha ri-
portato agli onori della cattedra questa scienza» (V. DEL Giubpicg, I/ di-
rz't;o ecclesiastico in senso moderno. Definizione ¢ sistema, Roma 1915, p.
78).

121 Tndicazioni in proposito possono essere rinvenute in F. FILoMUssI
GUELFI, Enciclopedia giuridica, Napoli 1910, p. 579, nota 1. Sull'impronta
idealistico-hegeliana dell’Enciclopedia, cfr. G. DaLLa TORRE, Alle origini
dell’«Enciclopedia giuridica», in Studi in memoria di Mario Petroncelli, cit.,
I, pp. 169-176.
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considerato in questa indagine e che ora si cerchera di ri-
chiamare in modo sistematico.

Percorrendo tale linea & forse opportuno riferirsi in primo
luogo alla manualistica e, sempre pensando alle influenze di
rapporti tra Italia e Germania, vediamo come questo fu il
settore giuridico in cui piu stretti furono i legami con il
mondo germanico. Non prenderd in considerazione tutti i
manuali del tempo, anche se sarebbe interessante poterlo
fare'?, ma piuttosto vorrei ricordarne due piuttosto noti,
opere di autori tedeschi anche se con ampi adattamenti per
il lettore italiano. Mi riferisco al Walter, Manuale del diritto
ecclesiastico di tutte le confessioni cristiane, pubblicato a Pisa
tra il 1846 e il 1848'% e ’ancor pil celebre Friedberg-Ruffi-
ni'?; a fianco dei quali possiamo collocare, sebbene non si
tratti di un vero e proprio manuale, la traduzione dell'Hin-
schius, Esposizione generale delle relazioni tra lo Stato e la
Chiesa del 1892'%.

1l primo di questi volumi — la cui pit antica edizione tedesca
risale al 1822 e che nel 1852 fu tradotto in spagnolo per il
Sud America — segna l'inizio della costruzione in Italia di
una scienza del diritto ecclesiastico autonoma (cio¢ staccata
dal diritto canonico) e capace di utilizzare la dogmatica ela-

122 Da questo punto di vista non si potra prescindere da ricerche come
quella di M.T. NapoLl, La cultura giuridica europea in Italia. Repertorio
delle opere tradotte nel secolo XIX, Napoli 1987.

123 M.F. WALTER, Manuale del Diritto ecclesiastico di tutte le Confessioni
cristiane, traduzione dall’ originale tedesco, sulle ultime edizioni originali
IX e X di F. BENELL], corretta e pubblicata coll’aggiunta di nuove note
dal prof. P. Conticini, con un’Appendice con i concordati fra la S. Sede
e gli Stati d’ltalia, Pisa 1846-48, 2 voll.

124 Trattato del Diritto ecclesiastico cattolico ed evangelico del dott.
Emilio FriEDBERG (Prof. ord. di diritto nell’Univ. di Lipsia). Edizione
italiana riveduta in collaborazione con I’Autore ed ampiamente annotata
per rispetto al diritto italiano dall’avv. Francesco RurFini, Prof. di diritto
nell’Univ. di Pavia, Torino 1893.

125 p. HinscHius, Esposizione generale delle relazioni tra lo Stato e la
Chiesa, in Biblioteca delle scienze politiche, diretta da A. BruniaLTi, VIII,
Torino 1892.
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borata dalla scuola tedesca. Il secondo, nonostante si tratti
di una traduzione, & un classico della nostra cultura giuridica
per il grande apporto che vi dette Francesco Ruffini.

Allorché questi ne curera 'edizione italiana — siamo ormai a
fine secolo — il mondo giuridico del nostro paese incomincera
perd a volgere nuovamente la propria attenzione alla Fran-
cia, tra gli altri con Domenico Schiappoli'?, Mattia More-
sco'?, Gaspare Ambrosini'?.

Tributario della cultura tedesca sara invece lo Scaduto, au-
tore di un manuale che dal 1889 conobbe diverse successive
edizioni'? e nella cui Prefazione I'autore riconosce di non
aver sempre potuto «adottare quell’organismo di divisioni e
suddivisioni, che ha raggiunto la quasi perfezione nei trattati
e manuali di Diritto Ecclesiastico tedeschin'®. Piu tardi fara
ancora riferimento a quel mondo culturale il gia ricordato
Mario Falco'!, giurista di scuola torinese, che pubblichera
nel 1910 I/ riordinamento della proprieta ecclesiastica. Pro-
getti italiani e sistemi germanici e nel 1915 La Comunita ec-
clesiastica bavarese'*.

Piu difficile & stabilire quanto le vicende della politica eccle-
siastica italiana possano avere allora interessato i giuristi
germanici: sovente viene richiamata in proposito ’opera del

126 D). ScuiappoLl, Diritto ecclesiastico vigente in Francia, 2 voll., Tosino
1892-93.

127 M. Moresco, La separazione della Chiesa dallo Stato in Francia, To-
rino 1906.

128 G. AMBROSINI, Diritto ecclesiastico francese odierno (1880-1908), Na-
poli 1909.

129 F. Scaputo, Diritto ecclesiastico vigente in ltalia, 1, Napoli 1889; 11,
Napoli 1891.

130 [hidem, 1, p. VIL

11 Si tratta della prima opera di questo giurista di fede israelita, nato
nel 1884 e morto nel 1943, che insegno diritto ecclesiastico nelle Universita
di Macerata, Parma e Milano. Cfr. A.C. JemoLo, Falco Mario, in Novis-
simo Digesto Italiano, VI, Torino 1968, p. 1123.

132 Edita a Torino nel 1915.
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Geigel'”, sebbene se ne sottolinei la sinteticita’**. Da questi
richiami risulta evidente la dimostrazione del

«fecondo rapporto che lega, nella seconda meti dell’Ottocento la
cultura giuridica tedesca ai cultori della nascente scienza del diritto
ecclesiastico italiano. In particolare I'influsso del Friedberg e for-
s’ancor pit dello Hinscius, risultano evidenti anche ad una prima
lettura dei manuali di diritto ecclesiastico italiano, dalla fine del-
I’Ottocento ai primi lustri del secolo seguente»'®.

Dopo i manuali, quale occasione per fare il punto sullo stato
degli studi in determinati momenti, occorre porre attenzio-
ne alle riviste giuridiche'*, A questo proposito una data si-
gnificativa & costituita dal 1890, anno in cui inizia la pub-
blicazione della «Rivista di diritto ecclesiastico del Regno»'".

Nata «colla sicurezza di soddisfare ad un sentito bisogno del

133 ¥ GEIGEL, Das italienische Staatskirchenrecht auf Grund der neuesten
Rechtssprechung systematisch erliutert, Mainz 1886.

134 «Raccoglie e tiene conto della bibliografia piu diligentemente che i
suoi predecessori; ma la brevita del suo lavoro, pubblicato in una rivista,
non gli permette di approfondire le questioni, specialmente dal punto di
vista civilista italiano, esse perd sono quasi sempre accennate; ’autore &
cattolico, e pi tosto clericale che liberale» (F. Scaburo, Diritro eccle-
siastico vigente in Italia, 1, Torino 18932, pp. 63-64).

135 «Per fare solo un esempio, I'idea, tipica del diritto ecclesiastico tede-
sco, della Chiesa come istituzione di diritto pubblico, seppure ‘sui gene-
ris’, entra nella dottrina italiana, suffragata assai spesso dall’auctoritas
degli studiosi germanici, la cui influenza comincia perd a scemare, anche
per via della decadenza della scuola tedesca, verso la prima guerra mon-
diale» (L. MuUSSELLI, L'insegnamento del diritto ecclesiastico nell’'Univer-
sitd di Pavia, cit., pp. 191-192, nota 27).

136 Per ogni indagine in proposito non si pud che rinviare ad un classico
strumento quale il Dizionario bibliografico delle riviste giuridiche italiane
su leggi vigenti (1865-1954), a cura di V. NAPOLETANO, Milano 1956. Per
osservazioni di ordine metodologico si vedano i saggi raccolti nel volume
monografico Riviste giuridiche italiane (1865-1945) dei «Quaderni fio-
rentini per la storia del pensiero giuridico moderno», XVI, 1987.

137 Direttori e fondatori furono 'avvocato Guglielmo Caselli e il com-
mendatore Serafino Giustiniani, editore 'UTET con sede principale a
Torino. Cfr. S. Lariccia, Le riviste di diritto ecclesiastico (1890-1925),
cit., pp- 285-341.
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nostro paese»'?® e attiva tutt’oggi, costituisce il caso assai
raro di un periodico che accompagni quasi dal suo inizio il
percorso di una disciplina scientifica'®.

Ovviamente in questa direzione 'indagine dovrebbe essere
estesa a tutte le riviste da «Il Foro italiano» ad altre piu
specializzate e prevalentemente di indirizzo clericale™*, come
«L’Avvisatore ecclesiastico» (raccolta completa bimestrale
degli atti della Santa Sede, delle circolari governative, pareri
del Consiglio di Stato, sentenze delle corti di Cassazione e di
appello in materia ecclesiastica, dedicata ai sacerdoti italia-
ni), pubblicato a Savona dal 1879 e fondato e diretto da
mons. Giuseppe Bertoletti; «Il Monitore ecclesiastico. Pub-
blicazione mensuale ad uso del clero», fondato da Casimiro
Gennari nel 1876 e la cui edizione continua ancor oggi con il
titolo «Monitor ecclesiasticus»; «Bollettino del Contenzioso
cattolico», fondato a Firenze nel 1877 dall’avvocato Grassi
poi «Monitore del contenzioso» e ancora «Il Consultore
giuridico, civile ed ecclesiastico e periodico di legislazione,
dottrina e giurisprudenza», a cui succede nel 1900 «Il Con-
tenzioso ecclesiastico», che diventa organo della IV sezione
permanente dell’Opera dei Congressi cattolici «per la difesa
giuridica della Chiesa e delle Pie Istituzioni»'*'.

Per fare soltanto un esempio: da un sondaggio de «Il Moni-
tore ecclesiastico» degli anni 1876-79, troviamo documenti,
interventi e cronache sui seguenti argomenti: condanne del

138 Dal programma pubblicato nel primo fascicolo della rivista e citato
da S. LARICCIA, Le riviste di diritto ecclesiastico (1890-1925), cit., p. 286.

139 1’osservazione & di S. FERRARI, Ideologia e dogmatica nel diritto ec-
clesiastico italiano. Manuali e riviste (1929-1979), Milano 1979, p. 251.

140 Un elenco delle riviste di diritto ecclesiastico pubblicate alla fine del
secolo scorso lo si pud vedere in F. ScapuTO, Diritto ecclesiastico vigente
in Italia, cit, pp. 66-67.

141 (Il Contenzioso ecclesiastico. Rivista pratica bimensile di leggi, dot-
trina, giurisprudenza ed amministrazione in materia ecclesiastica e di
opere pie», I, n. 1, Genova, 10 gennaio 1900. Dal programma leggiamo
che il nuovo periodico si indirizzava a quanti hanno a cuore la difesa dei
diritti della Chiesa e del clero, la tutela degli interessi degli enti religiosi
e delle pie istituzioni di beneficenza.
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liberalismo cattolico; menzione del re nella liturgia; permes-
so per il canto del Te Deuns; decisioni intorno ai chierici
costretti alla milizia; quesiti relativi agli acquirenti i beni
ecclesiastici; censure e disposizioni intorno agli ordini religiosi
civilmente soppressi; profanazione dei giorni festivi; il clero
e I'insegnamento.

Per quanto riguarda la «Rivista di diritto ecclesiastico» (che
nel corso di un secolo mutd pit volte testata, direzione e
casa editrice), & stato osservato che dal 1890 al 1907, anno in
cui si chiude una prima fase nella storia del periodico,

«Il tema sul quale con maggiore frequenza ed impegno & stata
richiamata I'attenzione dei lettori & senz’altro quello della materia
patrimoniale e degli enti ecclesiastici. Per limitarsi ad una semplice
indicazione statistica, pud ricordarsi che dei 188 contributi comparsi
nella rubrica degli studi teorico-pratici sulle diciassette annate della
prima serie della rivista, ben 161 riguardano temi relativi al diritto
patrimoniale e alle persone giuridiche ecclesiastiche (liquidazione
dell’asse ecclesiastico, decime, suono ed uso delle campane, istituti
di beneficienza e di assistenza, disposizioni a favore dell’anima,
natura giuridica e disciplina dei vari enti ecclesiastici, ecc.)»"2

C’¢ poi da tenere in conto quel monumento della cultura
giuridica italiana che da fine secolo, in diverse edizioni, ar-
riva fino ad oggi ed & costituito dal Digesto italiano, opera
collettiva la cui prima edizione ~ che & quella che a noi
maggiormente interessa — fu presentata nel 1884 come do-
cumento del diritto dell’Italia unita, con il quale per la pri-
ma volta la dottrina italiana forniva in 64 volumi una biblio-
teca giuridica unitaria'®.

142§ LARICCIA, Le riviste di diritto ecclesiastico (1890-1925), cit., p. 288.

143 Nella Presentazione del quarto Digesto a proposito delle scelte edi-
toriali & stato opportunamente sottolineato che «Le ragioni delle successive,
fortunate edizioni sono segnate dall’epoca, significativa, della loro ap-
parizione. Infatti un’enciclopedia, strumento di conoscenza del diritto, &
caratierizzata dal procedimento scientifico con cui i risultati vengono
verificati; e le ragioni della sua nascita e della sua crisi coincidono con le
rivoluzioni del processo di verifica dei dati, che & tutt’'uno con il metodo
della scienza. Se I'enciclopedia non intende essere un repertorio di testi
legali o di casistica, un’enciclopedia nuova deve nascere quando il pen-
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Oltre alla lettura delle singole «voci» e loro comparazione
tra le diverse edizioni, sono interessanti le biografie dei giuristi
del tempo, attraverso le quali se ne ricostruiscono i percorsi
culturali e — per quanto qui a noi interessa — i possibili
legami con il mondo giuridico germanico.

Non mi soffermerd invece su quell’«edificio della scienza
nazionale», definizione con la quale venne presentata I’En-
ciclopedia giuridica italiana, fondata e diretta da Pasquale
Stanislao Mancini, se non per ricordare che & stata oggetto
di specifica attenzione proprio da parte di questo Istituto
storico italo-germanico'®. Il volume che costituisce senz’al-
tro un modello di approccio interdisciplinare, raccoglie in
particolare un saggio di Mario Tedeschi, sull’Enciclopedia e
il nuovo diritto ecclesiastico'® e un altro di Dora Marucco su
Previdenza e beneficenza tra Crispi e Giolitti, sempre in rela-
zione al contributo dell’Enciclopedia*é, e viene a recare una
conferma di come il Mancini nell’assumerne la direzione nel
1881 abbia individuato nel diritto ecclesiastico una delle
discipline portanti'¥’.

5. Qualche considerazione

A questo punto, dopo 'indicazione di una serie di percorsi e
del metodo da seguire e degli strumenti da utilizzare, pare
opportuno esprimere qualche considerazione che vuole es-

siero giuridico adouta procedimenti nuovi per misurarsi con il sistema
legislativo e giurisprudenziale» (R. Sacco, Presentazione, in I/ Digesto
italiano, Torino 1987, p. IX).

144 Enciclopedia e sapere scientifico. 1l diritto e le scienze sociali nell’En-
ciclopedia giuridica italiana, a cura di A. MazZACANE-P. ScHIERA, Bologna
1990.

145 M. TepescHI, L’Enciclopedia giuridica italiana e il nuovo diritto eccle-
siastico, ibidem, pp. 243-251.

16 . Marucco, I contributo dell’Enciclopedia giuridica italiana, ibidem,
pp. 281-314.

147 Cfr. M. TeDEsCHI, Pasquale Stanislao Mancini dal separatismo al giu-
risdizionalismo, in «Incontri Meridionali», 1988, n. 3, p. 30, nota 36.
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sere non esposizione di esiti di ricerche, ma soltanto appor-
to al dibattito e invito alla verifica. Si tratta di affermazioni o
di enunciazioni di perplessita che possono rendere piu pre-
cise le domande, non rispondere ad esse. Prima di tutto
ritengo che il Kulturkampf si impianti nel nostro paese su di
un terreno completamente diverso, anche dal punto di vista
giuridico.

Secondo Salvatorelli i liberali tedeschi non impararono la
lezione di Cavour, che cioé quando si fosse costretti ad
entrare in conflitto con la Chiesa, occorreva coordinare le
misure da prendere con una politica di liberta religiosa'*.
Ritengo pero che questa lezione non I’abbiano imparata nep-
pure i liberali italiani, quanto meno la sinistra liberale. A
mio avviso il terreno diverso deriva piuttosto dalla specialita
del caso italiano, che fa si che il pontefice non accetti mai in
Italia cio che finisce con il tollerare altrove: e questa linea di
condotta sembra una costante della politica vaticana nei
confronti del nostro paese. La Santa Sede:

«In Francia dopo il 1876 ritiene definitivo il crollo delle speranze
di restaurazione monarchica e mira ai buoni rapporti con la repub-
blica... Con la Germania trovd il modo di ristabilire cordiali rela-
zioni; nell’ Austria intervenne il meno possibile nei contrasti interni
dell’episcopato, tra i favorevoli e gli avversari ai cristiano-sociali.
Con I'ltalia ci sono sprazzi, momenti in cui sembra desiderare una
conciliazione e poi bruschi ritorni»'*.

Sempre di quegli anni & la conferma della capacita di tenuta
della Chiesa cattolica alle ondate d’urto della legislazione

148 I liberali tedeschi non avevano imparato la lezione di Cavour, quel-
la cioé in cui egli aveva insegnato che quando si fosse costretti a entrare
in contrasto con la Chiesa per un supremo interesse nazionale, e a privarla
di certi privilegi e possessi, occorreva coordinare simili misure con una
politica di liberta religiosa. Per la Germania sarebbe occorso di render
liberale il paese piuttostoché di burocratizzare la Chiesa. Invece il Kul-
turkampfsi presentd soprattutto come un’impresa dello Stato poliziesco»
(L. SALVATORELLI, Chiesa ¢ Stato dalla Rivoluzione francese ad oggi, cit., pp.
96-97).

149 A.C. JEMoLO, Introduzione al volume Sulla soglia del Vaticano, cit., p.
VIIL
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eversiva. Sono le stesse fonti statuali a riconoscere una resi-
stenza certamente non prevista e il riemergere delle strutture
connesse all’istruzione e all’assistenza, insieme al sorgere di
nuove istituzioni. Sono le nuove congregazioni religiose che
— rispetto alle piti antiche fondazioni — apprestano piu effi-
caci difese nei confronti delle leggi. E quello che Francesco
Scaduto — il primo degli ecclesiasticisti italiani — definisce il
«tipullulamento degli ordini religiosi in Italia»"*, Quanto poi
questo tentativo di laicizzazione degli interessi della Chiesa,
con il passaggio della loro regolamentazione giuridica dalla
sfera del diritto pubblico a quella del diritto privato, sia
stato effettivo e profondo & da verificare, come & parimenti
da verificare nell’ambito dell’ordinamento della Chiesa il
rapporto tra legislazione eversiva e conseguente trasforma-
zione e adattamento delle strutture e istituzioni ecclesiasti-
che.

Questo processo di laicizzazione degli istituti giuridici, che
ha progressivamente tolto rilevanza al diritto canonico al-
Iinterno dell’ordinamento statale , va di pari passo con quello
della laicizzazione della vita pubblica, che vede I’estensione
dell’incompetenza dello Stato in materia religiosa per tutto
quanto attiene la sfera pubblica, pur senza negare il valore
della religione — considerata come una integrazione nell’in-
timo della coscienza dei singoli delle norme morali e sociali
- nel contesto individuale e familiare'”.

Per parte del governo italiano alcuni sono gli elementi di
rilievo che sembrano emergere con maggiore intensita. In
primo luogo dall’esame della politica ecclesiastica trova
conferma I'abbandono operato dagli uomini di governo del-

150 F. Scaputo, Diritto ecclesiastico vigente in Italia, cit., pp. 677 e ss.

131 In questo senso si possono leggere una serie di regi decreti con i
quali nel 1895 si approvarono gli statuti organici dei reali educatori
femminili di Firenze, Milano, Palermo, Verona e Montagnana. In essi
trovava conferma 'insegnamento religioso affidato ad un direttore spiri-
tuale. Suo compito la cura dell’educazione «religiosa delle alunne» e il
compiere «tutti gli atti che sono propri del suo ministero»; mentre per la
educazione religiosa delle alunne non cattoliche veniva prevista la pos-
sibilita di provvedervi a spese delle famiglie.
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la sinistra di ogni proposito di reformatio Ecclesiae, tanto cara
ad alcuni esponenti della destra quanto aborrita dalla auto-
rita ecclesiastica.

Su di un piano pid sostanziale c’¢ da osservare che negli anni
che a noi interessano |'applicazione della legislazione anti-
clericale conosce certamente delle punte estreme, che tal-
volta portano al ridicolo piuttosto che a ulteriori danni alla
Chiesa cattolica. Questo ridicolo conduce le parti alla ricerca
di soluzioni di buon senso, di accomodamenti, di modus vi-
vendi. Punte estreme — chiaramente dettate dal fatto che la
sinistra ¢ sicuramente piu anticlericale, il ché non vuol ne-
cessariamente dire maggiormente laica, rispetto alla destra,
sempre piu possibilista, transigente e condizionata da quel-
Pelemento cattolico-liberale che scompare completamente
con il chiudersi della parabola risorgimentale — che mai eb-
bero a toccare la legge delle guarentigie. E infatti assoluto il
rispetto professato da tutta la dirigenza liberale per questa
legge, vista come un monumento di sapienza giuridica e
politica e quasi un completamento dello Statuto, secondo
quanto ebbe a dire lo stesso Mancini'*2,

Questo rispetto fu eccessivo sia da parte di uomini della
destra come da quelli della sinistra, ma cid consenti di ga-
rantire, attraverso aggiustamenti extra-legislativi, non dico
la pace religiosa, ma quanto meno ’equilibrio delle relazioni
dello Stato con la Chiesa cattolica.

A questo punto continua a restare difficile 'inquadramento
della politica ecclesiastica della sinistra nell’ambito dei con-
sueti schemi teorici delle relazioni Chiesa-Stato visto che
negli anni oggetto delle nostre riflessioni non si realizzo in
Italia un vero e proprio separatismo né si attud in modo

152 Nell’agosto del 1881 il presidente del Consiglio Depretis e il guarda-
sigilli Mancini resero pubblico un comunicato nel quale si riaffermava
Pimpegno di mantenere e far osservare la legge delle guarentigie, «la cui
efficacia dipende dal credito della sua stabilita, non dallaltrui accetta-
zione o consenso» (citato da P.G. CaroN, Corso di storia dei rapporti fra
Stato e Chiesa, 11: Dal Concilio di Trento ai nostri giorni, Milano 1985, p. 196).
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completo il principio della laicizzazione dello Stato'®, con-
cretandosi in comportamenti anomali definiti dagli studiosi
come forme di giurisdizionalismo liberale o di nuovo giu-

risdizionalismo'*.

Su di un piano piti generale & I'intero regime politico dell’Italia
post-risorgimentale che per Salvemini si presenta difficile
da inserire in un quadro preciso'”. Nel nostro contesto
specifico c’¢ da osservare che i problemi della qualificazione
dello Stato in materia religiosa sono pressoché comuni a
tutti gli ordinamenti statuali contemporanei, indipendente-
mente dalle maggioranze di governo'*.

Cambia infine il clima culturale, con il passaggio dall’ideali-
smo e storicismo allo scientismo e positivismo. Quest’ultimo
domino gli orientamenti culturali di fine secolo, improntando
ai suoi principi la scienza, la filosofia, la storiografia, il dirit-
to, 'arte e incanalando nell’ambito delle Universita la mo-
derna ricerca scientifica. Ma se il piu rilevante aspetto at-
traverso il quale il mondo tedesco entra nella cultura italiana
¢ quello filosofico, il positivismo tedesco influenzeri in se-
conda battuta anche quel mondo per sua natura da sempre

153 Cfr. P.G. CaRrON, Corso di storia dei rapporti fra Stato e Chiesa, cit., pp.
189-190.

154 In relazione alla peculiarita del giurisdizionalismo italiano e alla qua-
lificazione giuridica dei rapporti fra Stato e Chiesa nel XIX secolo, si
veda P. GisMoNDY, Il nuovo giurisdizionalismo italiano, cit.

155 «Fu un oscillare tra velleitd democratiche e ritorni oligarchici, al
quale non si pud applicare nessuna etichetta non equivoca. In tutti i casi
fu un regime di lega assai mediocre e questo non perché fosse pi o meno
democratico, ma perché era sussidiato da una fiacca coscienza giuridica
e morale sia nei governati che nei governanti» (G. SALVEMINI, Fu I'Italia
pre-fascista una democrazia?, in «lIl Ponte», 1952, p. 23).

156 Interrogandosi in proposito un nostro studioso ebbe ad osservare
che «il problema era tipicamente giuridico ed esso appariva di per sé
analogo a quello che si era presentato a tutti gli altri Stati dell’Ottocento
quando si era trattato di sostituire alla qualifica, alla struttura e alla
normazione dello Stato confessionista giurisdizionalista del Settecento e
alla sua tipica ‘polizia ecclesiastica’ la nuova figura dello Stato agnostico
e separatista, esclusivo sovrano e produttore del diritto nel suo ordina-
mento, quale appunto era stato creato ed esaltato dal verbo liberale»
(P.A. D’AvAck, La legislazione ecclesiastica, cit., p. 17).
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conservatore rappresentato dalla sfera del diritto, segnando
il passaggio da antiche affinita culturali con la Francia a
marcate influenze germaniche. Si instaurera in tal modo un
clima culturale che portera a sposare la fede nel progresso e
ad individuare nella Chiesa cattolica la causa della corruzio-
ne morale e materiale dei popoli*”’. L’azione dello Stato
unitario per la rieducazione civile della popolazione e perla
costruzione della nuova Italia non potra che passare attraverso
la lotta contro la Chiesa, ritenuta irriducibile nemica del
progresso, elemento di conservazione, tutrice dei privilegi e
colpevole dell’ignoranza perché incapace di adeguare i dog-
mi alle conquiste della scienza. Chiesa che combatte I’evolu-
zione intellettuale dell’'uvomo, ne impedisce la crescita morale,
civile e politica ed esercita, nella difesa della sua dottrina,
una tirannia sulle coscienze e con I'intolleranza copre l'igno-
ranza.

Sebbene sia difficile tirare le fila di questi diversi tracciati,
vorrei concludere richiamando ancora un passo di quelle
memorie di Giuseppe Manfroni che ho ricordato in apertura
di queste riflessioni, laddove lo zelante funzionario afferma
che: «Se & ridicolo attribuire a Garibaldi idee di violenza
nascoste e subdole contro il Vaticano, altrettanto ridicola &
I’idea di associare il suo nome a quello di Bismarck»'*.

Bismarck e Garibaldi dunque ambedue in lotta contro la
Chiesa, solo che quello nostrano — da identificarsi con il
nome di Garibaldi — non & Kulturkampf ma anticlericalismo
di basso profilo. Ed & questo anticlericalismo - le cui istanze
passano dalle classi borghesi a quelle socialiste e si trascina-
no fino agli anni venti del nostro secolo — la lente opaca
attraverso la quale si osservo allora la societa italiana e si
fece scienza, si interpretarono le leggi, si amministro la cosa
pubblica nell’Italia della seconda meta del XIX secolo.

157 In questo contesto culturale financo la maggior diffusione delle ma-
lattie veneree tra i soldati provenienti da Roma verra spiegata come
effeuto della «trascuranza del governo teocratico su questo ramo impor-
tantissimo della pubblica igiene» (cfr. Geografia nosologica dell’lialia, a
cura di G. SORMANJ, in «Annali di Statistica», serie II, VI, 1881, p. 227).

158 Sulla soglia del Vaticano, cit., p. 255.
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| dati archivistici vaticani
sulla prima fase del «Kulturkampf»,
1871-1878

di Giacomo Martina

Questa relazione in parte sintetizza, in parte sviluppa il ca-
pitolo VII (I! Kulturkampf) del volume Pio IX (1867-1878),
che costituisce la terza parte dell’opera sul pontificato di
Pio IX da me redatta. I primi due volumi sono usciti nel
1974 e nel 1985, il terzo e ultimo nel 1990, ma per lentezza
della diffusione nelle librerie e per la scarsa conoscenza
della lingua italiana da parte di studiosi non italiani, esso
non & ancora molto conosciuto’.

Invece di Archivio Vaticano si dovrebbe parlare di Archivi
Vaticani, quello noto come Archivio Segreto Vaticano, pra-
ticamente accessibile senza difficolta sino al 1922, cioé sino
a tutto il pontificato di Benedetto XV, e quello detto degli
Affari Ecclesiastici Straordinari (o degli Affari Pubblici della
Chiesa), ancora oggetto di qualche limitazione, essenzialmente
per motivi pratici®. Nell’Archivio Segreto nonostante alcune
lacune dovute forse al prefetto di quegli anni, succeduto nel
1870 al Theiner, mons. Bernardini Rosi, che non era proprio
un gran lavoratore, si conservano nel fondo Epistulae ad
Principes, Episcopos aliosque varie lettere dei vescovi tede-
schi di quegli anni, fra i quali emerge il futuro card. Le-
déchowski. Nel fondo Segreteria di Stato & conservato il
carteggio col nunzio a Monaco (rub. 255) e quello relativo al
ministro di Prussia (rub. 269). Agli AA EE SS si conservano
tredici positiones (ampli dossiers, stampati, ciascuno di 100-

1 G. MaRTINA, Pio IX (1867-1878) (Miscellanea Historiae Pontificiae, 59),
Roma 1990. Cap. VII: «ll Kulturkampf>, pp. 367-410.

2 (Cfr. i cenni sommari sulla questione in G. MARTINA, Pio IX, cit., pp. 542-
543.
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200 pp., con una sintesi su date questioni e un’appendice di
documenti); esse costituiscono la fonte insostituibile per co-
noscere come la curia romana vedeva la situazione e quali
strategie preparava. Particolare importanza hanno le istru-
zioni ai due nunzi che si succedettero a Monaco in quegli
anni, Angelo Bianchi (1874-76) e Gaetano Aloisi Masella
(1876-79) entrambi poi cardinali; le istruzioni sono conser-
vate agli AA EE SS, ma anche nel fondo ASV, SdS, 255. Agli
AA EE SS troviamo anche sia una relazione sulla diocesi di
Treviri, che si conclude con la richiesta di trovare un modo
migliore per 'amministrazione della diocesi dopo la morte
del vescovo Eberhard (maggio 1876), sia una breve efficace
sintesi sulla diocesi di Ratisbona, riassunto di quella pin
ampia redatta da mons. Senestrey, conservata nell’archivio
della Congregazione del Concilio®. In questo fondo sono poi
conservate anche altre relazioni ad limina dei vescovi tede-
schi di quell’epoca: per motivi di spazio non posso qui rias-
sumere anche questa documentazione, che pure varrebbe la
pena di conoscere, perché a quanto so finora non & stata
esplorata. Comunque il materiale studiato, gia copioso in sé,
permette di conoscere il punto di vista della curia, ma anche
quello di molti vescovi tedeschi, da Melchers (Colonia) a
Scherr (Monaco), da Ledéchowski (Gnesen-Posen) a Sene-
strey (Ratisbona), a Martin (Paderborn)... In certo modo
questi documenti, nel loro insieme, costituiscono un com-
plemento di quelli gia pubblicati da E. Gatz nella sua opera,
per vari aspetti fondamentale, sulle conferenze di Fulda®. Il
materiale da me esaminato si riferisce soltanto agli anni 1871-
1877. Si tratta di un centinaio di fogli ora stampati ora
manoscritti. Essi espongono ovviamente il punto di vista
ecclesiastico, romano e tedesco: in molti casi essi perd rife-

3 ASV, Cong. Concilio, Relat. ad limina, 676 B: Ratisbonensis: «Relatio
status dioecesis Ratisbon. ab Ignatio eiusdem dioeceseos Episcopo sacra
limina personaliter visitante S. Congregationi Concilii interpreti. Ad
quadriennium LXXII], incipiens a die 20 decembris 1873 expirans die
20 decembris 1877».

4 E. Gatz, Akten der Fuldaer Bischofskonferenz, 1: 1871-1887 (Versf-
fentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, A, 22), Mainz 1977.
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riscono ampiamente ed obiettivamente anche quello statale.
Probabilmente molti di questi documenti sono inediti. Pub-
blico qui integralmente alcuni di quelli pity importanti, e in
tutto o, per brevita, nei tratti essenziali, altri che ritengo
meno fondamentali, ma sempre interessanti: le parti qui ri-
portate mi sembrano sufficienti per dare un’idea esatta del-
Pinsieme. Sempre per brevita mi limito ad un ampio riassunto
delle istruzioni ai nunzi su cui il Gatz ha fartto gia un breve
cenno’. La pubblicazione integrale delle varie positiones ri-
chiederebbe un lavoro ingente, che trascende una relazione
ad un congresso; in ogni caso esse sono state gia analizzate
da E. Gatz nel lavoro ora indicato. Ai documenti qui sotto
riportati premetto una breve introduzione, che li colloca nel
loro contesto generale.

Della corrispondenza fra Pio IX e Guglielmo I dopo le vi-
cende belliche del 1870, venne pubblicata gia allora la lettera
del papa all'imperatore, del 7 agosto 1873, e la risposta
dell’interessato, del 3 settembref. L’intervento del papa
provocd una lunga polemica, soprattutto per la pretesa del
pontefice di considerare 'imperatore come sottoposto alla
sua autoritd, perché battezzato. Guglielmo replicd che fra
lui e il Signore non riconosceva altro mediatore che Gesu
Cristo. Non so sino a che punto siano note altre lettere. Pio
IX replicdé concisamente alla risposta dell’imperatore, il 20
settembre dello stesso anno, ricordando la classica distinzione
fra cio che & di Dio e ci6 che ¢ di Cesare, e ribadendo senza
ulteriori spiegazioni I'autorita del papa su quanti sono stati
legittimamente battezzati. La lettera di Guglielmo del 3
settembre non era la prima che si occupasse di questo ar-
gomento. Gia il 18 agosto 1871, il sovrano aveva deplorato
col papa I'attivita del clero della Slesia, che, a suo avviso,
abusava del nome e dell’autorita del pontefice per un’azione
realmente sovversiva. Non risulta, per il momento, la risposta

5 E. Gatz, Der preussisch-deutsche Kulturkampf in den Verbandlungen
der Kongregation fiir die auferordlichen kirchlichen Angelegenbeiten, in
«Rémische Quartalschrifi», 73, 1978, pp. 217-254.

¢ G. MARTINA, Pio IX, cit., pp. 374 e 375, e note.
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del papa, che non dovette mancare. Allo stesso modo, non
conosciamo il testo della lettera rivolta dal papa a Luigi II di
Baviera il 31 luglio 1873: possediamo invece la risposta au-
tografa del sovrano bavarese, in perfetto italiano, del 1°
settembre. Luigi si scusava col papa, sottolineando i limiti
dei poteri di un principe costituzionale, che aveva le mani
legate, e assicurando che in ogni modo avrebbe fatto il
possibile per corrispondere ai desideri espressi dal papa
nella lettera.

Piu interessante, forse, & il vivace scambio di note fra |’arci-
vescovo di Monaco, Scherr, e il ministro del culto bavarese,
von Lutz, fra il luglio e il settembre 1871, Il Lutz si allinea
con quanti pensano che le decisioni conciliari del 18 luglio
1870 hanno modificato radicalmente i principi che regolava-
no i rapporti fra Chiesa e Stato in Baviera: si trattava di una
posizione diffusa in quei mesi in Austria, Svizzera, Germania,
chelaS. Sede e lo stesso Pio IX tentarono invano di confutare
in vari documenti. Il papa, secondo il ministro, potrebbe in
futuro intervenire su questioni politico-civili, come ha fatto
col Sillabo, pretendendo anche in questi casi la subordinazione
dello Stato alla Chiesa. Lo stesso vescovo di Ratisbona, mons.
Senestrey, nella pastorale del 22 settembre 1870, insegnava
che il Sillabo e la Quanta Cura rientravano fra le decisioni
papali infallibili, implicitamente pretendendo che lo Stato si
ispirasse nella sua legislazione a questi principi. Ma lo Stato
bavarese, osserva il Lutz, abbraccia sudditi di diverse con-
fessioni religiose, cattolici e non cattolici, e, come tale, non
pud e non deve necessariamente imporre a non cattolici
principi da questi non riconosciuti veri, non pud accettare la
semplice subordinazione dello Stato alla Chiesa. Queste af-
fermazioni costituiscono probabilmente il punto pil im-
portante del documento, che non & perd ulteriormente ap-
profondito. Il Lutz sfiora il problema nevralgico dei rapporti
fra la Chiesa cattolica ed uno Stato moderno, retto da since-
ri cattolici, ma religiosamente pluralista. Sino a che punto uno
statista cattolico in uno Stato pluralistico puo ispirarsi nella
legislazione ai principi proclamati dalla Chiesa? Non dovra
seguire, come norma suprema, il bene pubblico, che impone
talora la scelta del male minore? Il ministro del culto non
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riflette per nulla a questa possibilita e si ferma invece a
lungo sulle vicende non del tutto chiare che hanno caratte-
rizzato i rapporti fra i due poteri dal 1814 al 1870, con il
concordato del 1817, Peditto di religione del 1818, la di-
chiarazione di Tegernsee del 1821, atti fra loro in contrasto,
che i politici avevano cercato di conciliare interpretando il
concordato in modo riduttivo, e dichiarando contempora-
neamente che il giuramento alla costituzione esigeva fedelta
ad essa solo nelle questioni pratiche, civili. Nella sua rispo-
sta I'arcivescovo di Monaco Scherr ribadi, con piena chia-
rezza, che il dogma dell’infallibilita non creava una nuova
verita, ma sottolineava e dava maggior risalto a dottrine gia
prima comuni alla Chiesa nel suo complesso. Non I'infalli-
bilita, ma la Chiesa in quanto tale, con i poteri e la missione
che si & sempre arrogata, poteva semmai creare qualche
difficolta allo Stato. Lo Scherr, come il suo antagonista Lutz,
non scende ad un esame ulteriore della delicata questione, e
si limita a ricordare che in ogni caso lo Stato moderno non
ha nulla da temere dalla Chiesa finché non si oppone alle
leggi divine. E anche in questo caso, la societa fondata da
Cristo non ricorrera mai a misure coercitive esterne. Tutto
sembrava chiaro allo Scherr: tutto in realta poteva essere a
lungo discusso e vagliato. Tutto sarebbe rimasto, anche ai
nostri giorni, oggetto di un appassionato e tormentato esame.
L’analisi dei singoli fatti, degli episodi minuti della storia
costituzionale bavarese dell’Ottocento ha nociuto in defini-
tiva, nel Lutz soprattutto, ad una chiara visione sintetica dei
problemi di fondo.

Non conosciamo la reazione del papa davanti a questo
scambio di lettere. Probabilmente, fermo nella visione di
una cristianitd ormai tramontata, Pio IX non avverti chiara-
mente lo spinoso problema dei rapporti fra Chiesa e Stato
moderno, né valuto la possibilita di una distinzione, delicata
ma suscettibile di una valorizzazione in vista di una soluzione,
fra principi astratti e casi concreti, o, in altre parole, fra tesi
e ipotesi. In ogni modo le due lettere del ministro e dell’ar-
civescovo mostrano il peso che esercitd nella genesi del
Kulturkampfla definizione dell’infallibilita, per I'interpreta-
zione che ne davano molti uomini politici dell’Europa cen-
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trale, tra i quali il Lutz che ebbe un ruolo importante nella
vicenda. Comprendiamo meglio, in questo contesto genera-
le, i timori espressi a Fulda dai vescovi tedeschi nel settem-
bre 1869, e le loro apprensioni durante il concilio.

Sul caso Hohenlohe, il cardinale tedesco che Bismarck vole-
va inviare a Roma come rappresentante della Prussia, I'ar-
chivio vaticano presenta vari documenti, dei quali solo una
parte & stata pubblicata dal Pirri’. Le voci sul passo di Bis-
marck cominciarono ad arrivare a Roma alla meta di aprile
1872, provocando la ferma replica del papa allo stesso car-
dinale. Alla fine del mese il nunzio a Monaco Meglia® co-
municava al Vaticano che la «Gazzetta di Speyer», organo
autorizzato del governo, il 29 aprile aveva scritto:

«La nuova occupazione del posto d'Inviato della Germania presso
la S. Sede sembra essere gia seguita, ed in una maniera che dovrebbe
rendere ben difficile agli ultramontani nemici dell’impero di dare
ad intendere ai creduli cattolici: esistere una specie di guerra fra la
Chiesa cattolica come tale, e I'impero tedesco...».

E poco dopo la «Gazzetta di Colonia», anch’esso portavoce
della Cancelleria imperiale, osservava:

«Noi siamo abituati ad essere sorpresi dal Cancelliere dell’Impero.
Originali decisioni, che nessuno ha atteso, danno alle ferventi
questioni improvvisamente un nuovo indirizzo, e mettono in
scompiglio i suoi avversarii. Fra queste inattese decisioni noi con-
tiamo la nomina di un Cardinale ad Ambasciatore tedesco presso la
Curia romana. La sorpresa € tanto pia maggiore [sic] in quanto
nell’ultimo tempo volevasi vedere I'impero tedesco in una posizione
ostile alla Chiesa cattolica. Invece non udiamo all'improvviso I'impero
rappresentato diplomaticamente presso la S. Sede non solo da un
cattolico, ma da un princeps Romanae Ecclesiae? Egli & certo una
grande concessione che viene fatta alla Chiesa Cattolica! E tuttavia,
se ci rappresentiamo bene agli occhi la personalita del Cardinale
nominato Ambasciatore, noi non possiamo rattenerci dal denotare
la decisione del Cancelliere molto felice. Nell'interesse della pace

7 P. Pirry, Pio IX e Vittorio Emanuele 11, 111, 11, Roma 1961, pp. 412-
424. Cfr. anche G. MARTINA, Pio IX, cit., pp. 378-379.

8 SdS, 1872, 269. Fasc. unico, ff. 17-18.
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fra le confessioni non pud abbastanza mettersi in rilievo che la
Chiesa cattolica e 'ordine dei Gesuiti non sono la medesima cosa.
Gli sforzi dei Gesuiti tendono oggi a far scomparire il pit possibile
questa distinzione. Pastorali dei Vescovi, che vengono emanate
sotto I'influenza dei Gesuiti, petizioni di laici ispirati dagli amici
dei Gesuiti, si danno tutte le pene per far dimenticare, che la
Chiesa cattolica ha esistito fino al 1540 senza I’aiuto della nominata
Societa. Cosi viene generata una confusione di idee, che riempie
d’inquietudine ogni tedesco, il quale non vuole vedere la patria
fatta teatro di lotte confessionali. La nomina del Cardinale Princi-
pe Hohenlohe ¢ una prova rallegrante, che il Governo imperiale &
ben conscio della sopra menzionata distinzione, e che ¢ deciso a
tenervi fermo. Il Cardinale nominato Ambasciatore & un Sacerdote
cattolico, contro la cui corretta posizione nella Chiesa non esiste
alcun dubbio. Egli non ha votato né contro il Domma dell’infallibilita,
né ha seguito i passi del suo maestro Déllinger. Egli & un ecclesia-
stico formato ai principi dommatici della Curia Romana. Egli &
inoltre un cristiano cattolico conosciuto come credente e pio. Ma
cid che lo distingue da molti dei suoi colleghi & la posizione di
fronte all'ordine dei Gesuit?®. Il Cardinale Hohenlohe & un uomo il
meglio odiato dagli amici dei Gesuiti, poiché dall’epoca del suo
ingresso nello stato ecclesiastico, dunque da circa 25 anni, ch’egli
ha passato in Roma tanto alla Corte del papa che nella sua qualita
di Cardinale, ha sempre saputo tenersi libero dall’influenza dei
Gesuiti. Egli é rimasto tedesco nel pensare e nell’agire, malgrado
I'osteggiamento di molti anni da parte di coloro, per i quali & un
abbominio il pensare e il sentire tedesco. Ch’egli sia rimasto cid in
mezzo ad un contorno, il quale non ha scrupolo nella scelta dei
mezzi contro i suoi nemici, questo mostra una stabilita di carattere,
che noi accogliamo come una garanzia, che egli anche ora sapra
rendere gl’'interessi dell'Impero indipendenti dal pernicioso influsso
del potente Ordine. I Cattolici riconosceranno in questa nomina la
prova, che la potenza direttrice nell’Alemagna & seria quando di-
chiara, di voler corrispondere alle giuste esigenze dei cattolici, e di
voler mantenere la pace».

Ma il «Volksbote», «ottimo giornaletto di Monaco», cioé di
ispirazione cattolica, osservava il Meglia, notava:

«Dopo gli odierni avvenimenti ed il procedere contro la Chiesa
cattolica in Germania {la nomina dell’Hohenlohe] non sembra mal

9 Cfr. G. MARTINA, Pio IX, 1851-1867, Roma 1985, pp. 235-236.
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fondata, poiché solo un Cardinale Hohenlohe pud rappresentare
un Governo, il quale fa cosi decisamente fronte contro tutto quello
che vi & di cattolico; il simile si associa facilmente al suo similes.

A sua volta il «Vaterland» scriveva:

«La Prussia sembra di aver avuto proprio la mano felice, per isca-
vare questo comodissimo rappresentante! Il Cardinale Hohenlohe
¢ propriamente 'uomo da cid, per rappresentare la medesima par-
te, che a suo tempo rappresentd in Roma il famoso Cardinale Hiffelin
nella conclusione del concordato bavarese»'®,

Il nunzio, nel chiudere questo rapporto, osservava che la
manovra del Bismarck poteva facilitare la strada alle vedute
del governo italiano, che avrebbe visto volentieri le potenze
estere rappresentate presso la S. Sede da ecclesiastici, per
togliere a queste rappresentanze diplomatiche ogni caratte-
re politico. Il 1° maggio il Meglia comunicava la notizia
della nomina del barone von Kiibeck al posto tanto discus-
so: il caso Hohenlohe non era perd ancora chiuso, e il 17
dello stesso mese il nunzio trasmetteva a Roma la traduzione
italiana del discorso di Bismarck al parlamento del giorno
15. La questione si concludeva cosi con un’abile autodifesa
del cancelliere che, irritato per lo smacco subito, cioé per il
costante rifiuto di Pio IX di accettare la sua singolare proposta
relativa all’Hohenlohe, presentava la sua mossa come un
tentativo di conciliazione, e si stupiva che essa fosse stata
respinta. Pio IX conosceva troppo bene il suo ex addetto

10 Su Casimiro Hiffelin (1737-1827, cardinale dal 1818) cfr. J. Scumip-
LIN, Pipstgeschichte der neuesten Zeit, 1, Miinchen 1933, pp. 226-229,
231, 234-237. Di idee filoilluministiche, difese la linea del governo bavarese
in tutte le lunghe trattative, che, cominciate nel 1803 ed interrotte per i
noti avvenimenti, ripresero nel 1817 arrivando ad una conclusione il 24
ottobre 1817 con un concordato fra le due parti (che porta la data del 5
giugno). Nell'allocuzione concistoriale che precedette la sua nomina a
cardinale, il 6 aprile 1818, Pio VII (in modo un po’ singolare) disse
esplicitamente: «Rumor sane quidam de eo aliquid pertulerat, quod ali-
quamdiu Nos ancipites tenuit; suspicionem tamen ille omnem a se pro-
pulsavit... voce et scripto confirmavit Nobis omnino falsum esse quod
sibi perperam imputabatur» (Bullarii romani continuatio, VII, 11, Prati
1852, p. 1746).
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all’anticamera, per non capire subito il significato autentico
del gesto di Bismarck: un tentativo di mettere il Vaticano in
cattiva luce nell’opinione pubblica tedesca. In realt3, non
Bismarck ma il «Vaterland» aveva delineato sinteticamente
il vero significato del gesto. Meglia, non sempre ben infor-
mato'!, aveva questa volta reso un ottimo servizio alla S.
Sede, confermandola nei suoi propositi e dandole modo di
conoscere ancora meglio I’abilita ma anche la tortuosita del
cancelliere. Ho riportato fra i documenti la traduzione del
discorso di Bismarck trasmessa a Roma da Monaco; non so
quante altre volte I’Antonelli, ormai prossimo alla fine, poté
conoscere con uguale precisione le espressioni del suo av-
versario. In ogni modo, la questione non si chiuse con Iar-
rivo del Kiibeck, che rimase a Roma poco tempo, e, partito
per un congedo, non tornd pit; dopo un breve periodo in
cui gli affari vennero affidati all’ambasciatore d’Austria,
Trauttmansdorf, la legazione de facto venne sospesa.

Buon numero delle lettere dei vescovi tedeschi di quegli
anni cruciali con la richiesta di direttive precise di fronte
alle varie leggi germaniche — indirizzate spesso all’ Antonelli
—sono state pubblicate dal Gatz nella sua raccolta gia citata.
Qualche altra lettera indirizzata al papa stesso venne pub-
blicata dal Cathrein (Siegfried) nel 1882'2 Resta un gruppo
di lettere conservate sia nel fondo Epistulae ad Principes,
Episcopos aliosque, sia in quello Arch. Pio IX, Particolar:.

Per il loro contenuto e la loro forma queste ultime si posso-
no dividere in due serie. La prima raccoglie lettere ufficiali,
scritte in uno stile un po’ aulico, certo solenne, in cui ab-
bondano i toni enfatici, ed emerge la visione tipicamente

111 1° maggio il Meglia riferiva senza alcuna riserva la notizia data
dall’ambasciatore d’Austria, che le «regine vecchie» (con ogni probabili-
td Augusta [1800-1873), moglie di Federico Guglielmo III, Elisabetta
[1801-1873], moglie di Federico Guglielmo IV), avessero fatto pressioni
su Guglielmo per ottenere la nomina dell’Hohenlohe (SdS 187, 269.20).
La cosa non ¢ certa, e non & sicuro I'influsso politico delle due anziane
regine. Certo Augusta, moglie di Guglielmo I, era contraria.

12 N. SIEGFRIED [V. CATHREIN], Aktenstiicke betreffend den preussischen
Kulturkampf nebst einer geschichtlichen Einleitung, Freiburg i. Br. 1882.
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integralistica, della lotta fra bene e male in cui presto o tardi
il primo emergera vittorioso. Anche in queste lettere tutta-
via si avvertono due linee concrete: la calda partecipazione
dei fedeli tedeschi, clero e popolo, alle sofferenze del papa
(I’assalto alla Chiesa tedesca &, in sostanza, un aspetto della
lotta pit vasta contro la Chiesa e contro il papa, che rag-
giunge in Italia, con la questione romana, particolare
asprezza); il risveglio in Germania della fede e della pieta (in
particolare della devozione al S. Cuore), che il Kulturkampf
ha indirettamente provocato. A Monaco come a Posen, ri-
cordano lo Scherr e il Led6chowski, la consacrazione delle
diocesi al S. Cuore e le altre manifestazioni della stessa de-
vozione hanno assunto una solennita tutta speciale, con la
presenza di largo numero di fedeli. Quegli anni del resto,
anche per impulso di Pio IX, specialmente nel 1875, bicen-
tenario delle prime apparizioni a S. Margherita Maria Ala-
coque e ventinovesimo anno di pontificato di Pio IX, si
moltiplicarono in varie nazioni — dalla Francia all’Austria
alla Germania — grandi consacrazioni al S. Cuore, che in
qualche caso assunsero un carattere piuttosto conservatore
e antirivoluzionario. Ai principi dell’89 e al tentativo di
scristianizzazione della Rivoluzione francese si contrapponeva
I’aspirazione alla ricostruzione di una nuova cristianit, col
riconoscimento dei diritti di Cristo Re e della sua Chiesa®.

Diverse, nel tono e nel contenuto, sono le lettere di Melchers,
di Martin, di Ledéchowski che coprono gli anni 1871-1875.
Solo Ledéchowski usa un perfetto italiano nelle sue lettere
personali, gli altri scrivono in un latino che unisce alla per-
fezione linguistica un calore particolare, riflesso delle amare
vicende subite dai vescovi: carcere, fuga, esilio, solitudine,
incertezza per il futuro, difficolta nel governo della diocest,
fiducia nel sostegno del papa... Tutto cid conferisce a questi
documenti un accento umano tutto speciale. E se in Martin,

13 Cfr. G. MARTINA, Pio IX (1867-1878), Roma 1990, p. 467. La formula
di consacrazione al S. Cuore di Gesu, diffusa non senza qualche lieve
incidente di procedura nel 1875, & conservata nell’archivio della diocesi
di Milano: venne pubblicata nella lettera pastorale del 28 maggio 1875.
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il convinto assertore dell’infallibilita papale, vibra sempre il
coraggio che lo spingerebbe volentieri a ritornare nella sua
diocesi in modo clandestino, in Ledéchowski colpisce la
fermezza nell’affrontare la lotta a difesa della lingua polacca
nell’insegnamento della religione, e la signorilita con cui
aspetta |’arrivo della polizia che lo portera in carcere. La sua
dignita rievoca quella di alcuni martiri del 1792-93, come
mons. Frangois-Joseph de la Rochefoucauld Boyers, vescovo
di Beauvais, che, disteso nel coro del Carmelo a Parigi con la
gamba spezzata, dice ai suoi carcerieri: «Signori, non posso
recarmi da solo dove io devo morire; abbiate la bonta di
volermici gentilmente portare», e muore ghigliottinato il 2
novembre 1792,

Pio IX si mostra commosso, sostiene, incoraggia, frena I’ar-
dore eccessivo del Martin, condivide pienamente la difesa
del polacco sostenuta dal Ledéchowski. Del resto negli stes-
si giorni la S. Sede difendeva il polacco contro i russi, che
avrebbero voluto introdurlo nelle chiese, almeno come lingua
paraliturgica, nei canti e nelle preghiere popolari. La lettera
di Pio IX al Ledéchowski, del 24 marzo 1873, e le decisioni
del S. Utticio, 11 luglio 1877, sono in perfetta sintonia con il
duro promemoria diretto il 26 luglio 1877 al cancelliere
russo Gorchakov, e consegnato dal nuovo segretario di Stato
Simeoni al rappresentante russo a Roma, Urusov, insieme ad
una vibrante protesta®’.

Pio IX scriveva il 24 marzo 1873 al Led6échowski'®:

«Si hactenus cum venerabilibus fratribus tuis oppugnasti strenue
scita legesque excogitatas in perniciem Ecclesiae in Borussia, clarioris
etiam gloriae tibi erit, quod, coactus a varietate linguarum populi
tui, solus obsistere non dubitaveris mandato peculiari ista de causa
apud te infensissimo spirituali culturae; quippe quod praecipiens

14 J. LeFLON, La crisi rivoluzionaria (Storia della Chiesa fondata da A.
FricHE - V. MarTIN, XX/1), Torino 1971, p. 146. Il La Rochefoucauld
venne beatificato nel 1926.

15 G. MARTINA, Pio IX, cit., pp. 318-319 e bibliografia ivi indicata.
16 Epistulae ad Principes, pos. et min., 75,1873, n. 120.
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religiosam tradi doctrinam per linguam plerisque puerorum et ado-
lescentium incompertam, fundamentum ipsum catholicae institu-
tionis subducit. Gratulamur itaque tibi, tuaque et fidelis istius po-
puli firmitate recreati... Committentes autem tuum divinae provi-
dentiae verum exitum, virtutes, vires, auxilia copiosaque caelestia
munera tam perplexis in adiunctis tibi gregique tuo adprecamur...».

L’11 luglio 1877 il S. Ufficio rispondeva negativamente a
queste due domande'”: «E permesso, nel culto detto supple-
mentare, sostituire senza |’autorizzazione della S. Sede la
lingua russa a quella polacca, usata in forza di una tradizio-
ne immemorabile? - La S. Sede ha mai tollerato questa
sostituzione, o si pud presumere che I’abbia tollerata?».

E il 27 luglio 1877 il cardinale Simeoni scriveva nel prome-
moria al Gorchakov'®;

«Le cri douloureux de tant de consciences violentées est arrivé
enfin 2 se faire entendre jusque dans les contrées de I'univers le
plus éloignées... Le chef de I'Eglise ne saurait devenir une pierre
d’achoppement pour les fidéles. Par conséquent, si par malheur ses
justes réclamations demeuraient encore cette fois sans effet, il de-
vrait adopter un autre parti, qui mettrait i couvert la responsabilité
qui pése sur son auguste personne...».

11 resto & noto. Non ho trovato finora nell’archivio vaticano
documenti relativi alla promozione cardinalizia del Le-
déchowski, proprio quando era detenuto nella fortezza di
Ostrowo, ad ovest di Gnesen: ulteriori ricerche con ogni
probabilita potranno reperire altri documenti”.

Un nuovo orizzonte si apre con le relazioni sulle diocesi di
Treviri ¢ di Ratisbona. Il documento su Treviri, che qui

17 A. Boupou, Le Saint-Siége et la Russie, I1, Paris 1925, p. 467 (ho tra-
dotto in italiano il testo francese del Boudou: I'originale & certamente in
latino).

18 Tbidem, pp. 460-461. I Russi tentavano di far credere ai polacchi che il
papa era d’accordo con la loro politica. Pio IX indirizzd allora questo
promemoria al Gorchakov, In seguito solo la morte gli impedi un’ulte-
riote solenne protesta pubblica.

19 Nulla ho trovato nella rubrica 2 (Cardinali) di quegli anni, dove pure
si trovano varie notizie sulle promozioni cardinalizie di quel periodo.
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pubblichiamo, costituisce il riassunto della relazione, in lati-
no, presentata a Roma da due rappresentanti del capitolo di
Treviri, Kraft e De Lorenzi (quest’ultimo, gia vicario gene-
rale del defunto arcivescovo Eberhard), il 12 giugno 1876,
insieme al parere del capitolo?. Questo rapporto ci offre un
quadro d’insieme obiettivo di una grande diocesi prussiana
(ma non dimentichiamo che Treviri & situata in una regione
in schiacciante maggioranza cattolica, con una lunga tradi-
zione alle spalle), con un milione di abitanti quast tutti cat-
tolici e 746 parrocchie?, in un momento reso piu delicato
non solo dalle leggi di Bismarck, ma dalla morte dell’arcive-
scovo Eberhard. I Seminario maggiore & chiuso, molti par-
roci sono stati espulsi; i giovani sacerdoti in gran numero
hanno preferito lasciare il paese; 200 parrocchie sono vacanti;
I'insegnamento della religione di fatto & sospeso nelle scuo-
le. Gli studenti di teologia hanno seguito i corsi a Bonn e a
Monaco, dove tuttavia sono rimasti senza quell’assistenza
spirituale necessaria per una piena formazione sacerdotale.
Il capitolo della cattedrale & ridotto a pochi canonici, avan-
zati in et e quasi sempre malati. Il problema pid urgente &
perd quello della nomina di un amministratore diocesano:
un vicario capitolare sarebbe ben presto ostacolato nel suo
governo, e il capitolo ha preferito non eleggerlo. Il ricorso a
un delegato segreto, munito di speciali facolta della S. Sede,
non sembra opportuno, perché il delegato che usi delle sue
facolta & facilmente scoperto, e potrebbe anche essere arre-
stato. Due soluzioni sembrano preferibili: lasciare I’'ammi-
nistrazione, sede vacante, al capitolo, che dovrebbe perd
essere autorizzato a chiedere il placet regio, o dare le op-
portune facoltd a un nunzio che risieda fuori della Germania.
Pio IX non segui il parere del capitolo, ma, ispirato da un
voto dell’'uditore di Rota Montel, e soprattutto dal parere
del cardinale Franzelin, il vero esperto in curia degli affari
tedeschi, nettamente incline ad una severa intransigenza,

20 Cfr. E. Gatz, Akten der Fuldaer Bischofskonferenz, cit., pp. 246-250.
11 testo latino del documento & in AA EE SS, Germania, positio 1076,
fasc. 578.

21 Hierarchia Catholica, VIII, p. 564.
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respinse ogni idea di trattative col governo prussiano (quel
governo che il cardinale definiva «potesta laica, nemica mas-
sonica ed empia»), almeno fino a che non fossero state revo-
cate le leggi eversive. Per distanziarsi dagli orientamenti emersi
in qualche capitolare, come lo Holzer, scelse una linea diversa:
I’amministrazione della diocesi venne affidata interinalmente
a un delegato segreto. Per far fronte all’eventualitd di un
arresto, il papa non designava un solo candidato, ma tre;
I’amministrazione perd non sarebbe stata collegiale, e sarebbe
stata affidata ad una sola persona, che sarebbe rimasta in
carica fino all’eventuale arresto. L’arrestato sarebbe stato
sostituito dal secondo designato, e, se questi pure avesse
subito la stessa sorte, I"Tamministrazione sarebbe passata al
terzo. Il distacco dal capitolo appare piu evidente, se si
pensa che il De Lorenzi (gia vicario generale del defunto
Eberhard) & messo al terzo posto, dopo il Reuss e lo Henke.
In pratica solo il Reuss governd a Treviri, fino alla nomina,
nel 1881, da parte direttamente di Leone XIII, del Korum,
successore dell’Eberhard. Il parere del capitolo, quello dei
suoi inviati a Roma, la decisione papale, se da un lato mostrano
una certa distanza fra Roma e Treviri, dall’altro ci rivelano
la reale difficoltd della diocesi, I'oscillazione del capitolo
diviso in intransigenti e moderati, le sue preoccupazioni per
I'educazione della gioventu, per il retto svolgimento della
normale cura pastorale, il severo giudizio pronunziato sul-
’educazione dei candidati al sacerdozio nelle facolta univer-
sitarie (eco delle polemiche che si erano sollevate fin dalla
promozione a Magonza del Ketteler, nel 1850), la difficolta
di trovare candidati idonei per ’amministrazione anche solo
temporanea della diocesi, le ansie per il futuro.

Un quadro analogo nella sostanza, ma ispirato da una cupa
intransigenza, offre il giudizio sulla relazione del Senestrey
intorno alla diocesi di Ratisbona. Si tratta, come si & detto,
della consueta relatio ad limina consegnata alla Congrega-
zione del Concilio, e conservata nell’apposito fondo del-
I’ Archivio Vaticano. Il Senestrey ricorda 'ambiguita fonda-
mentale dei rapporti fra Chiesa e Stato bavarese, retti da tre
atti in contrasto fra loro, il concordato del 1817, la costitu-
zione del 1818, la dichiarazione di Tegernsee del 1821. An-
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che le dichiarazioni che hanno tentato di mettere d’accordo
fra loro questi documenti non hanno raggiunto lo scopo
desiderato, e anzi & prevalsa dal 1850 in poi 'interpretazio-
ne restrittiva del concordato. Lo stesso episcopato non si
mostra unito e compatto, € non mancano vescovi ossequienti
al governo, come quello di Bamberga, mons. Schreiber. Quasi
tutte le parrocchie e molti canonici sono di nomina regia. Il
vero, gravissimo pericolo per la Chiesa in Baviera & il libera-
lismo, che comincia ad infiltrarsi fra il clero.

Mons. Senestrey aveva largamente ragione, perché un clero
nominato dal potere civile era inevitabilmente succube delle
idee liberali e regaliste da questo difese. E la sua relazione,
in tutto conforme allo spirito prevalente in Vaticano in que-
gli anni, incontrd la piena approvazione della curia. Il pasto-
re di Ratisbona si ferma per6 a quella denuncia, e non studia
i rimedi pid atti a superare quella situazione: come formare
un clero che guardi pitt 2 Roma che a Monaco, che sia
consapevole della sua missione pastorale, libera da ogni
condizionamento statale? Dove trovare buoni professori e
buoni testi? Confrontando poi lo scritto del Senestrey con
quelli del Ledéchowski, del Martin, del Melchers, e, almeno
entro certi limiti, dello Scherr, si avverte un tono nettamente
diverso. In quelli prevale I'ansia pastorale, la prontezza al
sacrificio, lo sforzo di promuovere una piti fervida pieta dei
fedeli. In questo spicca la tendenza alla denunzia amara,
proclive all’accusa di singole persone, fatta senza un esame
accurato dei fatti e delle circostanze. Conosciamo questo
spirito: Senestrey, infallibilista convinto, difensore del Silla-
bo, & un tipico esponente della mentalita intransigente, dif-
fusa non solo in Vaticano ma anche in parte della Germania.
Si spiega cosi il severo giudizio della storiografia pit recente
su questo pastore: 'isolamento dal resto dell’episcopato ba-
varese, la dura ostilita verso lo Schreiber di Bamberga, il
distacco dai successivi vescovi di Monaco, la sua accentua-
zione del magistero nei confronti della coscienza, la vana
premura per una condanna del Sailer, rendevano parzial-
mente sterile la lotta per I'indipendenza della Chiesa, difesa
da altri con lo stesso spirito di fondo, ma con una tattica
diversa.
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L’'importanza delle istruzioni ai nunzi & stata studiata altre
volte in recenti studi®.. Qui mi limito a riassumere le istru-
zioni al nunzio Angelo Bianchi e al nunzio Gaetano Aloisi
Masella. Le prime sono datate nella minuta originale «XI1-
1874». Esse occupano 77 fogli manoscritti per un totale di
144 facciate. E ben difficile pensare che esse non siano state
esposte a Pio IX, e da lui approvate.

L’esordio ricorda che se in passato le direttive vaticane al
nunzio a Monaco riguardavano «quasi esclusivamente» gli
affari ecclesiastici in Baviera, dopo la proclamazione del-
I'Impero germanico «di cui la Baviera fa parte e di cui su-
bisce anche varie leggi» si & giudicato opportuno estendere
queste norme a tutte le province ecclesiastiche dell’Impero.
Il nunzio dovra sempre tener presenti i concordati stipulati
coi vari stati, «che 1a S. Sede ha sempre rispettati, e che oggi
trovansi pitl 0 meno violati dalle nuove legislazioni ed anche
dai cambiamenti introdotti nelle stesse costituzioni di alcuni
di questi paesi». Il nunzio comunque dovra d’ora in poi
vigilare anche su quelle diocesi tedesche, atfidate prima al
nunzio di Vienna, sulle diocesi di Strasburgo e Metz, e quelle
suffraganee di Besangon prima francesi, nonché su quelle
«di Gnesna e Posen», che ha per suffraganea la Chiesa di
Culma, sulla diocesi di Warmia, immediatamente soggetta
alla S. Sede, e su quella parte della diocesi di Breslavia che si
trova sotto il dominio della Prussia.

«Le sue speciali cure perd... dovranno essere dirette a man-
tenere, €, quando occorresse, a promuovere |'unione nel-
I’Episcopato, la quale se non lascia quasi niente a desiderare
nella Prussia, non & cosi perfetta nel regno di Baviera...». |

22 Cfr. A. SIMON, Instructions aux nonces de Bruxelles (1835-1889),
Bruxelles-Rome 1961; F. Diaz pE Cerio-M.F. Nuxes v MuRoz, [ustruc-
ciones secretas a los nuncios de Espana en el siglo XIX (1847-1907) (Mi-
scellanea Historiae Pontificiae, 56), Roma 1989. Le istruzioni ai nunzi in
Baviera durante 'Outocento potrebbero agevolmente, come quelle per i
nunzi in Belgio e in Spagna, costituire un volume che tuttavia sarebbe
completo solo confrontando direttive da un lato, realta concreta dall’al-
tro (esaminando ciog fino a che punto le istruzioni erano adatte alla
situazione del nomento, e in che modo e con che frutti vennero attuate).
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vescovi bavaresi devono essere stimolati ad una maggiore
energia: «questa parte della ... nunziatura ... & la principale
[e] anche la pit delicata». Occorre guadagnarsi ’animo
dell'episcopato, senza farsene accorgere, per evitare che i
vescovi si adombrino, come se il Vaticano avesse concentra-
to in sé i loro poteri, ed insieme per allontanare il pericolo
che i governi, avvezzi a chiamare il nunzio uno straniero, si
lamentino delle pretese ingerenze vaticane. Le nuove leggi
mirano «al radicale sconvolgimento della gerarchia ecclesia-
stica e della costituzione stessa della Chiesa di Dio». In
Prussia il governo ha trovato nell'opposizione di un ristretto
gruppo di cattolici alle definizioni del Vaticano 1 il pretesto
per attaccare la Chiesa. «Appena questo piano fu deciso (di
lotta alla Chiesa) la stampa liberale ed atea, come se obbe-
disse ad una parola d’ordine incomincid a promuovere una
agitazione appassionata contro il domma dell’infallibilita ed
il Concilio Vaticano, le cui decisioni vennero dai cattivi
giornali rappresentati come una prova dell’'ambizione e della
sete di dominazione universale della Gerarchia ecclesiastica,
contro la quale era necessario di opporre un argine». A
questo fine furono promosse riunioni di scienziati, ed adu-
nanze popolari, che dettero coraggio ai cartolici dissidenti.
Il primo contlitto si sviluppd a Warmia, per la rivolta del
pastore Wollmann: il vescovo e la S. Sede fecero di tutto
perché il conflitto non assumesse proporzioni maggiori, ma
il governo colse il pretesto da queste vicende per far votare
le prime leggi confessionali. La lotta in ogni modo servi per
far risaltare 'indipendenza e 'energia della Chiesa, che riusci
a far recedere il governo da alcune misure € mostro la ferma
volonta dei genitori cattolici, di far educare i figli nella reli-
gione da essi seguita. «L’unione dell’episcopato e la sua
energia nel ditendere i diritti della Chiesa si mostravano al
di sopra di ogni eccezione». Un nuovo contlitto sorse per
Iatteggiamento dell’ordinario militare: i «vecchi cattolici»
pretendevano che il governo li considerasse veri cattolici, e
riconoscesse loro i diritti di cui godevano prima della loro
scomunica. Il papa ha sempre approvato la condotta del-
Pordinario, mons. Namszamowski, ma quest’appoggio ha
confermato il governo nella sua condotta. Ancora una volta
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si affermd che mons. Namszamowski, dovendo ubbidire ai
decreti del Concilio Vaticano, non poteva pitt rimanere fedele
al giuramento di fedelta al governo prestato prima dell’assise
ecumenica: a nulla servi la spiegazione fornita dalla S. Sede.
La destituzione dell’ordinario militare e la soppressione
dell’ordinariato castrense spinse il Namszamowski a nuovi
passi, che finirono con I’attribuzione ai vescovi prussiani, in
forma provvisoria, delle facolta necessarie per la cura pasto-
rale dei soldati. In quest’occasione il S. Utficio esamino la
questione della liceita dell’uso degli stessi locali di culto da
parte di cattolici ed acattolici, concludendo per l'illegittimita
di quest’uso promiscuo. Si susseguirono poi la laicizzazione
della scuola, e, in questa occasione, il divieto, nelle diocesi
di Gnesen e Posen, di insegnare la religione in lingua polacca.
La proibizione mirava a rendere impossibile questo inse-
gnamento, soprattutto nelle scuole inferiori. La petizione
del congresso tenuto a Darmstadt nell’ottobre 1871, contro
i gesuiti, i redentoristi, i fratelli della dottrina cristiana, i
lazzaristi, la congregazione dello Spirito Santo, le religiose
del S. Cuore, portd alla legge contro questi istituti, e alla
loro espulsione dall’Impero. In seguito, davanti all’esplicita
soggezione della Chiesa all’autorita dello Stato, e al giura-
mento di fedelta dei deputati e funzionari imperiali alla co-
stituzione cosi riformata, la S. Sede emise un’istruzione in
questi termini: si consigliava all’episcopato di pubblicare
una pastorale, in cui si spiegasse che il giuramento era lecito,
perché i cattolici con quest’atto non intendevano in nessun
modo ubbidire alle disposizione contrarie ai diritti della
Chiesa?. Piu tardi si accettd, invece di una pastorale, una
spiegazione segreta data dai singoli vescovi. «Cosi ebbe fine
la scabrosa vertenza relativa alla liceita del giuramento alla
modificata costituzione prussiana, e senza che fosse riuscito
a calmare le apprensioni concepite intorno alla liceita del
detto giuramento, giacché né i Vescovi, né Monsignor Meglia
mai pit, ne intrattennero la S. Sede». Le istruzioni ricorda-
no poi le leggi di maggio, sottolineando alla fine che «queste
leggi determinano le condizioni giusta le quali i fedeli posso-

23 E. Garz, Akten der Fuldaer Bischofskonferenz, cit., pp. 224-227.
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no uscire dal grembo della Chiesa, condizioni del tutto op-
poste non solo al diritto della Chiesa, ma benanco alla natu-
ra di essa, secondo la divina sua costituzione». Il comporta-
mento del clero e dei fedeli in queste circostanze, soprattutto
davanti alla severa applicazione delle leggi, fu degno di lode.
Il nunzio dovra perd vigilare «acciocché I’Episcopato il clero
ed i fedeli rimangano fermi sulla via da loro scelta, ed ap-
provata genericamente dalla S. Sede, alle cui parole di encomio
... fecero eco le numerose manifestazioni di ammirazione
tributate dall’episcopato e dai fedeli dell’intera cattolicita».
I vescovi prussiani rivolsero allora alla S. Sede questa do-
manda: «Num et in quantum ex parte conscientiae resistentia
passiva contra illas leges, Fcclesiae libertati et juribus maxime
contrarias, pro licita sit habenda?». La Congregazione degli
affari ecclesiastici straordinari studio il problema, ed emise
la sua risposta, approvata da Pio IX. Dopo caldi elogi per
aver dichiarato inique le leggi, ed aver chiesto alla S. Sede
come ci si dovesse comportare, il Vaticano si manteneva
volutamente generico: «Trattandosi di leggi ingiuste e percio
peccaminose, la condotia dei vescovi e... dei catrolici vuole
essere regolata secondo i principii teologici che riguardano
la cooperazione al peccato altrui. Di pit, siccome 'applica-
zione di tali principii nei singoli casi dipende non dall’in-
trinseca loro qualita soltanto, ma ancora dalla maniera onde
verranno posti in pratica, e da molti altri particolari circo-
stanze, cosi lo avrebbero potuto assai meglio fare i vescovi
stessi...»?*, Una particolare vigilanza va esercitata sui vecchi
cattolici, perché non usurpino i beni e i diritti della Chiesa.
Particolarmente dure si mostrano le istruzioni nei confronti
del neo-eletto vescovo dei vecchi cattolici, Reinkens: «pes-
simo soggetio, sotto ogni rapporto, il quale ebbe a subire
Ponta di un processo per immoralita, gia dopo la sua elezione».
Anche dopo la scomunica del canonico di Breslavia Richt-
hofer, il governo mostrd il suo disprezzo per le leggi della
Chiesa: verso direttamente al canonico scomunicato il suo
onorario, e pretese che esso partecipasse a tutte le sedute del
capitolo ed all’eventuale elezione di un nuovo vescovo. Il

24 bidem, pp. 221-224,
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governo in sostanza tendeva a sostituire colle leggi statali
quelle della Chiesa.

Dopo la morte del vescovo di Fulda mons. Koest, e dopo il
rifiuto di Berlino di accettare la lista dei candidati alla suc-
cessione presentata dal capitolo, ’Antonelli per ordine di
Pio IX scrisse ai vescovi, che chiedevano istruzioni, in questi
termini: se il governo chiedera una lista di candidati, ri-
spondere indirizzandolo alla S. Sede. In previsione dell’ar-
resto del vicario capitolare, questi suddeleghi le sue facolta a
quattro o cinque sacerdoti, che le eserciteranno successiva-
mente. L’affare nel momento in cui erano compilate le
istruzioni era ancora sospeso. Questa linea, in sostanza, venne
applicata pit tardi anche per Treviri, come abbiamo visto
sopra.

Pio IX ha approvato poi le direttive espresse dalla nuova
conferenza episcopale di Fulda del 1874; tuttavia davanti
alla dura richiesta del governo, di provvedere immediata-
mente ai rettori delle parrocchie succursali di Miinster, Co-
lonia e Treviri, il papa, seguendo il parere del S. Ufficio,
dichiard che queste succursali si potevano considerare vere
parrocchie, e i loro titolari inamovibili: in tal modo si pensava
di poter evitare le pretese prussiane, che potevano avere
innumerevoli conseguenze?. Anche per le diocesi di Gnesen
e Posen, il papa accettd le proposte del vicario generale di
Posen, di delegare il governo della diocesi a qualunque sa-
cerdote degno e di sua fiducia con speciali facolta interinali®.

Dopo la partenza da Roma dell’Arnim «ultimo titolare di
Prussia e di Germania presso la S. Sede», gli affari della
legazione furono affidati al rappresentante di Baviera, il conte
di Tauffkirchen, poi a un incaricato d’affari; finché, dopo le
proteste del papa contro le leggi prussiane, quest’ultimo
lascid Roma «sotto il pretesto di un congedo», e non fece
pit ritorno. Le relazioni diplomatiche furono sospese de facto,
non de jure, anzi nel suo discorso del 13 maggio 1871 Bis-

25 [lbidem, pp. 227-228.
26 Jbidem, pp. 226-232.
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marck dichiard di voler conservare la legazione presso la S.
Sede. Dopo il rifiuto di Pio IX, di accettare la nomina di
Hohenlohe, la situazione, osservano le istruzioni, era rimasta
immutata.

Le istruzioni esaminano poi la situazione della Chiesa nei
vari stati tedeschi. La Baviera, certo, non ha sviluppato la
lotta ostile alla Chiesa come la Prussia; nessun vescovo &
stato arrestato. Tuttavia benché la popolazione e la dinastia
regnante siano cattolici, per molti aspetti i rapporti fra Stato
e Chiesa non sono ideali. Il concordato, benché violato in
vari punti, resta il codice ecclesiastico del paese, e la base
dell’azione diplomatica ed ecclesiastica del nunzio: ad esso
il nunzio, clero, fedeli si possono appellare perché il gover-
no di Monaco resista alle pressioni di Berlino. Di fatto, gli
uomini politici bavaresi, il cancelliere Hohenlohe prima, poi
il ministro del culto Lutz, hanno fatto passi ostili al Concilio
Vaticano. Si impose cosi il placet per la pubblicazione della
Pastor Aeternus: la richiesta venne accolta solo dal vescovo
di Bamberga che, ammonito da Pio IX, ripard immediata-
mente il suo gesto. Il nunzio dovra indurre I’arcivescovo di
Monaco a eliminare il nome di Déllinger, ormai scomunicato,
dall’elenco del clero. L’episcopato si &€ mostrato diviso, sia
nella conferenza tenuta ad Eichstatt, sia nella questione del-
le scuole religiosamente miste. Il nunzio dovra comunque
vegliare perché siano applicati i decreti governativi, che eso-
nerano i giovani cattolici dalla frequenza alle lezioni dei
professori che non hanno accettato le decisioni del Concilio.
Quando poi I’arcivescovo ha contestato al Lutz la nomina di
professori statali senza il beneplacito ecclesiastico, in contrasto
con ’editto 8 aprile 1852, il ministro replico che nemmeno i
vescovi avevano osservato quell’editto nei suoi punti essen-
ziali, non chiedendo il p/acet per la pubblicazione dei decreti
vaticani. Sembra che il governo consideri abrogato I'editto
del 1852: ma questo porterebbe al ripristino del «terribile
cosi chiamato editto di religione». Purtroppo I'episcopato
non si & mosso «per mancanza di coraggio», quando non &
arrivato, come il vescovo di Passau, a lodare i benefici della
nuova legge sull’ispezione delle scuole. In sostanza, davanti
alle sostanziali modifiche del sistema scolastico bavarese,
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laicizzato e privato di ogni controllo ecclesiastico, I'episco-
pato non si & mosso, e ha tollerato il cambiamento, specie
per quanto riguarda le scuole miste. Il nunzio dovra dunque
vegliare perché non s’introduca nelle scuole cattoliche la
piaga dell’indifferentismo «alla quale viene quasi irrevoca-
bilmente condannata la gioventu che frequenta le scuole di
miste confessioni». Il nunzio cerchi di appoggiare le scuole
cattoliche sostenendo in questo i vescovi. Cerchi pure di
ottenere dal governo il riconoscimento dei diritti della Chie-
sa cattolica rispetto ai vecchi cattolici ed al loro pseudove-
scovo Reinkens. Purtroppo finora su questo punto «l’azione
dei vescovi ¢ stata talmente debole e poco compatta, che il
Rappresentante Pontificio ha dovuto talvolta cercare da sé
di riservatamente procurarsi il non sterile appoggio dei cat-
tolici bavaresi per impedire che il governo, sotto I'impulso
della pressione di Berlino, non uscisse almeno dalla sedicen-
te sua neutralitd in tutte queste vertenze».

Anche davanti a matrimoni misti con vecchi cattolici 'epi-
scopato si & mostrato debole, con passi contraddittori, fre-
nati solo dall’intervento del S. Ufficio, che ha considerato
illecita I’assistenza passiva dei parroci a questi matrimoni.
Debole & stata la difesa degli ordini religiosi da parte dei
vescovi: il nunzio tenga almeno presente la questione. Finora
poi il governo non ha voluto, come ha fatto la Prussia,
estendere la coscrizione militare agli ecclesiastici, anche per
le pressioni del vescovo di Augusta, ma il pericolo non & del
tutto cessato. «Sara cura di Mons. Nunzio d’invigilare ac-
ciocché nel caso ove il governo si disponesse a mutar avviso
in questa importante questione, tutti i vescovi s’uniscano
nell’arrestarlo innanzi a una rivoluzione tanto funesta per la
dignita e gli interessi della S. Chiesa». Il clero bavarese in
genere & esemplare per moralita e sottomissione ai vescovi:
fanno eccezione i Benedettini di Monaco fra i quali si sono
verificati scandali morali e qualche apostasia. In genere, il
nunzio tenga presente il forte numero di deputati cattolici in
Parlamento (circa la meta) e i promettenti sviluppi del movi-
mento cattolico. Il nunzio coltivi i contatti con le persone
degne di fiducia e capaci, che serviranno per «iscoprire a
tempo i maneggii dei nemici della Chiesa, ond’esserne in
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grado di paralizzarne lo sviluppo e tenerne informata la S.
Sede»: cerchi di vegliare sull’accordo tra vescovi e fedeli,
specie nel movimento cattolico (purtroppo osteggiato dal
vescovo di Passau, mons. Hoffstdtter, ammonito percid dal
papa), e informi su cid la S. Sede. Nei contatti diretti col
governo, il nunzio «si dard premura colla sua influenza di
controbilanciare quella che gli avversari della Chiesa cerca-
no di esercitare sullo mentovato governo, tanto rapporto
agli affari ecclesiastici della Baviera, quanto riguardo alle
tristissime condizioni nelle quali versa la S. Sede, massime
dall’'ultima invasione del 1870». Le istruzioni si fermano per
circa due fogli su questo punto, con i consueti toni radicali e
pessimistici dell’intransigenza.

Pid brevi sono i cenni sugli altri stati. «Il governo del gran-
duca di Baden & stato in ogni tempo il pit ostile alla Chiesa
fra tutti i governi dell’antica Confederazione Germanica». 1l
concordato (del 1859) non venne mai eseguito: «il granducato
di Baden era divenuto il centro d’azione dei falsi filosofi e
degli agitatori rivoluzionarii ed atei di tutta la Germania».
Attualmente poi esso supera spesso nella sua azione il governo
prussiano. Dopo la morte del vescovo di Friburgo, mons.
Vicari, il capitolo con un’attitudine esemplare si & mantenuto
nel terreno della stretta legalita, chiedendo che fosse osser-
vata la bolla Ad Dominici gregis custodiam, emanata dalla S.
Sede ad istanza di quel governo, ed invano ha cercato di
presentare a questo la lista dei candidati alla successione del
Vicari: si & preteso che tutti i candidati si impegnassero a
prestare il giuramento di fedelta imposto ai vescovi in Prussia.
Le eccezionali condiscendenze fatte dalla S. Sede per un
accordo relativo alla formazione dei seminaristi e alla nomina
delle parrocchie vacanti sono cadute nel nulla, le religiose
sono state espulse, i vecchi cattolici favoriti. «La condotta di
mons. Kiibel, Vicario Capitolare, nonché quella dell’Archi-
diocesi in genere, pud dirsi veramente superiore ad ogni
elogio».

Nel Wiirttemberg I'influsso prussiano & minore che in altri
paesi: il governo non si & pronunziato sui vecchi cattolici,
non ¢ intervenuto sul Concilio Vaticano, tranne che dopo la
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pastorale con cui lo Hefele il 10 aprile 1871 pubblicava le
costituzioni dogmatiche dell’assise ecumenica. In quella oc-
casione «L.’Indicatore dello Stato» in una breve nota dichiaro:
«Alle decisioni del Concilio Vaticano specialmente intorno
alla personale infallibilita del papa, non si riconosce alcuna
forza giuridica, nei rapporti civili e politici». Tuttavia le
condizioni della diocesi di Rottenburg «non sono punto
prospere e felici». «Lo stato dell’istruzione e dell’educazio-
ne del clero vi & deplorevole; lo spirito di una gran parte del
medesimo sa dell’indifferentismo in materia di religione, e
dell’ostilita verso la S. Sede, rispetto alla quale anche Mgr.
Hefele, quantunque sottomesso ai decreti conciliari, non
nutre sentimenti totalmente figliali».

In conclusione, osservano le istruzioni, se un po’ dovunque
in Germania la Chiesa & assalita, il «clero superiore e infe-
riore tedesco» ha una condotta e dei sentimenti lodevoli.
Molte associazioni, particolarmente quella di Magonza, hanno
riscosso un po’ dovunque grandi elogi: il nunzio le incoraggi,
ma a condizione che esse non facciano mai il suo nome e
vegli sulla mutua armonia fra il movimento cattolico e la
gerarchia. Procuri «che il zelo talvolta eccessivo di questi
buoni fedeli non comprometta né i vescovi, né la S. Sede, col
troncare questioni delicate o scabrose, sulle quali la loro
quantunque buona volonta non pud istituirsi giudice com-
petente. Riguardo a cid avviene talora, che essi desiderando
smisuratamente il bene assoluto, senza tener conto delle
difficolta esistenti, vanno impugnando i beni e i vantaggi
relativi e gia assicurati, come quelli per esempio guarentiti
dagli accordi o concordati stipulati dalla S. Sede coi gover-
ni. Converra quindi che il rappresentante Pontificio non
solamente arresti ogni simile passo, ma anzi, che lo preven-
ga, potendone altrimenti risultare disastrosi effetti per la
Chiesa». Entro tre anni mons. Bianchi invii una relazione sui
singoli stati indicando «1° Il carattere, lo zelo, la scienza di
ogni vescovo; 2° La condotta del clero, le sue virt, listruzione
e i difetti, lo stato della disciplina ecclesiastica, notando i
nomi dei pit degni sacerdoti della Germania, per pieta,
scienza e sana dottrina; 3° Lo stato degli istituti di educazione
e d’istruzione, dei fedeli, e massime quelli diretti dal clero, i
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libri che vi si adoprano; 4° Lo stato della S. Liturgia, e dei
riti della Chiesa; 5° L’esercizio della religione nel popolo, i
pericoli cui trovasi esposto, i mezzi per allontarnelo [sic], il
movimento, in genere, dello spirito pubblico, tanto nel po-
polo cattolico quanto nell’ortodosso od altri; 6° Le disposi-
zioni dell’Episcopato del clero e del popolo rispetto alla S.
Sede ed ai rispettivi governi».

Le istruzioni al successore del Bianchi, mons. Aloisi Masel-
la, del giugno 1877 (in sedici fogli) confermano quelle gia
impartite nel 1874 completandole con dei cenni sugli avve-
nimenti posteriori. Davanti alla legge del 1875, che attribui-
va a commissioni miste, sotto la vigilanza del governo, I'am-
ministrazione di tutti i beni ecclesiastici, Pio IX ha dichiara-
to che si poteva tollerare la cooperazione dell’episcopato e
dei fedeli nell’esecuzione della legge, informando privata-
mente i fedeli interessati che la cooperazione mirava a salvare
nella misura del possibile i beni ecclesiastici, eleggendo nelle
commissioni soggetti capaci ed onesti, ligi al vescovo, e pronti
ad impedire ’estensione non necessaria della legge. Analoghe
direttive furono date dopo la legge che estendeva alle par-
rocchie le misure stabilite nel 1875 per i beni della Chiesa in
genere. Dopo I'introduzione del matrimonio civile in tutto
I'impero, il Vaticano raccomando di ricordare al popolo che
per un cattolico solo il rito religioso costituisce un vero
matrimonio, ma non volle concedere ai vescovi bavaresi le
facolta generali da essi chieste per le eventuali dispense. Si
limitd ad impartirle in misura limitata, per un certo numero
di casi. Trattandosi poi per la Baviera di una lesione del
concordato del 1817, 1a S. Sede protestd con una nota uffi-
ciale del 20 dicembre 1875, a cui non venne mai risposto.
Tuttavia si & saputo che il governo bavarese interpretava a
suo favore I'articolo 12 del concordato, nel senso che esso
non escludeva il matrimonio civile. Il nunzio studi tutta la
documentazione relativa. Il pericolo che i vecchi cattolici
invadano tutta la Germania, come avvenne col luteranesimo,
¢ ormai definitivamente superato: il nunzio pero vigili sulle
opere filosofiche, teologiche, di diritto pubblico ecclesiasti-
co, e sulle tendenze del cattolicesimo liberale. Grandi diffi-
colta sono sorte frattanto per la successione alle sedi di
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Spira e di Wiirzburg. Il Vaticano non ha accettato la candi-
datura dei parroci Martin e Herschmann né quella del car-
melitano Kis, per Wiirzburg, e per Spira il dott. Enzler. I
governo bavarese, debitamente informato, non tenne conto
dell’opposizione vaticana, e procedette alle nomine del Kis
e dell’Enzler. La S. Sede notifico ufficialmente al governo
bavarese che le due nomine erano respinte?’. Prima sponta-
neamente 1’Enzler, poi con minor entusiasmo il Kis rinun-
ziarono alla nomina, ma entro e fuori il gabinetto la polemica
continud sul valore esatto della parola «<nomina», diversa da
«presentazione», sulla portata dell’art. 9 del concordato,
sulla necessita di applicare le leggi esistenti. La questione
era ancora aperta nel momento in cui erano firmate le
istruzioni (giugno 1877). Essa si sarebbe risolta nel luglio
1878 per Spira, con la nomina del von Stein. La tenacia del
Vaticano aveva avuto ragione della opposizione bavarese.

In sostanza, le istruzioni contengono prevalentemente una
lunga parte storica, che riassume le vicende di quegli anni e
le direttive emanate dalla S. Sede. Non mancano pero indi-
rizzi pratici e giudizi concreti sulla situazione tedesca e ac-
cenni a fatti pit recenti. L’episcopato prussiano & piu volte
lodato per la sua fermezza ed unita, quello bavarese spesso
criticato per la sua debolezza e divisione. Molto apprezzato
& anche il vescovo Vicari, e il vicario capitolare di Friburgo,
Kiibel. Tra i vescovi bavaresi, destano diffidenza soprattutto
quello di Bamberga, Schreiber, per il suo contrasto con mons.
Senestrey, e quello di Passavia, Hoffstatter, per la sua oppo-
sizione al movimento cattolico. La S. Sede si mostra in genere
prudente ed incline ad una certa elasticita, insistendo sui
principi, e rimettendo le decisioni pratiche all’episcopato.
Non manca perd una decisa intransigenza, sia nelle valutazioni
sull’episcopato dei vari stati e su singoli pastori, sia nel rifiutare
alcune facolta chieste dai vescovi (per la cooperazione col
governo prussiano nell’amministrazione dei beni ecclesiastici

21 E. Gartz, Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder, Beclin 1983, p.
736: Kas era stato respinto per essersi mostrato, prima del 18 luglio,
contrario alla dottrina dell’infallibilita pontificia.
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e per le dispense matrimoniali). Né mancano interessanti
giudizi sulla mentalita intransigente di alcuni esponenti del
movimento cattolico, che col loro zelo eccessivo possono
fare pitt male che bene, e vanno frenati. I vecchi cattolici,
visti come un grave pericolo nel 1874, pid tardi, verso il
1877, sembrano ormai in declino, ¢ la S. Sede non si mostra
pill preoccupata dell’entita del fenomeno: continua invece
una certa cautela di fronte alle tendenze delle scienze sacre
in Germania, e verso il cattolicesimo liberale qua e 1a ancora
diffuso. Vivissima & sempre la preoccupazione per le conse-
guenze della laicizzazione della scuola, vista come causa di
indifferentismo, e per la diffusione di scuole miste, che ac-
colgono insieme protestanti e cattolici. Il predecessore del
Bianchi, Meglia, ha lasciato un buon ricordo in Vaticano per
Pesattezza e 'obiettivita dei suoi dispacci, che sono spesso
richiamati: mons. Bianchi & invitato a leggerli attentamente
nelle minute conservate a Monaco. Ma anche mons. Aloisi
Masella ¢ invitato a leggersi alcuni dispacci del Bianchi: i
due nunzi, Meglia ed Aloisi Masella, hanno dunque svolto
un lavoro gradito al Vaticano.

Si pud accettare largamente il giudizio del Gatz, secondo
cui, se I’episcopato prussiano si mostrd pienamente leale e
sottomesso alle direttive romane, pili volte chieste espressa-
mente, specie nei momenti piu difficili, esso conservd anche
la sua compattezza, e, entro certi limiti, la sua indipendenza.
Alle riunioni a Fulda il nunzio non venne mai invitato. In
alcuni casi si avverte nei vescovi una maggior moderazione,
in Vaticano una maggior intransigenza.

Nel complesso queste istruzioni possono aiutare a com-
prendere meglio 'orientamento generale del Vaticano di
fronte alla situazione della Chiesa in Germania alla fine del
pontificato di Pio IX.
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Appendice di documenti

1.
Guglielmo I a Pio IX. Gastein, 18 agosto 1871

{Archivio Pio IX, Prussia, Sovrani, orig. autografo)

Votre Saintété dans sa lettre du 20 juin a bien voulu recom-
mander a mon attention deux considérations qui Lui tiennent
2 coeur. La premiére ayant pour object la protection, qu’Elle
me prie de continuer 4 accorder a mes sujets catholiques. Votre
Saintété me connait assez pour étre convaincu que je voue 2
tous mes sujets la méme sollicitude, et que la protection dont
ils jouissent dans mes Etats est parfaitement indépendante de
la foi réligieuse qu'’ils professent. D’accord avec Votre Saintété
je regarde comme un de mes premiers devoirs, comme de tous
les gouvernements la protection de la société contre les ten-
dances subversives, dont Votre Saintété signale la manifesta-
tion a Paris. J’en ai eu 2 déplorer les tristes effets dans une de
mes provinces; mais ce qui fait le caractére distinctif des de-
sordres qui ont eu lieu en Silésie, c’est que I’agitation antisociale
n’y a pas été comme a Paris accompagnée de manifestations
athées ou hostiles 2 I'Eglise et au clergé, mais qu’au contraire
on y a essayé de surprendre et d’entrainer a 'appui du mouve-
ment les sentiments religieux d’une population loyale mais
ignorante. Je ne puis cacher a Votre Saintété la douleur que
j’éprouve en voyant un parti qui prétend de défendre tout
particulierement les intéréts du Saint-Siege, et qui jouit de la
protection d’une grande partie du clergé catholique en Alle-
magne, contribuer au méme temps, par le langage de ses organes
dans la presse et dans les débats parlamentaires a ébranler les
bases de I'ordre sociale et politique en s’alliant ouvertement a
touts les ennemis de mon gouvernement et la Constitution
légale de 'Empire Germanique, Votre Saintété partagera ces
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regrets, en apprenant que c’est le vénérable coeur du chef
supréme de leur Eglise, dont les meneurs de ce parti abusent
pour exciter les esprits de mes sujets catholiques contre ce
méme gouvernement, et ces mémes institutions prussiennes,
aux quelles Votre Saintété a bien voulu rendre justice plus
d’une fois dans ses lettres, dont Elle m’a honoré. Je suis con-
vaincu que Votre Saintété n’est pas informée de cet abus que
I’on fait de son Nom pour affaiblir les liens, qu’en Allemagne
heureusement unissent la nation a ses Princes, et a leur Gou-
vernement; ces tentatives se font dans un but tout opposé aux
convinctions politiques et aux sentiments personnels de Votre
Saintété pour ne pas étre reprouvées par Elle des qu’elles se-
raient portées 4 sa connaissance.

Heureux de me trouver uni avec Votre Saintété par les liens de
la charité chrétienne, je prie Dieu de la conserver, et de la
bénir.
Gastein, 18 aofit 1871

Guillaume

2,
Luigi II di Baviera a Pio IX. Berg, 1° settembre 1873

[Archivio Pio IX, Baviera, Sovrani, orig. autografol

Beatissimo Padre, La lettera che Vostra Santita ha avuto la
grande bonta di diriggermi [sic] in data 31 luglio! & pervenuta
nelle mie mani e ne rilevo con dispiacere le considerazioni che
Vostra Santita fa su molte misure, dalle quali il mio governo
nell’interesse dello stato ha creduto di non poter astenersi.

Per dare un quadro esatto di tutto cio che & avvenuto a questo
riguardo in Baviera e dimostrare a Vostra Beatitudine la neces-
sita delle misure prese dal mio governo esigerebbesi una preci-
sa determinazione del vero stato delle cose ed uno dettagliato

1 La lettera & per il momento irreperibile. Simili lacune non sono del
tutto rare negli ultimi anni di Pio IX: anche gli indici dei vari fondi del
suo archivio si arrestano vari anni prima della sua morte, si direbbe a
partire dal 1870: si tenga presente la destituzione del Theiner e fa sua
sostituzione con mons. Bernardini Rosi, che non era un gran lavoratore.
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ed esteso schiarimento della legislazione bavarese. Vostra San-
tita vorra ammettere che non sarebbe possibile restringere un
lavoro cosi esteso nello spazio di una lettera contenente lo
scambio di idee personali. In considerazione di questo e della
costituzione del mio paese, di tutta la sua legislazione e degli
elementi di cui sono composte le popolazioni, mi vedo con
sincero mio dispiacere nell'impossibilita di entrare in una di-
scussione dettagliata di tutti i punti accennati da Vostra Santita.

I sentimenti perd che Vosira Beatitudine ha esternata [sic]
riguardo alla religione cattolica hanno trovato nel mio cuore
un eco completo. E per me un vero dovere di Sovrana [sic] il
favorire e promuovere vigorosamente al pari dei miei augusti
antenati i sentimenti religiosi del mio popolo fedele, perché
solo sulla base di una vera pieta possono fondersi gli stati e
senza di essa divengono preda d’interne perturbazioni.

Prego Vostra Santita di accogliere I’ assicurazione che faro tutto
cid che sara mio potere per corrispondere ai desiderii espressimi
nella sublime sua lettera, ma disgraziatamente la mia volonta
non puo penetrare da per tutto nel mio stato stante le cattive
leggi che esistono specialmente dopo la rivoluzione del 1848, e
che spesso mi legano le mani.

Raccomandandomi con rispetto figliale, prego Vostra Santita
di ripetermi la benedizione che ho ricevuto colla piu profonda
gratitudine e sono di Vostra Santitd devotissimo ed obbedien-
tissimo figlio

Ludovico
Berg 1° settembre 1873

3.
Pio IX a Guglielmo 1. Vaticano, 20 settembre 1873!

[Archivio Pio IX, Prussia, Sovrani, copial

Maesta,

affinché il mio silenzio non sia giudicato come una approvazione
di quanto V.M. nella sua risposta ha avuto la bonta di dirmi mi

! Risposta del papa alla lettera di Guglielmo I del 3 settembre, gia nota.
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permetto anche una altra volta d’incomodarla co’ miei non
nitidi caratteri. L’ubbidienza alle autorita costituite da Dio, ¢
un dovere d’ogni cattolico, talché i complotti, le rivoluzioni, le
resistenze alle leggi del Paese sono condannate dalla Chiesa.
Ma pero come il cattolico deve obbedire al Governo, cosi questo
deve obbedire a Dio, e rispettare i suoi Ministri pel libero
esercizio delle loro funzioni, e per la liberta che debbono avere
di resistere alle leggi che ripugnano alla coscienza, come sono
quelle che si emanano, e sono emanate presentemente nell’im-
pero Germanico. Se a Cesare s’ha da dare quello che & di
Cesare, molto piu si deve dare a Dio quello che & di Dio, ed
Egli ha voluto in questa Chiesa i Ministri, ed a questi ha detto
apertamente e non ad altri: andate, istruite tutte le genti. Ora
quando il Governo vuol mescolarsi delle attribuzioni dei Mi-
nisteri di Dio commette un sopruso. Ai Ministri ha detto Iddio
di amministrare i sagramenti e la Divina Parola; e quando il
Governo vuole intrudersi in queste materie commette piu che
un errore. In quanto all’autorita del Papa sulle anime leggitti-
mamente [sic] battezzate confermo quanto dissi senza disturbare
V.M. con lunghe prove.

Finalmente prego, supplico, scongiuro V.M. di voler sollevare
la mano, che pesa troppo sopra i cattolici, i quali non hanno
colpe, e sono gratuitamente bersagliati, angustiati, e fatti segno
di rigori non meritati. La pace che V.M. dara alla Chiesa, e ai
suoi Ministri, e la liberta che sara per restituire ai Ministri di
Dio fruttera pace al suo cuore, Le procaccera la gratitudine
degli oppressi liberati, e Le meritera qualche non comune favore
di Dio, al quale volgo le mie suppliche per il vero bene di V.M.
e dei suoi sudditi.

Dal Vaticano li 20 settembre? 1873
Pio PP IX

2 La sottolineatura della data 20 & nella copia d’archivio.
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4.

Von Lutz, ministro del culto bavarese all’arcivescovo di Mona-
co Scherr. Monaco, 27 agosto 1871

[AA EE SS, Germania, pos. 1032, fasc. 561, positio a stampa]

Rino Sig. Arcivescovo

Vostra Eccellenza ha sottoposto a S.M. il Re, nostro augusto
Signore la Lettera Pastorale intorno alle decisioni conciliari del
18. luglio 1870 diretta il 14, Agosto di quest’anno al reiido
Clero ed a tutti i fedeli dell’Archidiocesi di Monaco-Frisinga,
accompagnandola con un esposto datato il 15. dello stesso
mese. S.M. ha rimesso ambedue questi documenti al sottoscritto
coll’ordine di rispondere all’esposto di V.E.

Esistendo ora fra tutti i Membri del Governo pieno accordo
relativamente al contegno, che ¢ a prendersi di fronte ai re-
centissimi avvenimenti nella Chiesa cattolica, 'umilissimo sot-
toscritto nella esecuzione di questo sovrano comando si da
Ponore di esporre nella seguente maniera le viste, dalle quali il
Governo Bavarese crede di dover partire ogni qual volta esso
sia chiamato a decidere intorno ad affari, che sono in rapporto
colle menzionate decisioni del Concilio.

Nell’esposto diretto da V.E., a S.M. il Re il 15. Aprile Ella
designa come scopo dell’opposizione, che si & suscitata contro
le decisioni del Concilio del 18. luglio 1870: aperta rivolta
contro la Chiesa, negazione del suo divino magistero, apostasia
dalla Chiesa cattolica ed aperta persecuzione della medesima.

V.E. dirige a S.M. la preghiera di mostrarsi come per lo passato
cosi anche nel giorno del pericolo come il supremo protettore
e difensore della Chiesa cattolica, e di non permettere, che la
esistenza della Chiesa di Baviera sia messa in pericolo, o che
siano danneggiati i diritti a lei competenti in conformita della
Costituzione. Ella aggiunge ancora: un pregiudizio dei diritti
della Chiesa non puo aver luogo senza che al tempo stesso non
venga messo in questione tutto ’ordinamento dello stato.

Finalmente V.E. accenna a cid, che il disprezzo e la distruzione
dell’autorita ecclesiastica porta seco anche quella dell’autorita
dello Stato, e che infinite aberrazioni e disgrazie o calamita
senza nome ne seguirebbero per la nostra patria, se non si
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oppone un argine e si confini il presente movimento contro la
Chiesa.

Il Governo Bavarese, in considerazione dei principii morali e
religiosi, che con il consenso e col concorso dello Stato s’im-
primono nel popolo fin dalla prima gioventil, & ben conscio
quanto prossimo sia il pericolo, che dal disprezzo dell’autorita
ecclesiastica non ne nasca un indebolimento di quella dello
Stato, ed & ben lungi dal disconoscere il peso delle parole che
V.E. ha diretto su questo punto a S.M. Il Governo bavarese
metterebbe anche da sua parte un gran prezzo alle amichevoli
relazioni tra stato e Chiesa, e ne risentirebbe dal suo lato una
grande soddisfazione, che l'esercizio dei diritti assicurati alla
Chiesa cattolica in virtd della Costituzione non conducesse
giammai a conflitto (Arstande).

V.E. stessa perd giudichera, che la comunita degl’interessi del
Governo civile e della Chiesa non pud esser piu riconosciuto
dal momento che la medesima autorita ecclesiastica disprezza
il rispetto alla superiorita civile e le sue leggi, ed incomincia a
collocarsi anche in cose del potere civile sopra la potesta dello
stato. Da questo momento lo stato non potra rinunziare al
dovere di assicurare nelle proprie mani la sua autorita per
quanto n’entra nella sua sfera, anche nel pericolo, ch’egli deb-
ba mettersi in contradizione coll’autorita ecclesiastica in im-
portanti questioni di principii.

Certamente, per parlare innanzi tutto del contenuto e del si-
gnificato delle decisioni conciliari del 18. luglio 1870, se fosse
fondata la opinione, che viene da molte parti difesa, che cioe
queste decisioni null’altro abbiano elevato a Domma se non
cio, che nella Chiesa catiolica fu sempre creduto, allora senza
dubbio una gran parte delle ragioni, alle quali si appoggia
Popinione del sottoscritto, cadrebbe. Quindi contro ogni dif-
ficolta mossa contro le decisioni conciliari si potrebbe effica-
cemente obbiettare: che la Chiesa e la sua dottrina sia la me-
desima come prima, cosi dopo le medesime, e che se il Governo
poté prima dipartirsi da tale opinione, per regolare, siccome
avvenne, i suoi rapporti colla Chiesa senza verun pericolo, il
Domma del 18. luglio non offre in ogni caso alcun motivo a
difficolta contro la continuazione del diritto ecclesiastico-statale
fin qui esistito.
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Tranquillizzarsi in questa maniera il Governo, secondo la per-
suasione dell’'umile sottoscritto, non lo pud.

Prescindendo affatto dalla variazione nota delle dichiarazioni
di molti Vescovi prima e dopo il 18. luglio 1870, o dalla man-
canza di un punto di appoggio, per decidere, se le prime o le
posteriori dichiarazioni dei Vescovi contengono il vero testi-
monio per la fede, egli & di una importanza decisiva la circo-
stanza, che il Governo dello stato & al tempo stesso governo dei
cattolici, e dei non cattolici, e come tale esso non ha alcun
diritto di prendere un punto di vista assolutamente confessio-
nale di una ecclesiastica subordinazione.

Colla sottomissione del potere dello stato alle decisioni della
Chiesa il Governo avrebbe posto nelle mani dell’autorita eccle-
siastica non solo per 1 cattolici, ma anche per i non cattolici, —
i quali non hanno alcuna ragione di riconoscere una giudicatu-
ra dei magistrati ecclesiastici in affari civili —~ la base della
decisione sopra il diritto ecclesiastico-statale, e sopra i piu
importanti interessi dello stato, e percid anche la decisione
della stessa causa principale. Essendo un tal procedere evi-
dentemente inammissibile, non resta al governo, se non di
formarsi esso stesso un giudizio intorno alla questione pregiu-
diziale, ponendosi innanzi agli occhi le ragioni pro e contro,
tolte dalla ricca letteratura comparsa sull’oggetto, e pesandole
secondo le sue forze...

Il sottoscritto non vuol molestare V.E. colla enumerazione del-
le molte decisioni di antichi Papi ... Qui deve trovar luogo
solamente, per allegare un solo esempio, 'Enciclica dell’attuale
Papa regnante del gennaio (sic) 1864. Quanta cura ed il Sylla-
bus errorum aggiuntovi. Che le proposizioni contenute nel Sil-
labo in gran parte entrano in penetrante maniera sul terreno
civile, e che accanto alle medesime numerose istituzioni degli
Stati moderni non possano continuare ad esistere, non ha biso-
gno di ampla prova.

Né si pud efficacemente contrastarsi, che il Sillabo porta in se
tutti i caratteri, che secondo le decisioni del 18 luglio 1870
distinguono le papali decisioni ex cathedra. Se il contenuto
stesso della nominata decisione non portasse percio, e rimanesse
ancor qualche dubbio, malgrado tutte le teorie sviluppate dalla
Civilta Cattolica, esso verrebbe tolto da quanto ha detto il Ve-
scovo di Ratisbona nella sua lettera Pastorale del 22. Settembre
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1870, dove ’Enciclica dell’8. Decembre 1864 viene annoverata
in maniera chiarissima fra le decisioni papali infallibili.

V.E. conceder2 egualmente, che I’estremamente cauta manie-
ra, con cui si & espresso il Vescovo Fessler nel suo scritto «La vera
e la falsa infallibilita dei Papi» sopra il Sillabo contro il D.
Schulte, non pud valere a far vacillare il sottoscritto nella sua
opinione. Ma quando anche si potesse provare che tutte le
decisioni dell’indicata specie fin qui seguite non possono essere
considerate come sentenze ex cathedra, allora al piu sarebbe
provato solo che ancora non esiste alcuna proposizione di fede,
la quale sia in opposizione con lo stato e la sua Costituzione. Il
Pericolo per lo stato non sarebbe con cid ancora eliminato,
poiché nella mancanza di una esatta delimitazione della sfera
ecclesiastica della fede e della morale nessuno potrebbe legare
un Papa futuro, accio colla dichiarazione: che trattisi della
sfera della morale, non faccia decisioni ex cathedra gli oggetti,
di cui parlasi nella menzionata appendice alla detta Enciclica, e
cid in un senso, che non puo pit andare. Almeno per questo,
che il parlare di possibilit non & cosa pescata nell’aria, la
intenzione manifestata nell’Enciclica del 1864, di voler metter
la mano a correggere I’ordinamento civile dello stato forma un
grande argomento.

Si domanda, se la dichiarazione emessa molteplicemente dai
Vescovi che 'infallibilita si estenda solo alla sfera ecclesiastica
della fede e della morale, e mai alla civile, sia in grado di dare
una tranquillizzazione, o per parlare di avvenimenti moltepli-
cemente annunziati, ma fin qua verificatisi solo quanto alla
deposizione de’ Sovrani, se una dichiarazione attenuante della
sede romana del medesimo tenore potrebbe avere questa forza
di tranquillizzare. I sottoscritto deplora di non poter neppur
qui rispondere affermativamente.

Per cid, che riguarda le decisioni papali fin qui esistenti &
evidente che il carattere delle medesime dopo i fatti non pud
esser cambiato.

Per quello che concerne il futuro, il pericolo sussiste eviden-
temente nella esistenza nel potere attribuito ad ogni Papa dopo
il nuovo Domma, e percid non pud esser rimosso dalla tran-
quillante dichiarazione di un’unico [sic] Papa regnante.

Egli ¢ ben possibile, che sotto il regno dell’attuale S. Padre
manchi ogni intenzione d’intromettersi nella sfera civile, ma
egli & ben possibile altresi, che cid avvenga per Pavvenire.
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La minaccia delle fondamenta del diritto dello Stato Bavarese,
che sta nel Domma della personale infallibilita del Capo supre-
mo della Chiesa Cattolica, e la violazione della Costituzione
nella trascuranza del Placetum regium, obbliga il Governo a
misure, ch’esso stesso avrebbe volentieri evitato.

Esso rifiutera ogni cooperazione alla dilatazione della nuova
dottrina ed alla esecuzione delle misure, che dai magistrati
ecclesiastici verranno prese in riguardo alla nuova dottrina:
esso restera fermo al principio, che le misure, che prenderanno
i magistrati ecclesiastici contro i membri della Chiesa cattolica,
che non riconoscono il Domma, debbono rimaner prive di
ogni effetto quanto ai rapporti politici e civili dei colpiti, e
richiedendolo il caso, prendera delle disposizioni, che garanti-
scono I'indipendenza della sfera civile contro la violenza ec-
clesiastica.

Il devotissimo sottoscritto deplora gl’impacci, che saranno la
conseguenza di questa posizione, ma nella coscienza, ch’egli si
trovi in armonia col diritto e colle leggi, rigetta da se ogni
responsabilita.

11 sottoscritto profitta del resto di questa occasione, per etc.
Di V.E.
Monaco li 27. Agosto 1871

De Lutz

5.

Scherr, arcivescovo di Monaco, al ministro del culto von Lutz.
Monaco 26 settembre 1871

[AA EE SS, Germania, pos. 1032, fascicolo 561, positio a stampa]

Eccellenza, Signor Ministro

Se io mi accingo a rispondere con quel che siegue allo scritto,
col quale V.E. mi onoro li 27 del passato mese, cid avviene
unicamente per non lasciare V.E. nel dubbio, che la sua espo-
sizione, per quanto studiata e profonda essa sia, non ha nondi-
meno potuto in veruna maniera scuotere il punto di vista, che
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io nella questione del Concilio ho seguito secondo persuasio-
ne, coscienza e dovere, e che io ho difeso in una serie di Lettere
Pastorali, decisioni ed atti di officio.

V.E. ha basato la sua esposizione sopra una base fracida
(morsche). Mentre ella cioé in base di un esame coscienzioso
della letteratura rispettiva risolve affermativamente la questio-
ne pregiudiziale (Vorfrage), se cioé il Domma de Romani Pon-
tificis infallibili magisterio (cosi dice la espressione del Docu-
mento, e non personale infallibilitd) contenga un cambiamento
fondamentale nella idea dottrinale della Chiesa cattolica, Ella
con in mano questa decisione, che Ella dichiara al certo unica-
mente come opinione e vista, viene a conclusioni, le quali met-
tono in questione la giuridica esistenza della Chiesa cattolica in
Baviera. Ma la supposizione, che la idea dottrinale della Chiesa
cattolica possa soggiacere ad un fondamentale cambiamento &
esclusa a priori dalla stabile dottrina della medesima Chiesa
cattolica, che cioe ad essa sia stata da Cristo Signore col mezzo
degli Apostoli affidato tutto il deposito della divina rivelazio-
ne, che sia la guidata dallo Spirito Santo infallibile depositaria
ed interprete del contenuto della rivelazione, che percid da
essa non possa essere insegnato qualche cosa di nuovo o diver-
so da quello gia prima insegnato, e che percid nuove dommati-
che decisioni della Chiesa cattolica sono costantemente non
altro, che spiegazioni delle antiche proposizioni di fede come
quelle, che sonosi stabilite parte in seguito di profonde medita-
zioni, parte divenute necessarie perché disconosciute o com-
battute.

Che il medesimo sia avvenuto col Domma dell’infallibile magi-
stero del papa romano, questo lo avrebbe V.E. potuto appren-
dere non solo dal cap. IV della Costituzione Pastor aeternus del
18 Luglio del passato anno, ma anche dopoché, come pare, gli
apologisti cattolici Le apparvero come sospetti e percido non
degni di considerazione, dalla incommensurabile serie dei grandi
teologi, i quali lungo tempo prima del 18 Luglio 1870, ed
indipendentemente dal movimento ecclesiastico del nostro
tempo si sono estesi sopra quest’oggetto.

Poiché V.E. si & occupata delle questioni teologiche, cosi io mi
permetto solo di pregarla a volersi degnare di leggere I'estesa
esposizione di un distinto Maestro, che insegnd Dommatica
nella nostra facolta Teologica di Monaco, e che non & sospetto
di spirito di parte, cioe il benedetto Dott. Enrico Klee (Dom-
matica cattolica, tom. I pag. 237 seg. 3 ediz. 1844) e di richia-
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marsi a memoria anche le brevi spiegazioni del non certamente
sospetto Kreittmager (Annotazioni al cod. civ. del «diritto ec-
clesiastico» XLIV 1. 1. k.)

Cadendo con cid da se tutto P'edificio di quelle conseguenze,
che V.E. ha tratto dalla sua soluzione della questione pregiudi-
ziale, non sara bisogno, che io esprima la mia meraviglia, come
V.E. potea osare di opporre la Sua «opinione» tratta dagli
scritti degli avversarii della Chiesa, da cui Ella per di piu traeva
le pir importanti conseguenze giuridiche, alla decisione solen-
nemente proclamata e confermata dal Papa di un Concilio
ecumenico, il quale da tutto Vepiscopato cattolico, il di cui
giudizio & decisivo, viene riconosciuto e rispettato come tale
dalla immensa maggioranza del Clero e dei fedeli. Questo
procedere di V.E. alzato a principio direbbe nientemeno che:
in seguito la Chiesa cattolica in Baviera puo assentire allo svi-
luppo della dottrina di tutta quanta la Chiesa solamente allora,
quando non sia contraria 'opinione del regio Ministro di Stato
per il Culto, il quale invece di un Concilio ecumenico deve
decidere che cosa appartenga all’idea dottrinale o no della
Chiesa cattolica. Qui si mostra la medesima sfiducia per nulla
giustificata, dalla quale & nato il secondo punto, che io mi
permetto di rilevare nella esposizione di V.E.

V.E. decisamente dichiara il nzovo Domma come pericoloso allo
Stato. Ma al medesimo tempo dove Ella esprimeva questa grave
parola, non potea cacciar via da se il pensiero, che in fondo per
questa innovazione non sia creato nulla di nuovo, che la Chiesa
cattolica in forza della sua infallibilita anche prima era pericolosa
allo Stato, che dunque il fondamento e la sorgente di questo
pericolo stia nella stessa Chiesa cattolica. V.E. esplicitamente
concede, che per il 18 Luglio dell’anno passato il pericolo per
lo Stato in paragone dell’uso finora in vigore dei Concilii ecu-
menici, che procedono piu lentamente, non sia stato che reso
pill acuto e piu grande.

Cosi & in realta: o la Chiesa cattolica, come tale, & pericolosa
allo Stato, ovvero anche il nuovo Domma non ¢ pericoloso al
medesimo.

Se io comprendo nel mio spirito tutto cio, che si contiene nella
parola — Chiesa cattolica, - cioé la sua divina fondazione fatta
dal sangue del figlio di Dio, i suoi tesori di verita e di grazia da
Dio stesso in essa deposti, 1a sua perpetua direzione e governo
per opera dello Spirito Santo, i suoi frutti della sua esistenza di

250



quasi duemila anni, poi la sua storia esterna nella non interrot-
ta lotta cogli elementi anti-divini ed anti-cristiani in questo
mondo; - se i0 poi sento, che si dichiara questa Chiesa cattolica,
ovvero 'uno o I’altro suo essenziale attributo come pericoloso
allo Stato e si tenta di trattarlo come tale, se questa dichiarazione
si fa pubblicamente ed altamente avanti tutto il popolo per la
bocca del rappresentante del nostro Governo nella pili aspra
opposizione alle espressioni ripetute e le pit solenni di me e
dei miei colleghi bavaresi e tedeschi, allora io incomincio a
credere ad una profonda scissura, che si tenta di apportare
nelle relazioni in generale finora cosi pacifiche fra la Chiesa e
lo Stato in Baviera, e tremo per la nostra cara patria, la quale
appunto come Baviera cattolica ha un passato cosi glorioso. lo
dichiaro del pari pubblicamente ed altamente innanzi a tutto il
popolo, che finché lo Stato moderno non apostata dalle leggi
divine, per esso nulla evvi da temere da parte della Chiesa
cattolica. Ed anche allora se venisse mai il tempo, come quasi
pare, nel quale noi dovremmo dire cogli Apostoli, che devesi
obbedire piu a Dio che agli uvomini (Aui degli Ap. 5. 29 f. 4.
19) anche allora per lo Stato non & da temersi nulla da parte
nostra perché esso, e non noi, porta la spada.

To non posso omettere di pregare in questa occasione V.E. di
compiacersi a mettersi un momento nella situazione dei Vescovi
bavaresi. Un Concilio ecumenico con un’unanimita quasi per-
fetta fa una decisione dommatica, il Papa la conferma e la
pubblica solennemente. I Vescovi i quali non cooperarono a
questa decisione obbedientemente s’inchinano alla sentenza
dello Spirito Santo. Colla celerita del fulmine la notizia di
questa decisione va per tutto il mondo. Dovunque viene pro-
clamato il Decreto di fede fra i Cattolici. Ma nel Regno di
Baviera esiste un paragrafo della Costituzione, un passo in ogni
caso ambiguo e dubbio, il quale possibilmente puo essere op-
posto perfino alla proclamazione di definizioni dommatiche. E
vero, che ogni dubbio pare dileguato dalla parola di un Re,
dalla ricognizione costituzionale della Chiesa cattolica come
tale. Che cosa debbono fare i Vescovi bavaresi? Debbono essi
forse per precauzione supplicare per il Placetum regium per un
articolo di fede? Ma se questo ad essi viene negato, come cio &
accaduto nella regia decisione del 22 di Marzo di questo anno
di fronte al Rmo Sig. Arcivescovo di Bamberga? Che cosa
debbono fare i Sacerdoti delle Diocesi se tacciano i loro Vesco-
vi? Che cosa debbono credere i Cattolici, se tacciano i loro
Sacerdoti e 1 loro Vescovi? Non dice ’Apostolo: Fides ex au-
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ditu, quomodo autem credent ei, quem non audierunt? (ep. ad
Rom. 10, 14, 17). Si pud pretendere dai Vescovi di fatti una
tale dimenticanza dei loro doveri?

Se il devotissimo sottoscritto in seguito di cid crede di avere un
diritto di respingere ripetutamente e solennemente il rimprovero
di violazione della Costituzione, allora deve anche cadere I'al-
tra accusa, «che 'autorita ecclesiastica comincia a disprezzare
I'autorita della superiorita civile e delle sue leggi, e di sollevarsi
anche in cose di potere civile sopra il potere dello Stato».

Parimenti debbo anche respingere come del tutto infondata la
supposizione «che i Vescovi non solamente per la Chiesa, ma
anche per se stessi come organi della Chiesa pretendono di
rimpetto alle leggi bavaresi una specie di posizione sovrana, la
posizione di un potere di egual rango e controposto allo Stato
sui piedi di un contraente di un trattato di Stato»; perché non
i Vescovi bavaresi, ma il Papa come Capo Sovrano della Chiesa
ha concluso il Concordato colla corona di Bavicra, ed i Vescovi
solamente insistono per la esecuzione di questo trattato di Stato,
ma del resto essi non pretendono mai una esenzione dalle leggi
dello Stato.

Avendo il sottoscritto in cid che precede discusso brevemente i
tre punti principali esaminati da V.E. tralasciando le cose non
essenziali, sebbene anche del resto degni di osservazione, e di
molto significato, egli si permette solamente ancora una parola
sopra la pratica conseguenza, colla quale V.E. chiudeva il suo
memorabile scritto. Questa, se s’interpretano le sue parole a
me non del tutto chiare con in mano i fatti fin qui avvenuti,
esprime in ogni caso la negazione del diritto garantito dal
Concordato e dalla Costituzione alla Chiesa cattolica in Baviera.

Eccellenza! Anche se fossero minacciati i Principii del diritto
dello Stato bavarese dal nuovo Domma, 1] Governo dello Stato
forse potrebbe essere indotto a proteggersi con mezzi confor-
mi alla Costituzione, ovvero di-assicurarsi questa difesa con
nuove istituzioni da crearst in via costituzionale, ma non sarebbe
mai giustificato di negare alla Chiesa cattolica il diritto costi-
tuzionale ancora in vigore. Anche se i Vescovi bavaresi avessero
violato il § 58 della II. Appendice, sempre ambiguo e dubbio,
da cid non risulta verun diritto per il regio Governo di violare
una intiera serie di altri paragrafi della medesima Costituzione.
E fino a tanto che questa Costituzione in casi del tutto deter-
minati assicura alla Chiesa cattolica la protezione del Sovrano,
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il Regio Governo & obbligato di prestarla in questi casi alla
Chiesa cattolica, la quale anche dall’occhio il pitt meno perspi-
cace viene distinta dalla piccola schiera confusa dei Dissidenti.

Ai Vescovi bavaresi non si potra mai attribuire la responsabili-
ta degli sconvolgimenti segnalati dall’E.V. medesima.

Permettendomi in fine I'osservazione, che io fino ad ora non
- . . . ’ . . -

potea godere di una decisione in riguardo ad una serie di sin-
golari rimostranze e querele, che io nel tempo recentissimo ho
diretto o feci dirigere al supremo Governo, io volentieri anche
. . . p 3y . . - .
in questa occasione rinnuovo I'assicurazione della piu alta sti-
ma, nella quale io persevero.

Monaco 26 Settembre 1871.
Di V.E.

(seg.) Gregorio Arcivescovo di Monaco-Frisinga

6.
Discorso di Bismarck al Parlamento tedesco, 15 maggio 1872
[Tr. ital., $45, 1872, 269, fasc. unico, ff. 22-26]

Io comprendo che trattandosi dell’approvazione di questa po-
sizione del Budget pud sorgere il pensiero, non essere pill ne-
cessarie le spese per una legazione se nel relativo paese non si
tratta pitt della protezione di sudditi tedeschi, ma mi rallegro
non ostante che non siasi proposto di abolire questa posizione,
perché tale progetto sarebbe stato ingrato al Governo. I com-
piti di una Legazione consistono bensi da una parte nella pro-
tezione dei loro compatriotti [sic], ma dall’altra anche nel
mantenimento delle relazioni politiche, che ha il Governo im-
periale presso quelle Corti, presso le quali & accreditato un
Ministro. Ora non esiste nessun Sovrano estero, il quale secondo
la situazione fin qui esistita della nostra legislazione, sia chiamato
ad esercitare nell’interno dell’Impero tedesco dei diritti cosi
estesi, cosi prossimi alla Sovranita e non coperti da alcuna
responsabilita costituzionale, come Sua Santita il Papa. Percio
é di un interesse essenziale per 'Impero tedesco quale diplo-
matica posizione esso prenda verso questo Capo supremo della
Chiesa romana, il quale, come ho detto, esercita presso noi
quell’influsso cosi ampio ed eccezionale per un Sovrano estero.
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Io credo appena, che riuscirebbe ad un Ministro dell’impero
tedesco secondo le disposizioni dominanti al presente nella
Chiesa cattolica di esercitare per mezzo di una destra diplomazia,
per vie persuasive (di atti comminatorii, come convengono fra
potenze laicali qui non si puo parlare) un’influsso [sic] il quale
fosse nel caso di produrre una modificazione nella posizione
che in principio ha preso verso le cose laicali Sua Santita il
papa. Io non credo possibile, che possa pervenirsi, dopo i
dommi recentemente promulgati dalla Chiesa cattolica, ad un
Concordato con una potenza laicale, senza che questa sia affetta
in un certo grado ed una maniera che almeno I'impero tedesco
non potrebbe tollerare: miei Signori, sopra cio siate senza timori,
a Canossa non andiamo né corporalmente né spiritualmente.
Io non ho qui il compito d’investigare la situazione dell’Impero
tedesco, i motivi della colpa dell’'una o dell’altra parte, ma
solamente di difendere una posizione del Budgets; ma nessuno
potra avere la persuasione, che la situazione dell'Impero tede-
sco nel terreno della pace confessionale & intorbidata. I Governi
dell'Impero tedesco cercano con ogni diligenza e studio cid
che essi debbono ai loro sudditi e cattolici e evangelici in un
modo il pill possibilmente pacifico e il meno possibilmente
alterante per i rapporti confessionali dell’'Impero ed i mezzi
per uscire dalla situazione presente e giungere ad una migliore.
Questo difficilmente potra ottenersi in altra maniera, se non
nella via della legislazione, e della legislazione generale del-
I'Impero, per la quale i Governi saranno costretti d’invocare la
cooperazione del Parlamento. Ma mi concederanno, che questa
legislazione deve procedere in una maniera assai conciliativa
colla liberta di coscienza, in una maniera la piti delicata e la piu
riservata, e che in cio i Governi si studiino con diligenza di
tener lontane tutte le non necessarie difficolta per arrivare a
questo compito, difficolta che potrebbero sorgere da rapporti
inesatti e dalla mancanza di giuste forme mediative; mi si con-
cedera, che i Governi debbonsi sforzare di giungere ad una
giusta posizione per la nostra pace interna, nella maniera la pi
conciliante per le suscettibilita confessionali, e cio anche per
quelle che noi non dividiamo. A ¢id prima di tutto & necessario,
che da parte della Chiesa romana siasi in ogni tempo possibil-
mente bene informato intorno alle intenzioni dei Governi te-
deschi e cido meglio, che fin qui non si & fatto. To tengo, che una
delle principali cause del disturbo nel terreno confessionale sia
la opposizione falsa, e intorbidata o per propria agitazione o
per motivi ancora peggiori, intorno alla posizione delle cose in

254



Germania e sopra le intenzioni dei Governi tedeschi, come
questa esposizione & giunta a Sua Santitd il Papa. Io aveva
sperato che la scelta di un Ambasciatore, il quale godeva la
piena fiducia delle due parti, e cio in riguardo al suo amore alla
verita e credibilita, e in riguardo alla conciliabilita dei suoi
sentimenti e del suo contegno, io aveva sperato, dico, che la
scelta di un rale Ambasciatore come fu fatta da S.M. I'Imperatore
nella persona di un noto Principe ecclesiastico, sarebbe stata
accetta a Roma, che essa sarebbe stata compresa come un pegno
del nostro sentimento pacifico e condiscendente, e che servirebbe
come un ponte di passaggio per intendersi. Io aveva sperato, che
in cio st riconoscerebbe I'assicurazione, che noi non esigeremmo
altra cosa se non cio che possa dire, proporre ed esprimere un
Principe ecclesiastico e legato con Sua Santiti il Papa coi rapporti
{ pini intimi e i pin delicati, e che le forme resterebbero sempre
quelle che si addicono ad un Principe ecclesiastico, trattando con
un altro, e che percid sarebbero ovviati tutti i non necessarii
attriti in cosa, che gid per sé é difficile abbastanza. Da parte
evangelica e liberale si sono avute per questa nomina diversi
timori, i quali secondo la mia opinione, si basano in genere
sopra una ingiusta appreziazione della posizione di un Ministro
"~ 0 Ambasciatore. Un Ministro & non altro che il vaso, il quale
riceve solamente il suo pieno valore, quando & pieno delle
istruzioni del suo Sovrano. Ma che questo vaso sia grato od
accetto, che esso per la sua qualita, come si diceva di tutti i
cristalli, non possa ricevere in sé il veleno o la bile senza subito
mostrarla, cio & verissimo, € in alto grado desiderabile in affari
cosi delicati come sono questi. Questo noi abbiamo desiderato
di ottenere. Pur troppo per motivi, che ancor non sono a noi
esposti & stato impedito 'esecuzione di questa intenzione del
Governo imperiale con un secco rifiuto della Curia papale. Io
posso ben dire che un tal caso non occorre sovente. E uso, che
quando un Sovrano ha fatto la sua scelta a Ministro o Amba-
sciatore, egli poi per cortesia, dirigge la domanda al Sovrano,
presso cui dev’essere accreditato il Ministro, se questo sia a lui
persona grata; ma & del tutto straordinariamente raro il caso,
che a tal domanda si risponda negativamente, perché una tal
negazione sempre importerebbe la revoca della nomina gia
fatta, perché cio che I'Imperatore puo fare per una tal nomina,
lo fa prima di domandare. Dunque egli ha nominato gia quando
domanda. La risposta negativa percid & un invito a ritirare il
gia fatto, ¢ una dichiarazione: tu non hai scelto bene. Io sono
ora da quasi dieci anni Ministro degli affari esteri e sono da 21
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anni negl’affari dell’alta Diplomazia, e non credo d’ingannar-
mi, che ¢id sia il primo ed unico caso, che ho veduto, che cioe
a una tale domanda siasi risposto negativamente. Io gia spesse
volte ho veduto, che furono espressi [sic] difficolta contro
Ministri, 1 quali per lungo tempo avevano funzionato, che una
Corte abbia espresso in modo confidenziale il desiderio, che si
faccia un cambiamento nella persona; ma allora questa Corte
aveva dietro di se una esperienza di pil anni intorno alle rela-
zioni diplomatiche con questa persona, ed avea la persuasione,
che questa persona non sia adattata ad assicurare 1 rapporti
buoni e desiderati da questa Corte, ed allora questa si esprime
nella forma la piu confidenziale, generalmente in lettere auto-
grafe da Sovrano a Sovrano con spiegazioni: perché questo si
faccia, e non ostante in un modo assai delicato; rare volte 0 mai
viene determinatamente esiggito [sic]. Nel tempo recentissimo
sono accaduti alcuni o almeno uno assai flagrante esempio, che
fu esigito il richiamo di un Ministro, ma, come ho detto, Ila
ricusa di un nominando io non ricordo, che mi sia avvenuta di
vederla. 1l mio dispiacere per il rifiuto & straordinariamente
grande, ma io non sono autorizzato a dare a questo mio dispiacere
il colore di una suscettibilita, perché il Governo & debitore
verso 1 nostri cattolici concittadini, di non stancarsi mai di
cercare le vie, sulle quali possa trovarsi il regolamento dei
limiti fra il potere spirituale e secolare, dei quali noi abbiamo
assolutamente bisogno per la nostra pace interna, e cido nel
modo pit conciliante e meno urtante le confessioni. Percio non
mi farod scoraggiare dall’avvenuto, ma continuero di adoperar-
mi presso S.M. I'Imperatore, perché venga trovato un rappre-
sentante dell’Impero per Roma, il quale se non in misura eguale,
almeno in modo sufficiente gode per il suo compito la fiducia
di ambedue le potenze. Io purtroppo non posso perd nascon-
dere, che questo compito sia stato reso sostanzialmente piu
difficile per 'avvenuto.

6./bis

[Originale tedesco in Die politischen Reden des Fiirsten Bismarck. Histo-
risch-kritische Gesammtausgabe, besorgt von Horst KoHL, V: 1871-1873,
Stuttgart 1893, pp. 337-341]

21. Sitzung des Deutschen Reichstags, Dienstag 14. Mai 1872

Ich begreife, daR bei dieser Budgetposition der Gedanke ent-
stehen kann, daf die Kosten fiir diese Gesandtschaft nicht
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mehr erfordelich seien, weil es sich nicht mehr um einen Schutz
deutscher Unterthanen in den betreffenden Landestheilen hand-
elt. Ich freue mich aber doch, dafl ein Antrag auf Absetzung
dieser Position nicht gestellt ist, denn er wirde der Regierung
unwillkommen gewesen sein. Die Aufgaben einer Gesandtschaft
bestehen ja einerseits im Schutze ihrer Landsleute, anderer-
seits aber doch auch in der Vermittelung der politischen Be-
ziehungen, in welchen die Reichsregierung zu dem Hofe, bei
dem ein Gesandter accreditirt ist, steht. Nun gibt es keinen
auswirtigen Souverin, der nach der bisherigen Lage unserer
Gesetzgebung berufen wire, so ausgedehnte, der Souverinitit
nahe kommende und durch keine constitutionelle Verantwort-
lichkeit gedeckte Rechte innerhalb des Deutschen Reiches ver-
moge unserer Gesetzgebung zu iiben. Es ist daher fiir das Deut-
sche Reich von wesentlichem Interesse, wie dasselbe sich zu
dem Oberhaupte der romischen Kirche, welches diese, fiir ei-
nen auswirtigen Souverin so ungewodhnlich umfangreiche, Ein-
fliisse bei uns ausiibt — wie es sich auf diplomatischem Wege
dazu stellt. Ich glaube kaum, dafl es einem Gesandten des
Deutschen Reiches nach den jetzt in der katholischen Kirche
mafigebenden Stimmungen gelingen wiirde, durch die geschick-
teste Diplomatie, durch Ueberredung — von comminatorischen
Haltungen, wie sie zwischen zwei weltlichen Michten vorkom-
men kénnen, kann ja hier nicht die Rede sein - aber ich will
sagen durch Ueberredung einen Einfluff ausiiben, der eine Mo-
difikation der von Sr. Heiligkeit dem Papste zu den weltlichen
Dingen principiell genommenen Stellung herbeizufiihren im
Stande sein wiirde. Ich halte es nach den neuerdings ausge-
sprochenen und 6ffentlich promulgirten Dogmen der katholi-
schen Kirche nicht fiir méglich fiir eine weltliche Macht, zu
einem Concordat zu gelangen, ohne daf} diese weltliche Macht
bis zu einem Grade und in einer Weise effacirt wiirde, die das
Deutsche Reich wenigstens nicht annehmen kann. (Sehr wahr!)
Seien Sie aufler Sorge: Nach Canossa gehen wir nicht - weder
koérperlich noch geistig! (Lebhaftes Bravo!) Aber nichtsdestowe-
niger kann sich Niemand verhehlen, daf die Lage des Deut-
schen Reiches - ich habe hier nicht die Aufgabe, die Motive
und die Schuld der einen oder der anderen Seite zu untersu-
chen, sondern nur die Aufgabe, eine Budgetposition zu ver-
theidigen —, dafl die Stimmung innerhalb des Deutschen Rei-
ches auf dem Gebiete des confessionellen Friedens eine ge-
trubte ist. Die Regierungen des Deutschen Reiches suchen emsig,
suchen mit der ganzen Sorgfalt, die sie ithren katholischen wie
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ihren evangelischen Unterthanen schulden, nach den Mitteln,
um in einer moglichst friedlichen, in einer die confessionellen
Verhiltnisse des Reichs moglichst wenig erschiitternden Weise
aus diesem jetzigen Zustande in einen annehmlicheren zu ge-
langen. Es wird dies ja schwerlich anders geschehen konnen,
als auf dem Wege der Gesetzgebung, und zwar auf dem Wege
einer allgemeinen Reichsgesetzgebung (Bravo!) zu welcher die
Regierungen genothigt werden, die Beihilfe des Reichstages in
Anspruch zu nehmen. (Bravo! Hort! Hort!) DaR aber diese
Gesetzgebung in einem fiir die Gewissensfreiheit durchaus scho-
nenden Wege, in der zuriickhaltendsten, zartesten Weise vor-
gehen, daR dabei die Regierung bemiiht sein mul, sorgfiltig
alle die unnothigen Erschwerungen ihrer Aufgaben zu verhiiten,
die aus unrichtigen Berichterstattungen, aus dem Mangel an
richtigen Formen hervorgehen konnen, das werden Sie mir
zugeben; daf die Regierungen bemiiht sein miissen, die Richtig-
stellung unseres inneren Friedens auf die fiir die confessionel-
len Empfindungen, auch solche, die wir nicht theilen, scho-
nendste Weise herbeizufiihren, werden Sie mir zugeben. Dazu
gehort vor allen Dingen, daf auf der einen Seite die romische
Curie jeder Zeit nach Moglichkeit gut unterrichtet sei iiber die
Intentionen der deutschen Regierungen, und besser unterrichtet
sei, als man es bisher gewesen ist. Ich halte fiir eine der hervor-
ragendsten Ursachen der gegenwirtigen Triibungen auf con-
fessionellem Gebiete die unrichtige, entweder durch eigene
Aufregung, oder durch schlimmere Motive getriibte Darstellung
iiber die Lage der Dinge in Deutschland und die Intentionen
der deutschen Regierungen, die an Se. Heiligkeit den Papst
gelangt sind.

Ich hatte gehofft, dall durch die Wahl eines Botschafters, der
von beiden Seiten volles Vertrauen hatte, einmal in Bezug auf
seine Wahrheitsliebe und Glaubwiirdigkeit, dann in Bezug auf
die Versohnlichkeit seiner Gesinnungen und Haltung, daf§ die
Wahl eines solchen Botschafters, wie sie Se. Majestdt der Kai-
ser in der Person eines bekannten Kirchenfirsten getroffen
hatte, in Rom willkommen sein werde, dal§ sie als ein Pfand
unserer friedlichen, entgegenkommenden Gesinnungen aufs-
gefallt, daf sie als eine Briicke der Verstindigung benutzt wer-
den wiirde; ich hatte gehofft, daR man darin die Versicherung
erkennen wiirde, dal wir etwas Anderes, als das, was ein Sr.
Heiligkeit dem Papste auch durch die intimsten Beziehungen
verbundener Kirchenfiirst sagen, vortragen und ausdriicken
konnte, nie von Sr. Heiligkeit dem Papste verlangen wiirden,
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daf die Formen immer diejenigen bleiben wiirden, in welchen
ein Kirchenfiirst dem anderen gegeniiber sich bewegt, und daf}
alle unnéthigen Reibungen in einer Sache, die an sich schwie-
rig genug ist, verhiitet wiirden. Man hat an diese Ernennung
manche Befiirchtungen auf evangelischer und liberaler Seite
gekniipft, die meines Erachtens in einer unrichtigen Wiirdi-
gung der Stellung eines Gesandten oder Botschafters iiberhaupt
bestehen. Ein Gesandter ist wesentlich doch nur das GefiR,
welches, durch die Instructionen seines Souverins gefiillt, erst
seinen vollen Werth bekommt. Daf aber das Gefif§ ein ange-
nehmes, willkommenes sei, ein solches, welches nach seiner
Beschaffenheit, wie man von alten Krystallen sagte, Gift oder
Galle in sich nicht aufnehmen kann, ohne es sofort anzuzeigen,
das ist allerdings wiinschenswerth in so delicaten Beziehungen,
wie diese sind. Das hatten wir gehofft zu erreichen. Leider ist
aus Griinden, die uns noch nicht dargelegt sind, diese Inten-
tion der Kaiserlichen Regierung durch eine kurze Ablehnung
von Seiten der pipstlichen Curie verhindert worden, zur Aus-
fihrung zu gelangen. Ich kann wohl sagen, daf ein solcher Fall
nicht hdufig vorkommt. Es ist iiblich, daf8, wenn ein Souverin
seine Wahl zu einem Gesandten, zu einem Botschafter getrof-
fen hat, er dann aus Courtoisie an den Souverin, bei dem der
Gesandte accreditirt werden soll, die Frage richtet, ob dieser
thm persona grata sei, es ist indes ganz auflerordentlich selten
der Fall, daf diese Frage verneint wird, da es doch immer ein
Riickgingigmachen einer einmal geschehenen Ernennung be-
dingt; denn was der Kaiser zu einer solchen Ernennung thun
kann, thut er vorher, ehe er anfragt. Also er hat ernannt, ehe er
anfragt, die verneinende Antwort ist also eine Forderung, das
Geschehene zuriickzunehmen, eine Erklirung: Du hast un-
richtig gewihlt! Ich bin seit ziemlich zehn Jahren jetzt Auswir-
tiger Minister, ich bin seit 21 Jahren in den Geschiften der
hoheren Diplomatie, und ich glaube mich nicht zu tiuschen,
wenn ich sage, es ist dies der einzige und erste Fall, den ich
erlebt, (Hort! Hort!) daf eine solche Frage verneinend beant-
wortet wird. Ich habe ofter schon erlebt, da Bedenken ausge-
sprochen sind gegen Gesandte, die bereits lingere Zeit fungirt
hatten, dafl ein Hof in vertraulicher Weise den Wunsch ausge-
sprochen hat, dafl ein Wechsel in der Person erfolgen moge;
dann aber hatte dieser Hof eine mehrjihrige Erfahrung im
diplomatischen Verkehr mit dieser Person hinter sich, hatte
die Ueberzeugung, daf} diese Personlichkeit zur Sicherung der
von dem Hofe gewiinschten guten Beziehungen nicht geeignet
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sei, und auflert dann in der vertraulichsten Form, gewohnlich
in eigenhindigem Schreiben von Souverin zu Souverin mit
Erlduterungen, warum dies geschehen — un