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Il concilio di Trento di fronte
alla politica e al diritto moderno.
Introduzione

di Paolo Prodi

Apriamo i lavori di questa XXXVIII settimana di studio su
«l concilio di Trento e il moderno» con una tensione e
un’aspettativa del tutto particolari per I'importanza delle
motivazioni che ci hanno spinto a questa scelta nel percorso
di ricerca del nostro Istituto e per la rilevanza dei problemi
che ci accingiamo ad affrontare insieme. Speriamo che que-
sta tensione e questa aspettativa non mettano a rischio il
carattere seminariale (e non di convegno) di questa nostra
settimana di studio: al centro della nostra attenzione non
sono tanto i risultati scientifici che possono essere riversati
dall’esterno attraverso relazioni e comunicazioni negli stret-
ti tempi di un congresso (anche se confidiamo in questi
risultati) quanto I'incontro nella riflessione e nella discussio-
ne di esperti e giovani ricercatori delle due aree culturali alla
cui integrazione & finalizzata la nostra stessa esistenza come
1stituto.

L’occasione prossima della scelta del tema & data dal 450° -
anniversario dell’apertura del concilio di Trento avvenuta il
13 dicembre 1545. L’Istituto di scienze religiose, nostro ge-
mello, ha progettato un convegno internazionale destinato
ad una riflessione sulla storia interna del concilio nella pro-
spettiva teologica ed ecclesiologica del terzo millennio e noi
abbiamo pensato di affiancare a questo una settimana di
studio sul significato del concilio visto dal di fuori von aus-
sen in relazione alla genesi del mondo moderno.

In realtd quest’incontro rappresenta un nodo centrale di
tutta la nostra storia, di un lungo cammino di ricerca che ha
caratterizzato tutta la vita dell’Istituto dalla sua origine ad
oggi. Basta ricordare la grande figura di Hubert Jedin co-
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fondatore e nostro primo presidente: sin dai primi progetti e
dalle prime discussioni il grande storico del concilio, del
quale mi onoro di essere stato discepolo sin dal 1954, ha
visto strettamente intrecciata la nascita del nostro Istituto
all’«avvenimento» che ha inserito Trento nel circuito della
grande storia dell’Europa e dell’Occidente.

Non posso non riprendere qui le parole con le quali Hubert
Jedin apriva la settimana di studio dedicata nel 1977 al con-
cilio di Trento come crocevia della politica europea:

«Quindi 'oggetto del nostro seminario non & I'avvenimento eccle-
siastico ma l'inserimento di questo avvenimento nell’ambito della
politica europea del XVI secolo. Questo ci induce ad un modo di
considerazione unilaterale, ma non sbagliato: sara dimostrato I'in-
flusso decisivo che la grande politica delle potenze europee ebbe
sulla convocazione e lo svolgimento del Concilio e, viceversa, I'in-
flusso del Concilio su di essa»!.

Noi abbiamo cercato di continuare su questa traccia dedi-
cando innumerevoli incontri e pubblicazioni ad un tema che
con il passare degli anni & apparso sempre pil attuale e pit
ampio in rapporto alle nuove problematiche sviluppate dal-
la storiografia negli ultimi decenni relativamente al processo
di confessionalizzazione e di disciplinamento sociale che ha
caratterizzato la nascita dell’Europa moderna. Non sto a
rifare questo percorso storiografico perché cid occuperebbe
gran parte del tempo e non & nemmeno nelle mie intenzioni
fare un’introduzione di storia della storiografia?. La stessa
presenza qui del professor Wolfgang Reinhard — al quale va
tutta la nostra riconoscenza per aver progettato e costruito

I H. JEDIN-P. PrODI (edd), I/ Concilio di Trento come crocevia della pol;-
tica europea, Bologna 1979. Dato il carattere introduttivo e generale di
quest’intervento limiterd i riferimenti bibliografici a cid che ritengo stret-
tamente indispensabile per la comprensione del testo: la immensa produ-
zione di Hubert Jedin sul concilio di Trento dovrebbe essere citata ad
ogni frase.

2 T riferimenti essenziali possono essere ritrovati nel volume P. PRODI
(ed), Disciplina dell’anima, disciplina del corpo e disciplina della societi tra
medio evo ed etd moderna, Bologna 1994 (in particolare per questa tema-
tica i saggi di D. KNOX, W. REINHARD, H. SCHILLING).
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insieme a noi questo incontro — dispensa da qualsiasi neces-
sitd di presentare rassegne di questo tipo: tutti noi ci siamo
nutriti delle sue intuizioni e delle sue proposte di ricerca e
credo che anche oggi cid che egli ci dira costituira per noi
un punto di partenza per il futuro cammino.

Dopo alcune premesse di metodo tese a chiarire il senso e i
limiti del mio intervento cercherd di abbozzare alcune ipo-
tesi o tesi interpretative derivate dal lavoro di questi anni e
destinate — spero — a essere discusse, approfondite e svilup-
pate nel lavoro di questa settimana e dei prossimi anni.

1. Il mio compito specifico & quello di introdurre nella ri-
flessione sul concilio di Trento I’aspetto della politica e del
diritto dal punto di vista di una storia costituzionale (Verfas-
sungsgeschichte) intesa nel senso piu pieno cioé come ricerca
degli elementi non soltanto formali o istituzionali esterni ma
anche interni e profondi che hanno caratterizzato lo svilup-
po di quel mondo che noi ora, prendendo sempre pii le
distanze, denominiamo come moderno. Un primo chiari-
mento quindi, rispetto alla settimana stessa del 1977, & che
la nostra attenzione verte su un concetto molto pilt ampio di
«politica»: non si tratta pid di esaminare l'influsso della
politica delle grandi potenze sul concilio e viceversa (anche
se questo rimane un fenomeno fondamentale) ma di ricerca-
re questo interscambio al livello della genesi dello Stato
moderno come protagonista della nuova politica e della tra-
sformazione delle strutture della Chiesa come organizzazio-
ne sociale. Non affronteremo quindi i grandi temi di storia
delle idee, della cultura, del pensiero teologico connessi con
la nascita dell’'uvomo moderno, dell’individuo ma dovremo
tenerli presenti per I’analisi di un’evoluzione politica che
implica un mutamento di tipo antropologico.

Una seconda premessa, forse inutile ma che & meglio esplici-
tare per evitare equivoci che potrebbero sorgere da una
lettura affrettata del titolo nel quale la e vuole avere appun-
to il solo valore di congiunzione e nient’altro (... e il moder-
no): il nostro atteggiamento mentale non & quello di esaltare
o sottolineare un ruolo particolare del concilio in questo
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processo di modernizzazione ma di cogliere le interrelazioni
in tutte le direzioni. Sono quindi ben lontani dalle nostre
intenzioni atteggiamenti di rivalutazione dell’avvenimento
di fronte a prospettive storiografiche che tendevano a vede-
re nel concilio di Trento soltanto un processo di reazione, di
conservazione di fronte al mondo nuovo in movimento: que-
ste interpretazioni, nelle varianti idealistica o marxista, tese
a dimostrare il carattere reazionario del concilio come difesa
di un mondo dogmatico immobile e di una istituzione (la
Chiesa romana) o come difesa di un sistema sociale feudale e
arretrato di fronte alle innovazioni provenienti dal nord,
sono tramontate da sé. Ritengo attualmente superata la an-
nosa controversia concettuale e terminologica tra riforma-
controriforma-riforma cattolica’>. Ma soprattutto & tramon-
tata in questi anni la concezione dialettica della storia nel
suo mito bipolare di progresso che ha caratterizzato il peri-
odo della modernita da cui stiamo prendendo le distanze.
Ora interessa in ogni caso la ricerca delle interrelazioni tra i
fenomeni: cid non vuol dire proporre una storia fai-da-te,
un bricolage come purtroppo sembra sostenere I’accademia
sotto la spinta della perdita di presa delle ideologie (e sotto
la pressione degli interessi verso la moltiplicazione degli
insegnamenti e lo sbriciolamento delle discipline storiche).
La seconda opzione metodologica di carattere generale &
quindi quella di vedere 'avvenimento concilio di Trento
all’interno del processo di modernizzazione che ha coinvol-
to in modo particolarmente acuto alcuni secoli fa la societa e
la politica europea in relazione alla genesi dello Stato mo-
derno.

Una terza premessa di metodo & che diamo per scontato
che il processo di modernizzazione abbia il proprio epi-
centro in quel movimento di «Entzduberung», di demagifi-
cazione del mondo secondo le intuizioni di Max Weber ed
Ernst Troeltsch che hanno percorso tutto il nostro secolo:
il cristianesimo occidentale & coinvolto nella genesi del mo-

3 Per un’ultima puntualizzazione vedi P. PRODI, Controriforma e/o rifor-
ma cattolica: superamento di vecchi dilemmi nei nuovi panorami storiogra-
fici, in «ROmische Historische Mitteilungen», 31, 1989, pp. 227-237.
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derno in modo attivo (sia pure con diverse prospettive e
con diversi giudizi) e non rappresenta soltanto un peso o
un ostacolo da superare ma anche un protagonista di que-
sto processo sia sul piano intellettuale sia sul piano istitu-
zionale a partire almeno dalla «rivoluzione papale» del se-
colo XI*. Cosi pure riteniamo impossibile una storia del
cristianesimo che non affronti il problema della Chiesa o
delle chiese come uno dei fattori costituzionali dello svi-
luppo dell’Occidente ma si limiti ad una visione puramen-
te interna (almeno nella misura in cui consideriamo la sto-
ria della chiesa una disciplina storica). Accenniamo soltan-
to, per far comprendere il senso di questo accenno, al se-
minario del giugno 1985 Cristianesimo e potere® che & stato
una delle tappe pit significative di questo nostro percorso,
anche perché cid ci permette di ricordare amici come Italo
Mancini e Roberto Rulffilli che non sono piu tra noi.

Un’ultima premessa, che si deduce dalle precedenti ma che &
opportuno esplicitare, & che non & nostra intenzione affron-
tare qui il problema generale dei rapporti tra la Chiesa e il
mondo moderno. Ovviamente questo & il quadro generale in
cui inserire la tematica pilt specifica relativa al concilio di
Trento e all’epoca tridentina: ma noi vorremmo circoscrive-
re il tema ancora troppo grande ad alcuni problemi piu
direttamente connessi con il fatto conciliare. A dire il vero
avevamo pensato di chiedere a Ernst-Wolfgang Bockenférde
di introdurre lui i lavori di questa settimana riprendendo e
aggiornando i suoi fondamentali saggi sul rapporto tra la

4 Questo accenno sembra necessario per evitare di connotare il percorso
del moderno come percorso di secolarizzazione a senso unico (secondo
una interpretazione ora ritornata in auge ad opera di nostalgici della
restaurazione). Forse & opportuno aggiungere che ci sentiamo lontani dal
modernismo come dalla polemica antimodernistica che ha caratterizzato
anche recentemente una parte del mondo cattolico italiano (cfr. A. DEL
NOCE, L’epoca della secolarizzazione, Milano 1970). Ben diversa e impor-
tante & invece |’analisi delle fasi e delle componenti dell’indubbio proces-
so di secolarizzazione (per I'aspetto politico vedi M. STOLLEIS, «Konfes-
sionalisierung» oder «Sikularisierung» bei der Entstebung des friibmoder-
nen Staates, in «Ius commune», 20, 1993, pp. 1-23).

5 A cura di P. PRODI-L. SARTORI, Bologna 1986.
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Chiesa e lo Stato moderno. Cid non & stato possibile perché
egli & ancora impegnato in modo totale nella sua alta funzio-
ne di giudice costituzionale della Repubblica Federale. Ai
suoi saggi in ogni caso rinviamo per la sua lucida analisi dei
fattori propositivi («quanto la Chiesa stessa abbia promosso
la formazione del mondo moderno»: distinzione e separazio-
ne tra i concetti di ecclesiastico e temporale, fondazione del
principio della individualita, desacralizzazione della politica
e del diritto, accettazione del diritto naturale come presup-
posto dell’agire politico e giuridico, elaborazione di un pri-
mo modello di sovranita e di organizzazione, di burocrazia)
e dei fattori di ostacolo e ritardo («forza frenante per lo
sviluppo del mondo moderno»: lotta contro la tolleranza
religiosa, legame tra Chiesa e potere politico, difesa contro le
idee e le proposte politiche dell’illuminismo)®.

Dopo queste brevi premesse veniamo quindi alle tesi o ipo-
tesi sulle quali abbiamo cominciato a lavorare.

2. All’inizio del Cinquecento la respublica christiana medie-
vale appare ormai tramontata in favore di un sistema di Stati
concorrenti che tendono ad assumere o direttamente o indi-
rettamente (con diverse formule di delega da parte della
curia romana) il controllo sulle chiese dei loro territori. Per
illustrare questa affermazione un po’ semplicistica potrem-
mo e dovremmo portare decine di pagine, prese anche da
volumi pubblicati dal nostro istituto. Per farmi capire in
sintesi preferisco citare alcune affermazioni di H.G. Koenigs-
berger che io trovo particolarmente felici anche per il loro
carattere provocatorio:

«Nel tardo quindicesimo secolo e nel primo sedicesimo, il papato
fu forzato ad abbandonare il potere che ancora deteneva sulla strut-

6 E.-W. BOCKENFORDE, Zum Verhdiltnis von Kirche und moderner Welt.
Aufrif eines Problems, in R. KOSELLECK (ed), Studien zum Beginn der
modernen Welt, Stuttgart 1977, pp. 154-177; dello stesso, Staat-Gesell-
schaft-Kirche, in Enziklopidische Bibliothek, Teilband 15, Freiburg i.B.
1982 (quivi anche le indicazioni sui precedenti saggi).

12



tura amministrativa e sul personale delle Chiese locali alle grandi
monarchie ... ma anche i concordati o altri accordi tra i papi e i
principi non produssero un nuovo stabile equilibrio. I principi cat-
tolici sostenuti entusiasticamente dai loro sudditi, clero e universita
compresi, continuarono la loro aggressione contro le prerogative
papali e 'unita effettiva della Chiesa ... Dal nostro punto di vista il
significato pitl profondo della sottrazione di Enrico VIII di Inghil-
terra all’obbedienza di Roma consiste precisamente nella sua moti-
vazione non teologica e non religiosa. Gustavo Vasa di Svezia ruppe
con Roma per una strategia politica diretta contro i suoi nemici, il
re di Danimarca e |'arcivescovo di Uppsala. Anche senza Lutero le
possibilita di sopravvivenza dell’unita della Chiesa erano minime»’.

Koenigsberger continua poi con I'affermazione, paradossale
ma non troppo, che fu la riforma con il suo radicale attacco
alla tradizione a provocare un soprassalto in difesa di cid
che nella vecchia e universale Chiesa era compatibile con il
nuovo sistema politico. In effetti molte potenze videro solo
nell’accordo con Roma la possibilita di far fronte a un movi-
mento che altrimenti avrebbe portato ad esplosioni incon-
trollabili, come testimoniavano le vicende interne al mondo
tedesco con la guerra dei contadini, o almeno a tensioni
sociali pericolose. Abbiamo cercato di studiare in questo
processo il periodo delle riforme come strettamente con-
giunto al periodo precedente, come un cammino che giunge
ad un bivio: le direzioni saranno molto diverse, opposte
saranno le soluzioni ma esse si iscrivono all'interno di un
medesimo percorso verso la costruzione delle chiese territo-
riali. Questa preponderanza della politica & emersa in modo
visibile nelle ricerche sulle riforme del clero secolare e rego-
lare da parte dei principi del Quattrocento, sul progressivo
controllo dello Stato sui benefici e sulle strutture ecclesiasti-
che, sulla tassazione o 'espropriazione dei beni clericali.

7 Nel saggio The Unity of the Church and the Reformation, ora in Politi-
cians and Virtuosi. Essays in early modern History, London-Ronceverte
1986 p. 175.

8 Per limitarci alle nostre imprese collettive vedi P. PRODI-J. JOHANEK
(edd), Strutture ecclesiastiche in ltalia e Germania prima della Riforma,
Bologna 1984 ¢ H. KELLENBENZ-P. PRODI (edd), Fisco, religione, Stato
nell’eti confessionale, Bologna 1989.
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Ma al di I3 di questo si & cominciato a vedere il rapporto
Chiesa-Stato non pit come un rapporto d’alterita dominato
da conflitti di potere e di giurisdizione o da compromessi tra
due entitd opposte e rivali, ma come un rapporto ben piu
complesso nel qualo lo Stato moderno, nel suo periodo di
gestazione, penetra listituzione Chiesa anche nel suo nucleo
pilu impenetrabile, il papato, mentre a sua volta ne & impre-
gnato assumendo caratteristiche e funzioni proprie della
Chiesa medievale’.

3. In questo quadro che caratterizza i decenni che precedo-
ho la data, che oggi vogliamo ricordare, dell’inizio dei lavori
conciliari, & sbagliato, come si & fatto troppo sino ad ora
nonostante il grande affresco di Hubert Jedin!®, vedere la
lotta per il concilio unicamente come un contrasto tra rifor-
matori che vogliono purificare la Chiesa dagli abusi e dalle
incrostazioni del medioevo e i conservatori che si oppongo-
no in difesa degli interessi e dei privilegi, in particolare della
curia romana.

Una lettura politica del ritardo del concilio di Trento (una
lettura che non vuole essere onnicomprensiva ma che al
contrario — & meglio ripeterlo ancora una volta - sa di essere
parziale) in rapporto alla nascita dello Stato moderno deve
essere quindi pitt complessa che non di rinvio alle responsa-
bilita dei conservatori corrotti o alle rivalita tra le grandi
potenze, Francia e Impero. Anche il testo che per decenni
abbiamo letto — e giustamente — come uno dei piu alti della
riforma cattolica, il Libellus ad Leonem X dei camaldolesi
Querini e Giustiniani appare dal punto di vista politico rivol-
to piu all’indietro che al futuro nel sogno impossibile della
rinascita (nei nuovi orizzonti planetari derivanti dalle sco-
perte geografiche) della respublica christiana. In realti lo
sforzo della Chiesa di Roma in questi decenni & teso a toglie-

9 J.-Ph. GENET-B. VINCENT (edd), Etat et Eglise dans la genése de I'Etat
moderne, Madrid 1986.

10 Cj si riferisce naturalmente al I volume della sua monumentale Storia
del concilio di Trento, Brescia 19732.
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re i motivi di risentimento, a raffreddare gli attriti piu acuti
di interessi pur concedendo il meno possibile ai nuovi poteri:
il tentativo & di controllare il processo attraverso la politica
delle trattative e dei concordati permettendo ai principi di
sviluppare il controllo sulle chiese territoriali senza produrre
scissioni definitive come quella anglicana. Senza indulgere a
condizionali ipotetici & realistico pensare perd che la Chiesa
di Francia si sarebbe staccata completamente da Roma come
quella inglese se il concordato del 1516 tra Leone X e Fran-
cesco I non avesse sottomesso (per i decenni e per i secoli
futuri) P’episcopato francese alla monarchia. Tali accordi
diventano sempre pin difficili dopo I’alleanza di Lutero con
i principi tedeschi nel 1525, la costruzione delle chiese terri-
toriali tedesche e lo sviluppo della nuova religione civica di
Calvino. In chiave di storia costituzionale si trattava di dare
una nuova forma al dualismo cristiano sul piano istituzionale
rispetto allo schema superato papato-impero dopo la fine
dell’illusione conciliarista. Il concilio di Trento pu aprirsi e
soprattutto pud concludersi (le prime due fasi, del 1545-47 ¢
1551-52, sono entrambe interlocutorie) soltanto quando in
Europa il processo di statalizzazione & maturato in modo da
rendere possibile un nuovo equilibrio fondato sul rapporto
tra il papato (anch’esso come principato non pit in gara
diretta per il predominio in Europa) e i sovrani che rimango-
no i grandi protagonisti della scena politica.

4. Questo implica un mutamento interno anche nella costi-
tuzione della Chiesa. Il concilio di Trento quando si apre
non ¢ piu un’assemblea della cristianitd come i concili del
tardo medioevo nei quali le nazioni erano rappresentate ed
esercitavano un ruolo diretto non soltanto attraverso i loro
episcopati ma anche attraverso le grandi corporazioni (i ca-
pitoli cattedrali, le universita, ecc.), ma un’assemblea di ec-
clesiastici che ha i propri baricentri all’esterno nel papato
(rafforzato dai nuovi ordini religiosi) e nei sovrani. Questo
processo di trasformazione appare totalmente compiuto nel-
I'ultima e conclusiva fase del 1562-63!!. Umberto Mazzone

11 1] rinvio & alle opere di I. ROGGER, Le nazioni al concilio di Trento
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affrontera nella sua relazione il problema dei meccanismi
assembleari, del rapporto tra ’assemblea stessa da una parte
e i legati papali come presidenti e gli ambasciatori dei prin-
cipi dall’altra. Sentiremo da lui come & cambiato rispetto al
periodo precedente il metodo di lavoro, ma penso si possa
dire che il concilio sia stato ad un tempo pitt libero e «spiri-
tuale» al proprio interno, con i vescovi e i rappresentanti dei
grandi ordini religiosi come protagonisti, e condizionato in-
vece pesantemente dall’esterno, nella impostazione dei lavo-
ri, nel corso dei medesimi, dalle diverse esigenze del papato
e degli Stati. I tanti elenchi di impedimenta presentati dai
vescovi contro gli ostacoli che si frapponevano alla loro azione
pastorale, impedimenti derivanti dalle interferenze della cu-
ria romana da una parte e dai principi secolari dall’altra,
sono la chiara espressione di uno smarrimento di fronte ai
nuovi assetti del potere. In sintesi qui voglio dire che la
prima noviti nell’adeguamento del Tridentino al moderno &
la composizione stessa dell’assemblea che si presenta come
ecclesiastica, parallela e distinta dall’organizzazione politi-
ca!?, Non siamo in presenza dell’elaborazione di una teoria
della Chiesa, di una ecclesiologia in senso compiuto ma cre-
do si possa intravedere un mutamento di fatto che ci porta
fuori dal medioevo. Il dualismo si sposta anche visivamente
dalla concorrenza dei due ordinamenti nella guida della stessa
respublica christiana alla concorrenza di due sfere che ten-
dono a definire nell’ambito dello stesso spazio territoriale
‘competenze diverse. Cid proprio mentre con la pace di Au-
gusta del 1555 e il trionfo del principio «cuius regio eius et
religio» ’Europa arrivava al punto pilt vicino, dopo I’espe-

durante la sua epoca imperiale 1545-1552, Roma 1952 e G. ALBERIGO, |
vescovi italiani al concilio di Trento (1545-1547), Firenze 1959.

12 P ’alteritd rispetto al mondo secolare & percepibile non soltanto nei
dibattiti interni ma anche nell’opinione pubblica: nel concilio sono di-
sprezzati i principi e gli ambasciatori, secondo I'espressione dell’anglica-
no Jewel vescovo di Salisbury «where princez and ambassadors were
contemned...», in G.R. EVANS, The question of deception: the hostile re-
ception of the council of Trent in early anglican and continental protestants
circles and its ecumenical implications, in «Archivum Historiae Concilio-
rumy, 24, 1992, p. 391.
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rienza dell'impero carolingio, alla unificazione della politica
con la religione, alla sacralizzazione del potere. La clericaliz-
zazione del concilio e quindi anche della Chiesa costituisce
una prima risposta alla provocazione del moderno: in alter-
nativa alla proposta di Lutero che riconosce il nuovo potere
facendo appello di fronte ad esso alla liberta del cristiano,
alla coscienza individuale, la Chiesa cattolica costruisce una
sua coscienza collettiva con 'eliminazione delle incertezze
dogmatiche e la affermazione del principio della cura anima-
rum. come suo compito specifico ed unico. Il dualismo del
cristianesimo occidentale trova nuove strade pagando prezzi
molto alti, sia nelle compromissioni che nelle chiusure in
difesa dei privilegi clericali, ma riesce a porre con chiarezza
il tema della distinzione delle sfere di competenza. Cio di-
venta molto importante nello studio del periodo post-conci-
liare sia nello sforzo del papato per detenere il monopolio
della sua applicazione sia nella inserzione parziale e condi-
zionata della legislazione conciliare all’interno delle struttu-
re statali. Anche la grande controversia che si apre con la
Istoria di Paolo Sarpi deve essere letta in questa ottica pit
complessa: Sarpi accusa il papato di essere stato innovatore,
pon conservatore, e di aver sconvolto la struttura della Chie-
sa, a detrimento della sacralita dello Stato.

5. Dal punto di vista teorico I’elaborazione della nuova con-
cezione del rapporto tra politica e religione viene saldamen-
te impostata nei decenni precedenti il concilio e durante il
concilio stesso nelle opere di Tommaso de Vio (il Gaetano)
e dei suoi discepoli della scuola di Salamanca Francisco
Vitoria, Domingo de Soto (quest’ultimo uno dei teologi esperti
del concilio e confessore di Carlo V) e tanti altri’®. Il quadro
unitario del tomismo rimane formalmente intatto ma come
una cornice al cui interno si riconosce una realta del tutto
diversa: la sovranitd viene riconosciuta come valida in se

1B Questi accenni costituiscono solo un rinvio, nell’immensa bibliografia,
ai saggi contenuti nel volume Rationalisme analogique et humanisme théo-
logique. La culture de Thomas de Vio «ll Gaetano», Napoli 1993.
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stessa in relazione al fine umano della vita e della crescita
dello Stato. Le sottolineature potranno essere diverse e di-
vergenti saranno gli sviluppi futuri, dalla esaltazione dell’as-
solutismo e della sacralita regale alla elaborazione delle teo-
rie sui limiti interni della sovranita nella esplicitazione delle
leggi naturali come 7ura immutabilia, sino alla elaborazione
della dottrina del consenso e del diritto di resistenza. Ma cid
che voglio sottolineare & che contemporaneamente alla ela-
borazione della politica come scienza del potere da parte
di Machiavelli si sviluppa la riflessione della nuova teologia
politica sulla autonomia della sovranita rispetto all’ordine
terreno: la «ragion di Stato» non sara soltanto una cristia-
nizzazione mascherata del pensiero di Machiavelli ma P’ap-
prodo finale di questa dottrina teologica e filosofica. Con-
temporaneamente abbiamo I'inizio della elaborazione di una
dottrina ecclesiologica, di una ecclesiologia «implicita» che
comincia a considerare la Chiesa come una societas perfecta
parallela allo Stato e capace di essere a fianco di questo
generatrice di un ordinamento originario e quindi capace
anche di una «ragion di Chiesa». Lo sviluppo completo av-
verra soltanto nei secoli successivi sino al Vaticano I. Il
momento storico allora non permetteva certo di definire le
strutture interne della Chiesa e in particolare il rapporto tra
episcopato e papato'*: ma il «regime della Chiesa militante»
- come Chiesa visibile e gerarchica — richiamato da Paolo III
nel 1540 in apertura della bolla istitutiva della Compagnia
di Gest diventa I’elemento fondante di una struttura alter-
nativa clericale nella quale il voto speciale di obbedienza al
papa dei gesuiti diviene l'espressione pit estrema di una
scala gerarchica che acquista una sua completa autonomia
dal potere politico?. In questa situazione viene a crearsi una
vasta area di confine conflittuale che noi percepiamo ancora
latente nei lavori conciliari e che scoppiera nei decenni e nei

14 Vedi i saggi di G. ALBERIGO, Le potesta episcopali al concilio di Trento;
L’ecclesiologia del concilio di Trento; L’episcopato nel cattolicesimo post-
tridentino, ora in La Chiesa nella storia, Brescia 1988, pp. 129-217.

15 Vedi D. BERTRAND, La politique de saint Ignace de Loyola, Paris 1985,
pp. 131-173.
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secoli seguenti con le controversie giurisdizionali tra Chiesa
e Stato. Questa & una storia ben illuminata perché le contro-
versie tra regalisti e curialisti hanno portato nei secoli suc-
cessivi all’'uso dell’indagine storica come arma di controver-
sia. Ma qui si vuole proporre alla discussione la radice co-
mune sotterranea dei terremoti successivi nella fraglia che si
apre nel periodo tridentino con la definitiva rinuncia alla
conduzione unitaria della respublica christiana.

Ma cerchiamo di concretare questi accenni con alcuni esem-
pi tratti dai lavori conciliari.

6. La decisione di discutere in modo parallelo i problemi
dogmatici e i problemi di riforma caratterizza tutto il conci-
lio dall’inizio alla fine. E noto che essa & il frutto di un lungo
braccio di ferro tra I'imperatore, che voleva riformare la
Chiesa prima per poter poi avviare un colloquio di religione
con i protestanti, e il papa che voleva definire il quadro delle
veritd di fede prima di trovare accordi sui temi disciplinari.
Penso perd che al di la delle contingenze storiche dobbiamo
riflettere sul fatto che per la prima volta noi troviamo divise
le deliberazioni conciliari in due piani distinti: da una parte
i decreti dogmatici, dall’altra quelli disciplinari. Questo mi
stupi quando tanti anni fa lavorai per ’edizione dei decreti
di Costanza e di Trento nella raccolta Conciliorum oecume-
nicorum decreta: ancora oggi nelle note dei nostri lavori ac-
cademici noi dobbiamo indicare con «de reformatione» i
decreti disciplinari di una stessa sessione per distinguerli da
quelli dogmatici aventi la stessa numerazione. Ma il proble-
ma & tutt’altro che accademico: per la prima volta nella
storia dei concili appare una netta distinzione tra il piano
delle definizioni dogmatiche e il piano della disciplina eccle-
siatica, il piano del diritto positivo. Nei secoli precedenti
questo sarebbe stato inconcepibile. Ora, a Trento, questa
separazione porta a mio avviso ad una situazione di estrema
tensione nella dottrina dei sacramenti, ove, all’interno del
mistero dell’incarnazione, il divino tocca I'umano e diventa
fatto visibile e quindi, inevitabilmente, sociale e politico:
battesimo, confermazione, penitenza, eucarestia, matrimo-
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nio, ordine, estrema unzione!s. Particolarmente forte e visi-
bile, nella genesi del moderno, & I'impatto della discussione
sui sacramenti della penitenza, del matrimonio e dell’ordine
sacro (anche se altrettanto importante forse sarebbe I’analisi
della discussione sul battesimo e sull’eucarestia/sacrificio
della messa). Non patlo della penitenza/confessione e del
matrimonio perché sentiremo le relazioni di Adriano Pro-
speri e Gabriella Zarri: mi limito ad un solo accenno, per far
capire il senso del mio discorso, al sacramento dell’ordine
sacro. La discussione che ha caratterizzato in modo dram-
matico ['ultima fase del concilio, quella sulla istituzione di-
vina dell’episcopato (sul piano dogmatico) e sull’obbligo di
residenza dei vescovi (di diritto divino o non di diritto divi-
no, sul piano della riforma) ha una forte valenza politica e
non riguarda soltanto un rapporto interno tra episcopato e
papato: in essa viene dibattuto un nodo analogo a quello che
si presentava negli stessi anni nel campo della dottrina poli-
tica con la discussione sugli 7ura immutabilia, sui diritti na-
turali o sulle leggi fondamentali dello Stato che non poteva-
no essere modificate dalla legislazione positiva dei sovrani.
La vittoria sostanziale della tesi pontificia appare evidente
nei canoni della XXIII sessione del 15 luglio 1562 nei quali
si riconosce la successione apostolica dei vescovi e la loro
superiorita rispetto ai semplici sacerdoti nel sacramento del-
I'ordine ma si sottomette alla decretazione dei pontefici la
struttura episcopale della Chiesa. La concessione dei nuovi
poteri ai vescovi come «delegati» dalla Sede Apostolica e la
decisione di considerare il dovere di residenza dei vescovi
non di diritto divino ma di diritto umano (quindi dispensa-
bile) implicano la rinuncia a considerare come immodifica-
bile il nucleo strutturale pit profondo della Chiesa nel rap-
porto tra ordine e giurisdizione. Cid costituisce un perfetto
parallelo a quanto avviene, nello stesso periodo, nello svi-
luppo della sovranita: come il re pud modificare con il suo
intervento |’ordinamento senza essere impedito da leggi na-

16 Per una riflessione teoretica attuale sul piano teologico v. A, Rouco
VARELA-E. CORECCO, Sacramento e diritto: antinomia nella Chiesa? Rifles-
stoni per una teologia del diritto canonico, Milano 1971.
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turali o da norme fondamentali e immutabili, cosi il papa
puo avere il controllo assoluto sull’apparato ecclesiastico®.
E questo compromesso sotterraneo — nel riconoscimento
della vittoria del diritto positivo nelle rispettive sfere, politi-
ca e religiosa — che apre forse la strada ai pid noti e visibili
compromessi sulle riforme disciplinari e quindi al supera-
mento delle tensioni e alla conclusione positiva del concilio.

7. Cid non vuol dire che Roma non abbia tentato sino all’ul-
timo di restaurare mediante il concilio di Trento un ordina-
mento unitario della respublica christiana, ma il tentativo
fallisce clamorosamente e i cardinali legati si ritirano saggia-
mente di fronte alle resistenze dei sovrani. La vicenda del
progetto di decreto cosiddetto di «riforma dei principi» nel-
le sue diverse elaborazioni dalla primavera del 1563 sino alla
approvazione finale nell’'ultima sessione del dicembre suc-
cessivo & stata studiata anche nel nostro precedente conve-
gno'®. Una riforma della cristianita non poteva non com-
prendere anche il mondo secolare, come scrivevano a Roma
i legati nell’estate 1563 contrariati dalle resistenze dell’as-
semblea; «... parendoci troppo strano che in concilio tutta-
via si procuri di riformar gli ecclesiastici et delli Principi
seculari non si dica nulla, quasi che solo gli ecclesiastici
sieno i deformati»!®. Cido che voglio aggiungere & che le
modifiche dalla prima redazione a quella finale non consi-

17 E nota I'influenza della legislazione canonica sullo sviluppo della teo-
ria e della prassi dalla iurisdictio delegata nel potere secolare del XIV-XV
secolo, testimoniata da Jean Bodin (v. O. HINTZE, Des Commissarius und
seine Bedeutung in der allgemeinen Verwaltungsgeschichte, in Staat und
Verfassung., Gesammelte Abbandlungen zur allgemeinen Verfassungsge-
schichte, Géttingen 1962, pp. 263-265): qui non mi sembra azzardato
avanzare V'ipotesi inversa di un influsso della figura del commissario sulla
sottolineatura dei poteri dei vescovi come «Sedis Apostolicae delegati».

18 G, ALBERIGO, La riforma dei principi, in 1l concilio di Trento come
crocevia, cit., pp. 161-177. Ma ancora utile ¢ il documentato saggio di L.
PrOSDOCIMI, I/ progetto di «riforma dei principi» al concilio di Trento
(1563). Alcuni testi conciliari e altri documenti inediti o poco noti viguar-
danti { rapporti fra Stato e Chiesa, in «Aevum», 13, 1939, pp. 1-64.

19 L. PROSDOCIMI, I/ progetto di «riforma di principi», cit., p. 4.
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stono soltanto in una attenuazione della prima forma che
imponeva il coinvolgimento dei sovrani nella riforma della
Chiesa, trasformata in una semplice e innocua esortazione
alla collaborazione: si tratta della rinuncia da parte del pa-
pato ad esigere la coincidenza tra la professione di fede e la
legittimita dell’esercizio del potere politico. Nel progetto
generale di riforma del sacramento dell’ordine presentato
nella congregazione generale del 10 maggio 1563 & previsto
un giuramento politico e religioso insieme: tutti coloro che
esercitano un potere nella Chiesa o nello Stato, vescovi o
magistrati, sono costretti alla professione di fede; questa
proposta cade per la violenta opposizione dei rappresentan-
ti delle potenze secolari; nella redazione finale del decreto
sulla «riforma dei principi» soltanto gli ecclesiastici e i do-
centi delle universita (costituite in base alla approvazione
pontificia) sono obbligati alla professio fidei?°. 1l concilio

20 P. PrODI, I/ sacramento del potere. Il giuramento politico nella storia
costituzionale dell’Occidente, Bologna 1992, pp. 314-317. Prima formula:
«... rogat et obtestatur per viscera misericordiae D.N. Jesu Christi omnes
et singulos cuiuscumquae maiestatis et excellentiae principes, ne deince-
ps ullum ad ullam dignitatem,magistratum aut aliud quodcumque offi-
cium promoveant aut admittant, de cuius fide et religione antea non
curaverint inquiri, et a quo sincere, distinte ac non fuerit haec summaria
fidei nostrae catholicae formula lecta, confessa et iurata...» Formula fina-
le (Sessione XXV, c. 20 de ref.): «Cupiens sancta synodus, ecclesiasticam
disciplinam in christiano populo non non solum restitui, sed etiam perpe-
tuo sarctam tectam a quibuscumque impedimentis conservari: praeter
ea,quae de ecclesiasticis personis constituit, saeculares quoque principes
officii sui admonendos esse censuit, confidens eos, ut catholicos, quos
Deus sanctae fidei ecclesiaeque protectores esse voluit, ius suum ecclesiae
restitui...» (Concilium tridentinum, IX, pp. 484, 1094). Nello stesso volu-
me degli atti sono riportate le formule intermedie di compromesso: illu-
minante & in ogni caso il discorso con il quale il cardinale presidente
Giovanni Morone spiega all’assemblea, il 15 novembre, la decisione di
modificare il testo precedente per non compromettere la felice conclusio-
ne del concilio, ormai in vista: «Nunc supersunt etiam et alia quaedam de
reformatione, quae vobis proponuntur; in his caput illud de principibus
secularibus fuit redactum in breviorem formam, et cupimus patres boni
omnia consulere, nam et conditio temporum et rerum status ita exigit, ut
multa remittantur principum pietati et religioni, quos praesertim defen-
sores et executores cupimus esse decretorum nostrorum, Iam vero, cum
fructus sacti concilii sint maturi, tempus est eos colligere, ne nimium
dilatati marcescant» (Concilium Tridentinum, 111 1, p, 752, dal diario di
Gabriele Paleotti).
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pud concludersi felicemente perché si rinuncia definitiva-
mente alla restaurazione di un ordinamento unitario e si
trova un compromesso nella formazione di due obbedienze
parallele, quella politica e quella religiosa, unite da un patto
di reciproche convenienze ma fondamentalmente in un si-
stema dualista. Il problema che si apre sin dalla chiusura del
concilio & quello della definizione dei due ambiti di giurisdi-
zione, problema che occupera tutti i secoli successivi.

8. Non posso qui affrontare i problemi del post-concilio,
della approvazione pontificia dei decreti (condizionata dal
monopolio della loro interpretazione e della loro applicazio-
ne) e della loro recezione da parte degli Stati; ma a questo
punto & necessario almeno un accenno pit diretto al proble-
ma dell’'impatto della legislazione tridentina sul piano giuri-
dico, in rapporto al diritto secolare e al diritto canonico. E
mia intenzione sviluppare questi temi in altre sedi anticipan-
do qui poco piu di un sommario. E noto che uno dei temi
centrali della storia costituzionale del Cinquecento & costi-
tuito dal processo di statualizzazone del diritto: anche quan-
do lo Stato moderno non & ancora pienamente realizzato, la
sua progettualizzazione & gia evidente nella sua autoaffer-
mazione come fonte tendenzialmente unica o suprema delle
norme giuridiche, della loro interpretazione e applicazio-
ne?!. La storiografia tradizionale dipana ’azione della Chie-
sa tridentina come diretta a difendere contro questa offensi-
va dello Stato moderno i vecchi privilegi del foro ecclesiasti-
co, le immunita reali e personali del clero, ecc.: ¢’& molto di
vero in tutto questo, ma esistono anche dimensioni piai pro-
fonde. Una prima osservazione, che si pud derivare anche
da accenni precedenti, & che anche la Chiesa percorre un
cammino, parallelo a quello dello Stato, di positivizzazione
delle norme: lo fus publicum ecclesiasticum, nelle sue diverse

21 Su questo punto non possiamo qui che fare un rinvio generico alle
ricerche di V. PIANO MORTAR], del quale abbiamo trovato particolarmen-
te efficace la sintesi Ordinament: politici e diritto nel secolo X VI, in Dirit-
to e potere nella storia europea. Atti in onore di B. Paradisi, Firenze 1982,
I, pp. 469-480.
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e opposte formulazioni, di derivazione pontificia o di deri-
vazione statale, dell’eta moderna ¢ cosa del tutto diversa dal
diritto canonico classico. In secondo luogo si pud osservare
che la Chiesa, esclusa dalla possibilita di normare la vita
sociale (a parte listituto matrimoniale che rimarrd come
un’ultima frontiera) opera una grande riconversione per svi-
luppare il controllo dei comportamenti non pidt sul piano
del diritto ma su quello dell’etica. La Chiesa tende a trasfe-
rire la propria giurisdizione sul foro interno, sul foro della
coscienza costruendo, con lo sviluppo della confessione e
con il rafforzamento del suo carattere di tribunale, con la
teologia pratica o morale, con le elaborazioni della casistica
un sistema completo di norme alternativo non soltanto a
quello statuale, ma anche a quello canonico. Anche i morali-
sti appaiono sempre pili come giuristi specializzati nel foro
interno, della coscienza. Affascinati dalle lotte interne che si
producono in questo sviluppo impetuoso della casistica (tra
lassisti e rigoristi, tra probabilisti e probabilioristi, tra gian-
senisti e gesuiti, ecc.) abbiamo forse dimenticato la novita
centrale che ha le sue radici nel Tridentino: la vita del cri-
stiano qualunque fuoriesce quasi del tutto dal diritto cano-
nico, che diviene soltanto una disciplina dell’ordine clerica-
le. Naturalmente non & che non vi fossero precedenti medie-
vali, basti pensare alle Summae confessorum, ma allora que-
ste norme erano profondamente inserite nel corpo del dirit-
to canonico: ora acquistano una loro vita del tutto separata
da quella dell’universo giuridico, anche se capaci di influen-
zarlo profondamente??, La Chiesa post-tridentina cerchera
di difendere 'aggancio tra la normativa di coscienza e la
sfera giuridica attraverso I'apparato dei casi riservati, delle
scomuniche generali della bolla «in coena Domini» e con un
uso distorto dello strumento inquisitoriale, ma non mi sem-
bra che quest’operazione abbia avuto successo nello scopo

22 Una prima esplorazione in questa immensa letteratura & stata condotta
da M. TURRINI nel volume La coscienza e le leggi. Morale e diritto nei testi
per la confessione della prima etd moderna, Bologna 1991. Punto di riferi-
mento sono le intuizioni sparse nelle migliaia di pagine che Pierre Legen-
dre ha dedicato all’influsso del diritto canonico e della teologia morale
nella formazione della coscienza moderna.
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di trasferire sul piano del diritto la normativa sulla coscien-
za. 1l dibattito centrale di questi anni tridentini diviene a
mio avviso su questo piano quello dell’obbligatorieta in co-
scienza della legge statale. Ma su questo ritornerd in altra
sede. Certo & che con questo processo cambia la natura
stessa del diritto canonico che dopo Trento non & pit quello
di prima: da una parte produce la legislazione statale sui
problemi delle chiese e dall’altra una disciplina interna ec-
clesiastica che diverrd sempre pili un sistema parallelo a
quello positivo statale sino al codice di diritto canonico del
1917 (ed anche a quello del 1983).

9. E ora di concludere, anzi di incominciare i lavori dopo
questi accenni che nel migliore dei casi hanno voluto signifi-
care un’apertura di problemi, non una soluzione. Penso pero
che la nostra riflessione sia davvero importante in questo
momento storico. La partecipazione alle ultime celebrazioni
tridentine (il 400° anniversario della chiusura nel 1963) ap-
pare, nei ricordi e negli interventi, come una rilettura del
Tridentino nell’ottica dell’«aggiornamento» del concilio
Vaticano II: i temi centrali della discussione erano quelli
delle chiese locali, della collegialitd episcopale, della parte-
cipazione dei laici, tutti temi ancora fortemente innestati
nelle risposte che il concilio di Trento aveva dato ai proble-
mi del mondo moderno allora in gestazione. A ragione quin-
di nella conclusione del convegno di allora Alphonse Du-
pront centrava le sue riflessioni sul rapporto tra il concilio
di Trento e la modernita: a Trento & nata una Chiesa ‘rifor-
mata’ come societa gerarchica ecclesiastica che & riuscita a
mantenere la distinzione tra sacro e potere che caratterizze-
ra i secoli dell’etd moderna; la storia del concilio di Trento —
diceva — & profondamente inserita nel dramma moderno che
segue la rottura dell’ordine spirituale e sociale preesistente:
esso puo essere definito come concilio di «ambivalenza»®.
Sono passati pochi decenni ma il quadro intorno a noi sem-

2 1l concilio di Trento e la riforma tridentina, Roma 1965, 11, pp. 525-
539.
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bra radicalmente mutato. Ora stiamo faticosamente uscen-
do dalla modernita, dall’eone dello Stato moderno, dall’eta
dei concordati e delle chiese territoriali; anche nella piccola
Italia i vescovi dal 1984 non giurano pit fedelta allo Stato...
Ci troviamo di fronte a situazioni del tutto nuove, che pro-
vocano vertigini, nel rapporto tra potere e sacralita, tra etica
e diritto: il dualismo tra cristianesimo e potere riemerge in
nuove forme e con protagonisti storici diversi. Una riflessio-
ne sulla «<ambivalenza» tridentina & ancora piti importante
non per prevedere il futuro ma per renderci pil capaci di
leggere la nostra «ambivalenza»,
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Il concilio di Trento
e la modernizzazione della Chiesa.
Introduzione

di Wolfgang Reinbard

Su Trento gli animi si dividono ancor oggi! Per i cattolici
‘tradizionalisti’ Trento e il messale latino uniformato da papa
Pio V subito dopo il tridentino costituiscono punti fermi di
autentica ortodossia rispetto al concilio Vaticano II e al
papa, divenuto eretico sotto la sua influenza. Cattolici pit
progressisti considerano invece da lungo tempo Trento come
una vittoria funesta del conservatorismo ecclesiastico o della
reazione con cui essi si distinguono da concezioni protestan-
ti tradizionali soltanto nell’accentuazione. Per ragioni dia-
metralmente opposte dunque, né ’una né I’altra parte ascri-
ve al concilio l'attributo della modernita. Paradossal-
mente tuttavia il concilio di Trento non significo, diversa-
mente dal quadro storico comune a queste due posizioni
estreme di per sé cosl contrapposte, una semplice definizio-
ne di principi tradizionali, ma arrivd, a dispetto della sua
tendenza di fondo conservatrice, attraverso una faticosa ela-
borazione, a risoluzioni che coniugano tra loro in modo
estremamente complesso tradizione e innovazione. Cid si-
gnifica che i decreti conciliari sono il risultato di un cambia-
mento storico, sono le reazioni della Chiesa a problemi del
tempo, oserei dire addirittura un ‘aggiornamento’, come anche
le decisioni del concilio Vaticano II. Tale adattamento porta
perd fin dall’inizio con sé il sospetto della modernita. Per
questo interessi consetvatori hanno reagito non diversamen-
te dal concilio Vaticano II, muovendo il rimprovero di viola-

Traduzione di Chiara Zanoni Zorzi.
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zione della legge, 12 dove erano messi in discussione antichi
privilegi, cosa che ebbero a sperimentare ripetutamente atti-
vi riformatori della Chiesa, e talora si arrivd anche a consta-
tare come a causa del mutamento della dottrina e della pras-
si ecclesiastica fino ad allora in uso ci si trovasse di fronte ad
una chiara eresia, come venne fatto ad esempio da parte
gallicana!, Sarebbe sicuramente istruttivo verificare se le chiese
orientali reagirono in maniera analoga.

E bene peraltro non forzare eccessivamente i paralleli stori-
ci, poiché tra i due concili le differenze sono notevoli, forse
possiamo parlare addirittura di un’antitesi speculare, dovu-
ta anche e proprio alla loro collocazione nella storia. Trento
si caratterizzo per la sua posizione di difesa; reagiva infatti
alla minaccia della riforma nei confronti della vecchia Chie-
sa e per questo dovette affrontare in primo luogo, specie
nella prospettiva dei papi — come la maggior parte dei conci-
li nella storia della Chiesa —, questioni di fede. Fu dominato
da un’atmosfera generale piuttosto pessimistica, ma cid no-
nostante ebbe effetti decisamente stabilizzanti e integranti
fino al XIX e al XX secolo, fino all’adesione dei gia ricordati
‘tradizionalisti’. Il concilio Vaticano II, invece, concepito
originariamente in termini offensivi, scaturi dall’euforia di
rinnovamento del dopoguerra e non ebbe come oggetto scot-
tanti problemi di fede, ma il tema di fondo di un rinnova-
mento pentecostale del rapporto tra Chiesa e mondo; esso si
mosse dunque su un’onda di ottimismo?; eppure, dietro di
sé pare lasciare pill che altro disintegrazione e delusione,
sebbene sia ancora troppo presto per una valutazione dei
suoi effetti di lungo termine.

Questa diversa fisionomia dei due concili determina natu-
ralmente anche un diverso rapporto nei confronti della mo-
dernizzazione della Chiesa. Mentre negli innovatori del XX

1 Cfr. R. BAUMER, Das Konzil von Trient und die Erforschung seiner Ge-
schichte, in R. BAUMER (ed), Concilium Tridentinum, Darmstadt 1979, pp.
3-48, qui 25.

2 Cfr. K. REPGEN, «Reform» als Leitgedanke kirchlicher Vergangenbeit
und Gegenwart, in «Rdmische Quartalschrift», 84, 1989, pp. 5-30, qui 21.
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secolo era esplicito l'intentodi modernizzare lapro-
pria Chiesa, nel XVI secolo un simile obiettivo era assoluta-
mente impensabile. Cid che ci si prefiggeva di fare allora era
semplicemente riformare. Con questo s’intendeva qual-
che cosa di non molto distante da cid che un teologo del
nostro secolo ha definito ‘aggiornamento’:

«Alla chiesa, la sua essenza non solo & stata data, ma le & stata anche
affidata. La fedeltd all’essenza originaria nell’evolversi storico del
mondo ... non & possibile nell’immobilismo, ma soltanto nell’ag-
giornamento»3.

Cid corrisponde esattamente al concetto biblico-patristico
della ‘reformatio’ e cioé per un verso ritorno ad uno stato
originario determinante sul piano normativo, per un altro
miglioramento, perfezionamento del presente attraverso av:
vicinamento ad un ideale. Cid che nella sfera temporale &
stato il ‘buon diritto antico’, fu nella sfera ecclesiastica la
‘Chiesa primitiva’, un criterio molto pili immaginato che
reale, ma cid nonostante criterio normativo storicamente
pre-dato, utile per il presente. Al piu tardi nel XV secolo la
‘reformatio’ era sulla bocca di tutti, nel XVI secolo derivano
~ da essa nell’ambito ecclesiastico sia la riforma protestante
che la riforma cattolica, compreso il concilio di Trento. Nel
1563 il generale dei gesuiti defini in pieno concilio la ‘refor-
matio’ intesa come «reductio ecclesiae ad primam formam»
in un duplice senso, anzitutto come trasformazione spiritua-
le-morale dell’'uvomo interiore, in secondo luogo come rin-
novamento dell’ordine esteriore della convivenza umana®.
Una siffatta riforma ecclesiastica, e non solo ecclesiastica,
era impossibile senza un concilio, dopo la notevole crescita
di coscienza durante il XV secolo e la sua estrema vitalita
nel corso del XVI. Lo testimonia meglio di ogni altro docu-
mento il fortunatissimo scritto di Lutero Alla nobilti cristia-
na della nazione tedesca; solo gradatamente nel tempo i ri-

3 H. KONG, Die Kirche, Freiburg 1967, pp. 26, 567.

4 Secondo K. GANZER, Das Konzil von Trient — Angelpunkt fir eine
Reform der Kirche?, in «Romische Quartalschrift», 84, 1989, pp. 31-50,
qui 31.
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formatori hanno abbandonato questa via, quando essa non
fu per loro pit indispensabile sia sul piano teologico che su
quello pratico. Allora la Chiesa dei papi riteneva il concilio
ormai non pili indispensabile teologicamente ed anche nella
prassi ne avrebbe volentieri fatto a meno, ma questo non le
fu possibile. La dottrina del primato del papa e dell’infalli-
bilita delle decisioni di fede del pontefice, prima fra tutte Ia
condanna delle dottrine dei riformatori, era per i contempo-
ranei una sorta di opinione di scuola o addirittura di punto
di vista di partito, e non semplice fede nella Chiesa. Inoltre
il papato si era compromesso a tal punto con la sua politica
ed il suo fiscalismo, che gli mancava U'autorita per imporre a
tutta la Chiesa una riforma regolata dal papa. La vecchia
Chiesa aveva dunque, come constata Hubert Jedin,

«soltanto un mezzo per porre un arresto al movimento di defezione:
il concilio. Un concilio che offrisse agli incerti con autorita indubi-
tabile la norma della fede, che condannasse colaro che si erano
separati, che rafforzasse coloro che erano rimasti fedeli; un concilio
che non soltanto ordinasse la riforma della chiesa, ma trovasse
anche i mezzi e le vie per realizzarla»’.

Gia la storia del movimento protestante ci insegna come la
‘reformatio’ sfoci comunque in innovazioni rivoluzionarie,
nonostante la parola d’ordine assolutamente seria del ritor-
no alla buona vecchia tradizione. In fondo, tutte le rivolu-
zioni della prima etd moderna anteriori alla Rivoluzione fran-
cese si sono sempre spacciate per restaurazioni, hanno do-
vuto farlo. Dunque anche nella riforma cattolica in generale
e per il concilio di Trento in particolare si deve tener conto,
date le circostanze, di ampie innovazioni. Ma che cosa in-
tendiamo quando definiamo queste innovazioni ‘moderniz-
zazione’, un’espressione che non solo risuona anacronistica
di fronte alle fonti, ma che ancor oggi & estranea alla storio-
grafia ecclesiastica del concilio di Trento? Cid & legato non
solo al fatto che questa terminologia deriva dalle scienze
sociali, ma anche al fatto che la questione della modernizza-

5 H. JEDIN, Il concilio di Trento,-trad. it., 5 voll.: I, Brescia 19732; II,
Brescia 1962; 111, Brescia 1973; IV 1, Brescia 1975; IV 2, Brescia 1975.
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zione riguarda ben pitl le conseguenze della riforma e del
concilio che non i fatti come tali e le loro cause. Per aiutare
a comprendere piu da vicino la modernizzazione della Chie-
sa o addirittura della societa che il concilio avrebbe determi-
nato vorrei adottare una duplice distinzione, tra moderniz-
zazione relativa e assoluta daunlato e tra effet-
ti intenzionali enon intenzionali dallaltro.

Per ‘modernizzazione relativa’ s’intendono le trasformazio-
ni viste nella prospettiva di quell’epoca, come reazioni alle
sfide del tempo, adattamenti necessari a nuove condizioni
etc.; in breve tutto cid che verso 1a meta del XX secolo si &
chiamato ‘aggiornamento’. Tali cambiamenti sono di regola
pit 0 meno ponderati e pianificati, in breve, intenzio-
nali. Viceversa mancano generalmente di un carattere si-
stematico, sono dettati da circostanze esterne, possono an-
dare a finire addirittura in un’improvvisazione pragmatica
pili 0 meno felice. Per questa ragione una siffatta moderniz-
zazione relativa &, con il suo ‘aggiornamento’, un oggetto
adatto alla problematica storica tradizionale.

La ‘modernizzazione assoluta’ & detta cosi poiché deriva da
una prospettiva che scaturisce dal contesto di quell’epoca,
in quanto ne analizza i contributi alla nascita del moderno,
del mondo occidentale del XIX e XX secolo. Sulla base
della teoria dei sistemi — ad esempio secondo Talcott Par-
sons — che ha fatto da madrina alla piti recente teoria della
modernizzazione, si possono individuare quattro dimensio-
ni di questa modernizzazione: diversificazione, razionalizza-
zione, individualizzazione, addomesticamento. Per di-
versificazione siintende la spaccatura di un tutto
omogeneo in sottounita di vario tipo con diversi compiti
(funzioni!). Razionalizzazione significa ordinare
e inserire in un sistema la realtd per renderla prevedibile e
dominabile. Quando si deve rendere prevedibile il compor-
tamento degli uomini mediante un intervento dall’alto par-
liamodi disciplinamento.L'individualizza-
zione consiste nella valorizzazione dell’individuo rispet-
to alle unit sociali nelle quali esso & inserito. Essa & collega-
ta alla diversificazione in quanto I’appartenenza — ora possi-
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bile — dell’individuo a piu unita di questo tipo, pud alleg-
gerire la pressione della conformitd. Per addomestica-
mento infine s'intende il sempre maggior controllo della
realta naturale, compresa la dimensione biologica dell’uo-
mo; cid ha determinato, come si sa, un elevamento della
qualita della vita, ma anche un nuovo tipo di dipendenza da
nuovi strumenti di dominio®, Inoltre dobbiamo tener conto
nel nostro contesto di altre due cose. In primo luogo si pud
trattare, date le circostanze, al massimo di contributi alla
‘preistoria’ di questo moderno, che pill di due secoli separa-
no dal concilio di Trento. In secondo luogo questo moderno
non ¢& forse ormai pil il nostro mondo, bensi gia un’epoca
passata e conclusa della storia, se & vero che viviamo oramai
in un’epoca postmoderna articolata in maniera del tutto di-
versa. Se cosi fosse la conoscenza scientifica verrebbe fortu-
natamente sgravata dal peso del giudizio, poiché in tal caso
«moderno» non sarebbe pili qualcosa di automaticamente
identico a noi, e di conseguenza preso automaticamente in
termini positivi! Comunque sia, la modernizzazione assolu-
ta in questo senso non era intenzionale, poiché nessuno
poteva a quel tempo contribuire scientemente e intenzional-
mente alla nascita del moderno.

In queste condizioni modernizzazione assoluta e relativa non
necessariamente devono convergere; anzi, pud accadere il
contrario. L’Indice dei libri proibiti rappresentd una mo-
dernizzazione relativa in quanto misura di adattamento al
nuovo mezzo della stampa, mentre invece se lo si considera
come mezzo di repressione della liberta di pensiero va in
senso contrario ad uno sviluppo verso il moderno che allora
si andava delineando. La cosa & ancora piu complessa, poi-
ché ignorando questo sviluppo di storia delle idee, questo
stesso Indice pud impedire il richiesto adattamento e man-
care cosi la necessaria modernizzazione relativa; nella sua
qualita di nuovo strumento di repressione centralistico-bu-
rocratico esso si rivela perd decisamente precursore del XIX

6 Secondo H. VAN DER LOO-W. VAN REIJEN, Modernisierung. Projekt und
Paradox, Miinchen 1992, pp. 30-33.
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e XX secolo, di per sé dunque come una modernizzazione
assoluta, che noi valutiamo tuttavia in termini negativi. Infi-
ne, da questo esempio dell’Indice si coglie in maniera esem-
plare anche I’ambivalenza per nulla cosi rara tra ostilita in-
tenzionale nei confronti della modernita e modernita non
intenzionale. Per un verso esso servi ad impedire la nascita
di idee «moderne», per un altro fece da battistrada per un
controllo burocratico «<moderno» delle idee.

IL

Alla domanda circa il rapporto tra il concilio di Trento e il
moderno puo essere data risposta accertando anzitutto quan-
ta modernita assoluta e relativa vi sia stata nella Chiesa del-
la riforma cattolica in generale e al concilio di Trento in
particolare. Senza sapere questo non si pud comprendere a
mio avviso I'aspetto opposto, la reazione del moderno al
concilio.

Prigioniere delle tradizionali concezioni di riforma prote-
stante e riforma della Chiesa né la storiografia cattolica, né
quella protestante vollero o seppero individuare nel triden-
tino molti elementi di modernitd. Per ambedue Trento rap-
presentd anzitutto il luogo dove vennero respinte definitiva-
mente le dottrine dei riformatori. A seconda della prospetti-
va, si vide in esso o la definitiva constatazione dello scisma,
o la salvaguardia del restante patrimonio dei vecchi credenti
accanto all'impostazione di nuove conquiste. Né I'una, né
P'altra cosa furono ritenute «moderne», anzi, il contrario. E
se poi Trento deve essere stato il concilio della riforma per
eccellenza nella storia della Chiesa, in cui il diritto canonico
in vigore venne modificato in non meno di 250 punti, va
anche detto che in molti casi, diremo nella maggior parte dei
casi, esso si riagganciava comunque a linee direttrici storico-
giuridiche, cosicché soprattutto nella prospettiva protestan-
~ te lo si dovrebbe definire ‘teazionario’ nel senso letterale e
non necessariamente peggiorativo del termine. Non va igno-
rato che da Trento non usci di getto un poderoso program-
ma di riforma, ma vennero congedate sostanzialmente solu-
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zioni di compromesso praticabili e capaci di trovare consen-
so per i pi svariati problemi, e questo modo di procedere
non pud certo essere definito «moderno». Cosi anche Hu-
bert Jedin giunge 2 concludere che il concilio di Trento non
fu ‘reazionario’ nel senso di un artificioso prolungamento
del medioevo, ma fu piuttosto ‘conservatore’, poiché con-
servd contro la minaccia protestante il bonum fidei e quasi
tutte le istituzioni giuridiche ecclesiastiche alle quali il me-
dioevo aveva dato vita. Lo storico del concilio non esita
tuttavia a definirlo esplicitamente anche ‘progressista’, per
aver colto i segni del tempo e per aver reagito ad essi con
provvedimenti tesi ad una miglior formazione del clero e
alla cura d’anime’. Cio significa, per usare la distinzione da
noi introdotta all’inizio, che Jedin riconosce al concilio una
modernizzazione relativa, mentreinvece quella
assoluta non lo interessa.

Il passo decisivo lo aveva fatto gia nel 1951 I'inglese Henry
Outram Evennett nelle sue Birbeck Lectures tenute all’uni-
versitd di Cambridge, 12 dove parlando in termini generali
constatava che la controriforma, come ancora si usava dire
allora, nel suo insieme non era stata in fondo altro che

«the total process of adaptation to new world conditions which
Catholicism underwent in the first two centuries of the post-medie-
val age, a modernization, in the sense of the establishment of a new
‘modus vivendi’ of the Church with the World ...»%. )

~

Qui il termine ‘aggiornamento’ & usato in una accezione
molto pit radicale che in Jedin. Gli spunti di riflessione
nascosti in questa frase vennero poi sviluppati dal discepolo
di Evennett, John Bossy, che in un saggio apparso nel 1970
mostrd come alcune norme del tridentino in materia di di-
sciplina e di cura d’anime contribuirono, in modo non in-
tenzionale ma non per questo meno efficace, alla nascita
della societa moderna, con il risultato

7 Cfr. H. JEDIN, Riforma cattolica o controriforma?, Brescia 1967, p. 89.

8 H.O. EVENNETT, The Spirit of the Counter-Reformation, Cambridge
1986, p. 20.
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«that the bishops of the Tridentine Church have more positive
achievements to their credit than they are often allowed; from the
parish register to the primary school they were laying many of the
foundations of the modern state, and perhaps they have as good a
claim as English Puritanism to have ‘eradicate[d] habits which un-
fitted men for an industrial society’».

L’ultima parte della frase & una citazione tratta da un libro
di Christopher Hill, studioso marxista del puritanesimo.
Furono queste sollecitazioni di Evennett e Bossy a indurmi a
portare avanti — allora ancora con un timido punto interro-
gativo — la revisione della ricerca in questa direzione nel
saggio del 1977 intitolato Gegenreformation als Modernisie-
rung'o,

Un punto interrogativo rimane tuttavia ancor oggi, una do-
manda ce la dobbiamo porre qui ancora una volta: quanto di
cid che pud essere detto sulla modernita e sugli effetti della
modernizzazione della cosiddetta controriforma o, come
preferirei dire per una serie di buoni motivi, della confessio-
nalizzazione cattolica, pud essere riferito anche al concilio
di Trento? Ebbe esso veramente quel ruolo chiave per il
rinnovamento cattolico che oggi in modo naturale gli si ascri-
ve? E qualora la sua rilevanza reale dovesse risultare molto
pitt modesta, come mai esso € divenuto immeritatamente «il
vessillo di una grande azione rinnovatrice»!''? Non certo
sentimenti papalistici, bensi il realismo dello storico ha in-
dotto Hubert Jedin, lo storico del concilio per eccellenza, a
sottolineare pil e pit volte come solo I'identificazione del
papato con i decreti conciliari ne determiné in ultima istan-
za il successo. Sempre Jedin constatava come per gli storici
contemporanei del tardo XVI secolo il concilio di Trento
rappresentasse quasi esclusivamente la sede in cui si defini-

9 J. Bossy, The Counter-Reformation and the People of Catholic Europe,
in «Past and Present», 47, 1970, pp. 51-70, qui 70.

10 \W. REINHARD, Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu
einer Theorie des konfessionellen Zeitalters, in «Archiv fiir Reformations-
geschichte», 68, 1977, pp. 226-252.

11 Secondo H. JEDIN, Riforma cattolica, cit., p. 82.
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rono i confini rispetto al protestantesimo, mentre essi non
furono invece in grado di coglierne ’'ampio significato stori-
co-ecclesiastico e storico-universale!?. Forse esso non vi fu
affatto originariamente? Forse che la sua rilevanza storica
nacque solo quando per primi i gallicani, e poi lo storico
veneziano Paolo Sarpi nel suo mirabile capolavoro Istoria
del Concilio tridentino del 1619, usarono la storia di questo
concilio per attaccare il papato e fecero si che, secondo le
regole di gioco della psicologia sociale politica, Roma venis-
se identificata con esso, fino alla produzione di una Istoria
del Concilio di Trento ufficiosa, che usci nel 1656-57 ad
opera del gesuita Pietro Sforza Pallavicino, rivolta in manie-
ra mirata contro Sarpi??> Non ¢ significativo che Evennett
patlando della «spiritualita della controriforma» abbia po-
tuto limitarsi a poche osservazioni qua e 1 su Trento, dilun-
gandosi un po’ di pii solo 1a dove parld del rinnovamento
dell’episcopato?!* Nel 1962 egli ebbe addirittura a dire espli-
citamente, in tono a mio parere quasi sprezzante, che

«spiritual rebirth and enlightenment ... are not achieved at ecumenical
councils; they occur in solitude, or by contact with individuals who
have themselves been spiritually reborn and enlightened»?’,

Anche per Jedin il concilio rappresenta solo una delle tre o
quattro radici del rinnovamento cattolico. Anch’egli ricono-
sce il ruolo centrale svolto oltre che dal papato, anche dal
rinnovamento dal basso, dalle molte cellule di nuova religio-
sitd e in modo particolare dagli ordini vecchi e nuovi. La
fondazione di nuovi ordini e il rinnovamento dei vecchi,
cosi come I’espansione della missione oltremare, che agli
ordini si collegava, non ha praticamente nulla a che vedere
con il concilio di Trento. E vero che il concilio emand decre-
ti sulla riforma degli ordini, ma con buone ragioni si puo

12 H. JEDIN, Das Konzil von Trient. Ein Uberblick diber die Erforschung
seiner Geschichte, Rom 1948, pp. 58 s.

13 Ibidem, pp. 79, 86, 89, 93, 108 ¢ passim.
14 H.O. EVENNETT, The Spirit of the Counter-Reformation, cit., pp. 96-98.
15 Ibidem, p. 1 (completamento di Bossy).
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dire che fu il concilio ad essere segnato marcatamente dalla
presenza di membri dei vari ordini pilt che viceversa gli
ordini dal concilio. Si pud allora sostenere che la nuova
spiritualita del cattolicesimo quale fulcro del rinnovamento
della vecchia Chiesa non ebbe nulla a che vedere con Trento
e il lavoro del concilio rimase limitato al compito subordina-
to di stendere norme teologiche e di diritto canonico al
servizio della Chiesa? Fu I'alta considerazione, specifica-
mente cattolica, della Chiesa giuridica con le sue isti-
tuzioni a determinare forse una sopravvalutazione del conci-
lio? Siamo curiosi di vedere fino a che punto i contributi che
seguiranno sapranno legare le loro indagini al concilio stes-
so e dove si muoveranno invece nell’ambito pid ampio del
rinnovamento cattolico, collegando quest’ultimo a Trento
solo per un dovere formale. Ma perché mai dovrebbe esiste-
re I“obbligo’ di un simile collegamento addirittura per con-
}'tibuti scientifici (naturalmente prescindendo dal gerius loci)?

Le decisioni adottate dal concilio in merito alla futura teolo-
gia della Chiesa, prodotto complementare delle sue delibe-
razioni dogmatiche, vengono criticate oggi spesso e volen-
tieri come strettoia, sono considerate non moderne non solo
in senso assoluto, bensi anche in senso relativo, sono viste
come un ‘aggiornamento’ non riuscito, un fallimento delle
sfide del tempo, cioé dei riformatori e dell’'umanesimo’®,
Sebbene questa visione delle cose mi sia chiarissima, potreb-
be tuttavia scaturire dalla notoria ambivalenza tra gli effetti
intenzionali e quelli non intenzionali un’altra prospettiva,
‘una sorta di effetto di modernizzazione. La repressione del-
Pagostinismo in favore del tomismo rende infatti operante
una concezione «ottimistica» del rapporto tra natura e gra-
zia, la quale venne poi nuovamente rafforzata proprio da
Pio V, uomo rigido ma, da buon domenicano, impregnato di

16 Cfr, K. GANZER, Das Konzil von Trient und die theologische Dimension
der katholischen Konfessionalisierung, in W. REINHARD-H. SCHILLING (edd),
Die katholische Konfessionalisierung. Wissenschaftliches Symposion der
Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum und des Vereins fiir
Reformationsgeschichte 1993 (Schriften des Vereins fiir Reformationsge-
schichte, 198), Giitersloh-Miinster 1995, pp. 50-69 ¢ D. WENDEBOURG,
Die Ekklesiologie des Konzils von Trient, ibidem, pp. 70-87.
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tomismo!?; questo fatto non fu privo di conseguenze per il
rapporto degli europei cattolici con le masse di non-europei
pagani da poco «scoperti». Un Las Casas e tutta I'autocriti-
ca spagnola relativa alla politica coloniale sono impensabili
sulla base di una teologia rigorosamente agostiniana, tanto
quanto i tentativi dei missionari gesuiti del XVII secolo di
rendere giustizia alle culture asiatiche. Lo dimostra gia la
reazione giansenista e protestante a queste ultime, per non
parlare della politica puritana nei confronti degli indiani
nell’America del Nord.

Se nell’ambito dei decreti di riforma del concilio con il loro
carattere pragmatico di compromesso & possibile trovare
una sorta di Leitmotiv, questo € dato dal principio relativo
alla cura d’anime: «cura animarum suprema lex esto»'®. Non
& sicuramente esagerato dire che all’insegna di questo moti-
vo fondamentale si imbocco una strada verso I'individualiz-
zazione moderna, diversa ma funzionalmente equivalente a
quella della riforma protestante, alla quale in questo modo
si intendeva reagire.

Ben altra cosa e assai tradizionale fu la riforma del clero
quale via regia del concilio per realizzare questo obiettivo, il
«proposito di avere un clero pit capace e piu religioso e
[quindi] di migliorare in misura decisiva la cura d’anime»'’.
L’elenco dei decreti emanati a tale scopo & lungo e a tutti
noto: limitazione del cumulo di benefici, dei regressi e di
altre manovre dubbie, limitazione delle esenzioni, rafforza-
mento dell’autorita vescovile attraverso Iartificio canonisti-
co della delega apostolica, rafforzamento della parrocchia
quale luogo della cura d’anime mediante tendenziale mono-
polizzazione dei sacramenti e dei sacramentali in suo favore,
con I'obbligo di registrazione delle matricole quale misura

17 D 1022, 1025, 1027 e passim.

18 H. JEDIN, Il concilio di Trento, cit., 11, p. 422 sul decreto di riforma
della sessione VII; K. REPGEN, «Reforms, cit., p. 18; K. GANZER, Das
Konzil von Trient — Angelpunkt fiir eine Reform der Kirche?, cit., p. 34.

19 K. GANZER, Das Konzil von Trient — Angelpunkt fiir eine Reform der
Kirche?, cit., p. 34.
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fiancheggiatrice, miglioramento del personale addetto alla
cura d’anime attraverso processi informativi per i candidati
ai seggi vescovili, migliore formazione, specie mediante ’isti-
tuzione di seminari, e I'istituzione di un esame, il concorso a
parroco, per aspiranti a benefici legati alla cura d’anime.
Oltre a tutto questo si stabili che il miglioramento della
comunicazione e del controllo del clero cosi come dei laici
avvenisse attraverso concili provinciali, sinodi diocesani e
visite da tenersi con scadenze regolari, attraverso la dottrina
cristiana e una migliore predicazione, tutto questo comple-
tato poi da Roma mediante la riattivazione della visitatio
liminum, nella quale venne introdotto ora 'obbligo di pre-
sentare un resoconto scritto, Solo la minima parte di tutto
questo & veramente nuova: queste supposte conquiste del
concilio sono per lo pitt versioni piti o meno modificate di
disposizioni ricorrenti ormai regolarmente in ogni tipo di
decreto di riforma. Veramente nuova fu I’attuazione di que-
sti decreti su un fronte finalmente ampio — ma questo
non fu merito del concilio, che visto imparzialmente figura
semplicemente come uno tra i tanti nella lunga schiera di
atti di forza puramente verbali in materia di riforma eccle-
siastica.

L’attuazione dei decreti conciliari richiese talora secoli
interi ed avvenne in maniera tutt’altro che lineare e conse-
guente. Cosi ad esempio il tanto auspicato miglioramento
della formazione del clero mediante istituzione di seminari &
divenuto, a forza di essere continuamente ripetuto, un vero
e proprio topos. In realta l'istituzione di seminari richiese
nella maggior parte dei casi tempi lunghi e la loro efficacia
non poté che essere modesta, trattandosi per natura non di
strutture di studio teologico con un taglio moderno, bensi di
collegi per liceali del tipo dei Knabenkonvikte tedeschi o dei
petits seminaires francesi. Il fatto che le disposizioni mode-
ratamente innovative del concilio abbiano portato comun-
que ad una modernizzazione relativa, e in tal senso siano
state ’adeguato ‘aggiornamento’ per la Chiesa, deriva dun-
que solo dal loro successo in tempi lunghi, e non gia dal-
’analisi del loro contenuto e della loro nascita. Eppure emerge
da esse una certa corrispondenza alla tendenza dell’epoca,
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alla spinta in direzione del moderno in senso assoluto, nel
senso che esse hanno offerto punti d’appiglio per razionaliz-
zazione e diversificazione, per individualizzazione e discipli-
namento. Il papato e la gerarchia ecclesiastica che si adope-
rarono per attuare questi decreti nel lungo periodo si sareb-
bero trovati cosi in un trend verso la modernizzazione seco-
lare che andrebbe analizzato meglio. «Secolare» andrebbe
inteso in tal caso nel senso duplice di «periodo lungo» e
«temporale».

Il papato si & comunque sempre opposto con successo ad
ogni tentativo del concilio di estendere la riforma anche alla
curia. Cid a cui si approdd a conclusione dei contrasti de-
scritti da Jedin® puo essere definito tranquillamente come
compromesso fasullo. L’opera di autoriforma del papato si
limitd ad una serie di operazioni cosmetiche come la celebre
riforma della penitenzieria apostolica di Pio V nel 1569,
nella quale questo tribunale della coscienza venne si separa-
to dalla struttura tributaria con le sue operazioni finanziarie
fonte di scandalo, ma solo nel senso che i redditizi atti di
autoritd vennero trasferiti quale «officium minoris gratiae»
alla cancelleria, e in questo modo coloro che ne erano stati
fino ad allora i beneficiari, in prima linea il cardinale grande
penitenziere, di regola nipote del papa, si videro garantite le
lori ricche entrate anche per il futuro?!. Certo non mancaro-
no i tentativi di sottomettere anche la citta di Roma e la
curia ad un rinnovamento spirituale e morale, ma se solo si
guarda alla Roma barocca nasce il sospetto che il risultato
sia consistito pil nella creazione di un decoro clericale este-
riore che non in un generale cambiamento di mentalita, un
uetovoely nel senso evangelico e dei riformatori della Chie-
sa, La struttura istituzionale e sociale della curia non subi
alcuna trasformazione, e se la subi fu solo nel senso di una
modernizzazione amministrativa pia efficiente. La struttura
dei benefici quale fulcro del sistema sociale della curia rima-

20 H. JEDIN, Il concilio di Trento, cit., I, p. 467 ¢ passim.

21 W. REINHARD, Reformpapsttum zwischen Renaissance und Barock, in
R. BAUMER (ed), Reformatio Ecclesiae. Festgabe fiir Erwin Iserlob, Pader-
born 1980, pp. 779-796, qui 787.
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se sostanzialmente intatta, nonostante la soppressione di ta-
luni eccessi. Il cumulo di episcopati e di ricche parrocchie
sul modello del papato dell’eta rinascimentale non fu pii
possibile dopo il tridentino. Ma il papa poté continuare a
concedere tranquillamente pensioni su episcopati e altri be-
nefici, soprattutto abbazie e altri benefici regolari a mo’ di
commende, che i nipoti del papa ed altri potenti cardinali
continuarono ad ottenere a dozzine. A seguito della furiosa
opposizione degli interessati, il concilio aveva dovuto rinun-
ciare ad abolire — come sarebbe stata sua intenzione fare —
questa possibilita e aveva dovuto limitarsi a raccomandare al
papa di desistere per il futuro dal conferire a ecclesiastici
secolari monasteri in commenda?’. Ma il papa non poteva
rinunciarvi, poiché una riduzione delle risorse avrebbe fatto
vacillare? il suo solido sistema di potere. Dal punto di vista
amministrativo invece il sistema di potere curiale fu capace
di una notevole opera di modernizzazione, fu in grado di
reagire intenzionalmente alle necessitd del tempo e della
monarchia papale con ampie conseguenze non intenzionali.
Cosi ad esempio lo sfarzo dei cardinali dell’eta rinascimen-
tale non sopravvisse alla riduzione delle loro entrate, deter-
minata dalla riforma ecclesiastica e dall’inflazione. Nel XVII
secolo essi dipendevano principalmente dalla dotazione di
benefici e pensioni che il papa concedeva loro, i quali erano

erd ora piuttosto modesti in paragone ai tempi precedenti.
‘&uesta evoluzione portd ad una sorta di modernizzazione
politica: alle aristocratiche rivendicazioni di co-reggenza di
un collegio cardinalizio composto da «principi della Chie-
sa» subentra il compiuto assolutismo pontificio, che riduc¢e i
cardinali prevalentemente .ad una sorta di burocrati di car-
riera al servizio del papa. In questo contesto la nota dispari-
‘ta di dotazione di benefici che caratterizzd I'epoca dei privi-
legi mediante pensioni e simili si trasformd informalmente

22 Sessio XXV de regul. 21, cfr. Concilium Tridentinum, IX, pp. 1039,
1084.

23 Cfr. W. REINHARD, Papstfinanz und Nepotismus, 1, Stuttgart 1974, pp.
72-80; V. REINHARDT, Kardinal Scipione Borghese 1605-1633, Tiibingen
1984, passim.
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in una sorta di salario unico, al quale corrispose sul fronte
opposto la determinazione di entrate minime per quei ve-
scovi e parroci su cui gravavano le pensioni distribuite dal
papa?*. Questo nuovo trend verso la ‘burocratizzazione’ del
clero venne incrementato anche attraverso !istituzione da
parte del concilio di un esame per aspiranti alla carica di
parroco?., Si pud dire con buone ragioni che quest’esame
anticipa quello che sara pit avanti 'esame di idoneita, spe-
cie quello per funzionari statali, entrato in uso a partire dal
tardo XVIII secolo?. Si potrebbe perd anche capovolgere la
cosa e chiedere fino a che punto regolamento amministrati-
vo e procedura del concilio di Trento furono gia la sconfitta
dell’opera di modernizzazione amministrativa condotta dal
papato?’.

I decreti conciliari offrono naturalmente anche spunti per
'avvio del processo di razionalizzazione e diversificazione,
individualizzazione e disciplinamento dei fedeli, ma dovra
trascorrere ancora molto tempo prima che si affermi dovun-
que la figura del cattolico confessionale nel senso moderno.
Le procedure di disciplinamento nuove o rinnovate, con il
loro carattere in parte decisamente burocratico, sono suffi-
cientemente conosciute e non hanno bisogno dunque qui di
ulteriore esposizione. Ci si chiede solo in che modo Trento
abbia contribuito anche sul piano dei contenuti a formare
una nuova spiritualitd e devozione del popolo, oppure se
abbia dovuto limitarsi a ideare I'infrastruttura organizzativa
per tale sviluppo, la cornice, che poi, come gia detto, venne
riempita di contenuti provenienti da fonti completamente
diverse.

Una questione relativamente nuova riguarda le conseguenze
prevalentemente non intenzionali dei decreti riguardanti il

24 Cfr. W. REINHARD, Kardinalseinkiinfte und Kirchenreform, in «Rémi-
sche Qaurtalschrift», 77, 1982, pp. 157-194.

25 Sessio XXIV de ref. 18.

26 Cfr. R. WENDT, Die bayerische Konkurspriifung der Montgelas-Zeit.
Einfiibrung, bistorische Wurzeln und Funktion eines wettbewerbsorien-
tierten, leistungsvergleschenden Staatsexamens, Miinchen 1984.

27 Cfr. il saggio di Umberto Mazzone in questo stesso volume.
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ruolo delle donne nella Chiesa. Quando il concilio affronto
temi quali la definizione del sacerdozio sacramentale?® —
naturalmente maschile — e del celibato, oppure quando riba-
di il carattere sacramentale del matrimonio e risolse le que-
stioni giuridiche a cid collegate attraverso il decreto Tamet-
s¢, 0 ancora trattd la riforma degli ordini femminili, in parti-
colare I'inasprimento della clausura e la verifica vescovile
* circa la spontaneita della scelta?, si trovd di fronte a que-
stioni teologiche e disciplinari, non del ruolo della donna
nella societd. Cid nonostante il diritto matrimoniale uscito
dal tridentino potrebbe aver posto, con il suo rinnovato
rafforzamento e la sua realizzazione pratica del principio del
consenso, le fondamenta per una emancipazione dell’indivi-
duo, anche della donna, dalla tutela della scelta del coniuge
da parte della famiglia e per un matrimonio alla pari. Un
effetto ambivalente ebbero forse invece le decisioni in meri-
to al celibato e alla disciplina degli ordini femminili. Da un
lato si pud affermare che I'insistenza su una gerarchia di
valori, che poneva lo stato verginale al primo posto, conser-
v0 alle donne, specie nell’ambito degli ordini, possibilita per
un’autonoma autorealizzazione, che nella sfera delle chiese
tiformate sarebbero andate perdute, o vennero rimpiazzate
dal nuovo ruolo della moglie del pastore. Dall’altro va detto
invece che la societa dei chierici romani costitui un caso
estremo di dominio maschile, come ebbe a sperimentare
Mary Ward per sua sventura. Se tale ambivalenza corra ver-
so un «sia 'uno che Paltro» oppure verso un «o I'uno o
I'altro», preferirei non dover giudicare qui quale rappresen-
tante del sesso maschile!

Tutti sono oramai concordi nel riconoscere quali aspetti pit
moderni del moderno le scienze naturali e la tecnica. 1l
eoncilio non dice ancora nulla a tale proposito, diversamen-
te da quanto fa il concilio Vaticano II, ma non v’é dubbio
che 'inasprirsi della disciplina di fede a seguito dei decreti
dogmatici usciti dal tridentino represse in parte la liberta di

28 Sessio XXIV c. 9 de ref, matr.
29 Sessio XXV ¢. 5 e c. 17 de ref. regul.
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pensiero e con cio anche la ricerca nel campo delle scienze
naturali. Copernico rimase all’Indice fino al XIX secolo e
Galilei venne riabilitato addirittura solo pochi anni fa. Per
un altro verso lo studio dell’astronomia, specialmente ad
opera dei gesuiti, ebbe fino al XVII secolo un livello noto-
riamente elevato e fu proprio uno dei tre papi della riforma
post-tridentina, Gregorio XIII, a realizzare nel 1582 I’attesa
riforma del calendario. La sua provenienza papistica ne ri-
tardd 'adozione da parte dei non cattolici. L’Inghilterra,
nota per essere solitamente precorritrice della modernita, la
accettd solo nel 1752 e le chiese ortodosse attesero addirit-
tura fino al 1923. Evidentemente neppure in questo ambito
cosi empirico fu tanto facile arrivare ad affermazioni inequi-
vocabili sulla modernita!

Piti univoche mi sembrano essere le cose nell’ambito dei
media in senso lato, dove tra Paltro modernita relativa e
assoluta convergono piu che altrove. In altre parole, qui
I'adattamento alle esigenze del tempo significod sempre an-
che un passo verso il moderno, anche quando questo passo,
come nel menzionato caso dell’Indice dei libri proibiti, non
andava in direzione dei valori fondamentali del
moderno, ma ne anticipava le strutture burocratiche di do-
minio e di repressione. Poiché senza I'invenzione della stam-
pa non ci sarebbe stata la riforma — un dato di fatto questo
che Lutero sicuramente capi, ma che interpretd in termini
provvidenziali®® — si potrebbe dire che il movimento prote-
stante fu la prima rivoluzione nella storia a poggiare sui
mass-media. Alla vecchia Chiesa non rimase altro che tenta-
re a sua volta di riappropriarsi del controllo sulla stampa e
su altri media, peraltro in generale con tendenza restrittiva.
L’Indice dei libri proibiti fu emesso dal papa solo a concilio
ormai concluso, ma poggiava sui lavori svolti da una deputa-
zione conciliare sull’Indice estremamente severa di Paolo
IV3!, Frammentarie rimasero anche le dichiarazioni del con-
cilio sulla Bibbia e sulla liturgia quali autentici strumenti di

30 Werke, Weimarer Ausgabe, Tr 1 Nr. 1038, Nr. 2772a.
31 H. JEDIN, Il concilio di Trento, cit., IV 2, pp. 334-340.
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salvezza, quelle sull’arte figurativa e sulla musica e il loro
potenziale innovativo vennero sviluppate come si sa solo
dopo il concilio, in mano al papato o all’autorevole riforma-
tore della diocesi milanese Carlo Borromeo. Varrebbe sicu-
ramente la pena analizzare meglio la portata degli interventi,
pill 0 meno adeguati, sui decreti tridentini. Il decreto conci-
liare sulla tradizione parla infatti ad esempio di «traditiones
apostolicae», mentre invece la Professio Fide: Tridentina parla
di «traditiones ecclesiasticae», il concilio ha taciuto sulla
questione della traduzione della Bibbia, mentre le regole
dell’Indice romano hanno reso quest’ultima quasi impossi-
bile, ecc.32. Per lo meno sotto questo aspetto si ha I'impres-
sione che I'opera di modernizzazione vera e propria del
concilio non consistette in cid che esso fece, bensi in ciod che
esso non fece e che affidd al papato o all’autoriforma degli
ordini e di altre cellule della Chiesa. Cid corrisponde in
tutto e per tutto al pensiero espresso con forza da Hubert
Jedin e divenuto poi communis opinio della ricerca, e cioé
che per il successo storico del concilio di Trento fu decisivo
il fatto che il papato si identificd con esso e si incaricd della
sua attuazione. Su questo non si pud che essere d’accordo
con il grande storico della Chiesa. Rimane tuttavia I'interro-
gativo di come questo fatto venga interpretato nella pro-
spettiva della storia della Chiesa e della storia profana, an-
che in riferimento al peso che realmente spetta al concilio
come tale.

III

Questa interpretazione risale in realtd niente meno che allo
storico della Chiesa veneziano ostile a Roma, Paolo Sarpi,
che apriva la sua Istoria del Concilio Tridentino ponendo tre
celebri interrogativi:

32 Contributo alla discussione di Marc Venard a G. MARON, Die nachiri-
dentinische Kodifikationsarbeit in ibrer Bedeutung fiir die katholische Kon-
fessionalisierung, in W. REINHARD-H. SCHILLING (edd), Katholische Kon-
fessionalisierung, cit., p. 124.
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«Imperocché questo concilio, desiderato e procurato dagli uomini
pii per riunire la Chiesa che principiava a dividersi, per contrario
ha cosi stabilito lo scisma ed ostinate le parti, che ha fatto le discor-
die irreconciliabili; e maneggiato dai principi per riforma dell’ordi-
ne ecclesiastico, ha causato la maggior disformazione che sia mai
stata dopo che il nome cristiano si ode; e dalli vescovi adoperato
per racquistar 'autorita episcopale, passata in gran parte nel solo
pontefice romano, gliel’ha fatta perder tutta intieramente, ed inte-
ressati loro stessi nella propria servitl; ma tenuto e sfuggito dalla
corte di Roma, come efficace mezzo per moderare l'esorbitante
potenza da piccioli principi pervenuta con vari progressi ad un
eccesso illimitato, gliel’ha talmente stabilita e confermata sopra la
parte restatagli soggetta, che mai fu tanta né cosi ben radicata»?’.

Queste domande gia includono la risposta. La storia di Sar-
pi non cerca altro che di provare che e come la perfidia
romana riusci nel suo capolavoro di convertire in proprio
favore il movimento a lei ostile, di portare acqua al proprio
mulino e di utilizzare il concilio per estendere ulteriormente
il potere del papato, ritenuto da Sarpi illegittimo. Eppure, al
di 12 di ogni travismento polemico, anche Jedin deve consta-
tare che le tre domande del Sarpi sono «tre autentici inter-
rogativi rivolti alla storia del concilio di Trento, che anche
noi dobbiamo porci»**,

E significativo il fatto che anche Sforza Pallavicino, nono-
stante il carattere apologetico della sua opera nel senso inte-
so dai suoi committenti curiali, non riesca ad abbandonare
sostanzialmente questa linea. Egli chiama la sua Istoria del
Concilio di Trento una «Istotia mista d’apologia anzi pit
veramente una apologia mescolata d’istoria», cerca di demo-
lire Sarpi con la grande quantita di fonti a sua disposizione e
riesce a provare esattamente 361 errori. Ma anche per lui la
storia del concilio di Trento & la storia di un successo diplo-
matico del papato, ottenuto con i mezzi della ragion di Sta-
to. Egli prese le mosse dal rispettabile motto secondo cui
’amore per la verita & la miglior arma di difesa, ma proprio

33 P. Sarel, Istoria del Concilio Tridentino, ed. G. Gambarin, Firenze
1966, 1, pp. 3 s.

34 H. JEDIN, Il concilio di Trento, cit., I1, pp. 14-15.
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per questa ragione dovette lasciarsi dire da critici cattolici
che la sua opera finiva proprio col confermare quella versio-
ne di Sarpi da cui era partito per demolirla®.

Avevano ragione questi critici? Per la grande storia del con-
cilio scritta da Jedin vale, a mio giudizio, ad un livello scien-
tifico pia alto, quello che vale per Pallavicino. Nemmeno
Jedin ne fa mistero. Anche per lui la storia del concilio di
Trento & la storia del papato che in modo mirabile riesce,
con mezzi politici e diplomatici in senso lato, a trasformare
in un successo la minaccia costituita dal concilio e a farlo
funzionare come un rafforzamento della propria posizione.
Non a caso fu un diplomatico, Giovanni Morone, ad essere
il vero «salvatore del concilio». Ma diversamente che in
Sarpi, per Jedin non si tratta di una manovra pit 0 meno
semplice, bensi di un processo estremamente complesso nel
quale inizialmente non era affatto certo chi sarebbe uscito
vincitore.

«Il concilio di Trento non fu, come ha ritenuto Sarpi, una manovra
fraudolenta in grande stile, Il dirigismo papale non aveva bisogno
di soffocare la liberta di parola e di voto. Il pontefice disponeva di
altri mezzi per influire sui padri conciliari. Chi si atteggiava a difen-
sore del potere pontificio poteva sperare un vescovato pitl grande,
‘0 addirittura i} cappello rosso; viceversa, nessun italiano difensore
dell’sus divinum [dei vescovi] & divenuto in seguito cardinale...

Durante tutto lo svolgimento ci fu opposizione alla guida esercitata
dai legati nei confronti dell’assemblea; da questo evidente fatto
risulta che la direzione papale non ne ha compromesso la liberta. E
'opposizione proveniva non soltanto dagli spagnoli e dai francesi;
anche gli italiani si attirarono |'odiosita che vi era connessa, benché
anch’essi fossero d’altra parte posti sotto pressione. La liberti del
concilio non era minacciata soltanto dal papa e dai curialisti, ma
anche e forse pill ancora da parte dei poteri secolari».

Questo riguarda la Spagna tanto quanto Venezia e la Tosca-

na. Tuttavia, grazie all’abilitd dei legati pontifici va detto
che:

35 H. JEDIN, Das Konzil von Trient. Ein Uberblick iiber die Erforschung
setner Geschichte, cit., pp. 108-113.
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«Lo spettro del conciliarismo, che si era profilato dall’inizio al-
Porizzonte dell’assemblea, non vi penetrd mai...

La liberta di parola e di voto al concilio non era una pianta da serra
diligentemente protetta, ma era esposta ai venti e ai temporali, al
sole e alla brina... Queste battaglie per la libertd ora si possono
cogliere solo raramente, come del resto la vigile consapevolezza del
papato che la sua repressione avrebbe vanificato lo scopo del conci-
lio e dato ragione ai suoi avversari»’s,

All’interno della Chiesa Trento rappresenta dunque una svol-
ta, poiché in quest’occasione il papato riusci a trasformare il
concilio da un pericolo in uno strumento per accrescere il
proprio potere e vincere cosi definitivamente il conciliari-
smo come avrebbe mostrato la storia ecclesiastica successi-
va. Si potrebbe parlare di un trionfo dell’intelligenza politi-
ca grazie alla comprensione di quello che era il proprio
beninteso interesse. D’ora in avanti fu definitivamente com-
pito dei concili ecumenici produrre consenso della Chiesa
universale agli obiettivi del papato. Si potrebbe naturalmen-
te affermare che questo valeva gia per il V concilio latera-
nense del 1512-17. Ma la differenza fondamentale consiste-
va nel fatto che le decisioni prese da quest’ultimo non trova-
rono praticamente alcuna risonanza e accettazione a livello
di Chiesa nel suo complesso. Trento invece si trovava sotto
la minaccia dello scisma, con il risultato che molti diretti
interessati dovettero esser disposti, nel loro stesso in-
teresse, ad accettare le decisioni conciliari. Inoltre il papato
e il sinodo lateranense che esso organizzo a Roma, per opi-
nione diffusa per nulla ecumenico, non avevano forse suffi-
ciente credibilita, date le circostanze del tempo, per ottene-
re qualche cosa di pitt della semplice difesa da alcuni nemici
politici. Trento ebbe invece fin dall’inizio un prestigio ben
diverso, non tanto — come hanno mostrato Pallavicino e
Jedin contro Sarpi - per il fatto che esso non fu una sempli-
ce manifestazione di acclamazione di ubbidienti papalisti,
bensi soprattutto perché pur con tutte le sue insufficienze
esso fu il concilio atteso da decenni, dal quale le forze ormai

36 H. JEDIN, Il concilio di Trento, cit., IV 2, pp. 356-359.
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disperate della vecchia Chiesa attendevano la salvezza. 11
fatto che il papato, per lo meno verso ’esterno, si sia identi-
ficato con le decisioni conciliari e si sia sentito responsabile
del loro completamento e della loro attuazione lo ha reso il
beneficiario di questo prestigio e il titolare della speranza
dei vecchi credenti, nonostante i numerosi contrasti e le
imperfezioni che vi furono nei particolari. Sappiamo bene
che i papi modificarono poi o non tennero in alcun conto i
decreti conciliari quando questi contrastavano con i loro
interessi’’. Ed & significativo che la riattivazione delle strut-
ture sinodali della Chiesa decisa dal concilio attraverso con-
cili provinciali e sinodi diocesani da tenersi con regolarita si
sia realizzata solo con molti indugi®é, e non sia diventata una
struttura permanente; questo decreto non venne rin-
forzato da Roma*. E se nei decenni successivi al concilio il
sistema delle nunziature venne ampliato in maniera pianifi-
cata e |'affermazione dei decreti tridentini rappresentd un
‘compito fondamentale di questi diplomatici pontifici, ebbe-
ne, gia attorno al 1600 quest’obiettivo pare arenarsi in un
fastidioso programma d’obbligo, se non addirittura in una
formula politica priva di contenuto?®; cid non significa certo
che nella curia e altrove non vi siano stati anche attivi rifor-
matori. Fatto sta che dopo Trento il papato si trasformo,
grazie anche a simili persone, da struttura scrutata con so-
spetto per via della sua avidita di potere e denaro, in pionie-

¢

37 Cfr., sopra, nota 32, nonché P. PRODI, l cardinale Gabriele Paleotts
(1522-1597) (Uomini e Dottrine 12), II, Roma 1967, pp. 472 ss., 526 e
Ppassim.

33 Sessio XXIV c. 2 de ref.

39 S, MERKLE, Die weltgeschichtliche Bedeutung des Trienter Konzils, in
R. BAUMER (ed), Concilium Tridentinum, Darmstadt 1979, pp. 435-461,
qui 453 s.

40 Cfr. W. REINHARD, Kirchendisziplin, Sozialdisziplinierung und Verfestigung
der konfessionellen Fronten: Das katholische Reformprogramm und seine
Auswirkungen, in G. LUTZ (ed), Das Papsttum, Christenbeit und die Staaten
'Europas 1592-1605, Tiibingen 1994, pp. 1-13, specie pp. 3 e 12. Qui si
tratta di un’analisi dei testi: K. JAITNER (ed), Instructiones Pontificum
Romanorum: Die Hauptinstruktionen Clemens VIIL fiir die Nuntien und
‘Legaten an den europiischen Fiirstenhifen 1592-1605, 2 voll., Tiibingen
1984.
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re del rinnovamento della vecchia Chiesa, certo non univer-
salmente accettato, ma comunque rispettato. Per lo meno in
alcune sedi critiche, come a Colonia, i rappresentanti ponti-
fici preferirono rinunciare intanto a richieste di denaro, ai
loro occhi del tutto giustificate, per smentire la tradizionale
cattiva fama dell’avidita di denaro romana*'. Nel complesso
si nota pero, a un’analisi pi attenta, come la concezione del
papato della riforma si restringa al pari di quella dell’epoca-
le concilio della riforma. Sia nell’'uno che nell’altro caso si
registrano importanti prestazioni oggettive, di ordine tem-
porale e spaziale, come ad esempio le visite apostoliche sot-
to Pio V in Italia. Ma il rinnovamento concreto della Chiesa
non fu opera né del concilio né del papato, bensi di innume-
revoli cellule di riforma e autoriforma sul campo, e in queste
le istanze politiche ebbero un ruolo decisivo non solo in
Spagna e in Baviera. Sotto I'effetto dell’ideologia papalista
dominante nel XIX e XX secolo la ricerca ha evitato per
lungo tempo di riconoscere questo stato delle cose che dalle
fonti emerge con evidenza®.

11 significato pratico del concilio di Trento rimase quindi
piuttosto limitato e con il suo programma di riforma svilup-
pato dopo il concilio il papato ha avuto ampio successo solo
nel XIX e nel primo XX secolo. Si pensi solo al centralismo
romano che sarebbe rinato a Trento e dopo Trento, il quale
in realta non si realizzd mai nell’ancien régime. Un controllo
illimitato sulla Chiesa il papa lo aveva allora infatti solo
entro i confini dello Stato ecclesiastico! Cid nonostante sa-
rebbe errato sottovalutare gli effetti di modernizzazione re-
lativa e assoluta del concilio. Diremo piuttosto che questi si
trovano su un terreno diverso da quello della prassi riforma-
trice. Determinante ¢ comunque il fatto che Trento diede

41 Cosi il nunzio di Colonia Antonio Albergati, cfr. Nuntiaturberichte aus
Deutschland nebst erginzenden Aktenstiicken. Die Kélner Nuntiatur, V 1
(2 tomi): Nuntius Antonio Albergati (1610 Mai — 1614 Mai), bearbeitet
von W. REINHARD, Miinchen et al. 1972, pp. XXIX s. (primo tomo); nr.
580, p. 549; nr. 749, p. 731 (secondo tomo).

42 \W. REINHARD, Kirchendisziplin, Sozialdisziplinierung und Verfestigung
der konfessionellen Fronten, cit., pp. 9-12.
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alla Chiesa e al papato un programma centrale, si potrebbe
dire addirittura un «mito» centrale. Per il linguaggio del
mito & indifferente quello che poi accade nella realta specifi-
ca, poiché esso riduce la complessita contraddittoria della
realtd ad un’idea elementare di fondo, una sorta di realta di
secondo grado, che poi a sua volta pud far storia. In tal
senso poco importa se dal concilio sia uscito molto o poco
per la prassi riformatrice della quotidianita ecclesiastica.
Decisivo fu non il concilio di Trento reale, bensi il concilio
di Trento immaginato. Decisiva fu I’affermazione attraverso
il concilio di una idea di Chiesa nuovamente rafforzata nella
fede, la quale sotto la guida del papa si rinnové poi secondo
le indicazioni conciliari, anche se solo nel XIX secolo que-
st’idea sarebbe divenuta interamente realta. Per ditla in ter-
mini di moda oggi, grazie al concilio si impostd un nuovo
discorso ecclesiologico, in ultima istanza fortemente papali-
stico, che alla fine divenne bene comune della Chiesa. Ma
nel XVI secolo il «mito di Trento» diede alla vecchia Chiesa
cio di cui essa aveva pil urgentemente bisogno, una nuova
autocertezza. Per i cattolici ‘tradizionalisti’ di oggi, che ab-
biamo ricordato inizialmente, Trento rappresenta ancora
questo mito di autocertezza.

Se poi anche la posizione di potere del papato ha tratto dal
«mito di Trento» notevole profitto, cid & collegato ad una
significativa convergenza tra sviluppo secolare ed evoluzio-
ne della Chiesa, un orientarsi di tutta la societd verso la
modernizzazione assoluta, detto pil precisamente verso la
formazione dello Stato moderno. Paolo Prodi ha fatto nota-
re a ragione come la Chiesa dei papi sia divenuta in eta
moderna una sorta di Stato tra altri Stati e anche da altri sia
stata vista in questi termini*’, Delle tendenze verso il disci-
plinamento e la burocratizzazione della Chiesa, percepibili
gia al concilio, si & gid parlato. Se il concilio pronuncid la
proibizione dei duelli e inflisse ai medesimi pesantissime
punizioni ecclesiastiche* — un decreto che significativamen-

43 P. PrODI, I/ sovrano pontefice. Un corpo e due anime: la monarchia
papale nella prima eti moderna, Bologna 1982,

44 Sessio XXV c. 19 de ref.
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te si rifa ad un modello spagnolo® - tale disposizione rientra
non solo nella rispettabile tradizione dei tentativi operati
dalla Chiesa per arrestare la violenza nella societa, ma so-
prattutto nel contesto delle proibizioni dei duelli emanate
allora a livello statale, rientra cioé nella storia dell’afferma-
zione del monopolio del potere da parte dello Stato. Gia
Evennett constatava nel 1951:

«The sixteenth-century counterpart, in Catholicism, of what used
to be called the new monarchy is the counter-reformation papacy,
not only in general spirit but also in precise method: the taking into
papal hands of all the new tasks that the Counter-Reformation in all
its aspects required; enforcement of the Tridentine dectees; estab-
lishment of new relations with secular powers; extension of mission
work in heathen lands; reorganisation of pastoral and controversial
equipment in Europe, and the counter-attacks on Protestantism»9,

E nel 1986 Konrad Repgen scrive a proposito degli sforzi
compiuti dai papi della riforma per tradurre in pratica i
decreti del tridentino:

«Contemporaneamente vennero ridefinite le mansioni del vescovo
di Roma. Fino ad allora egli era responsabile dell'unita e della fede
della Chiesa e in questo campo era giudice supremo; ora rientrd tra
le sue competenze anche la prassi concreta della cura d’anime delle
chiese locali, per lo meno in linea di principio ...»%7.

Dunqueun ampliamento dei compiti della
Chiesa e contemporaneamente a cid un amplia-
mento dei compiti dello Stato. Cosi comei
principi temporali gradualmente estesero in nome del bene
comune a tutti gli ambiti della vita umana la loro competen-
za originariamente limitata a pace e diritto, il monarca della
Chiesa intervenne in nome della riforma ecclesiastica oltre
la sua sfera di competenza per I'unita della fede in tutti gli

45 H. JEDIN, I/ concilio di Trento, cit., IV 2, p. 242.
46 H.O. EVENNETT, The Spirit of the Counter-Reformation, cit., p. 93.

47 K. REPGEN, «Reform» als Lestgedanke kirchlicher Vergangenbeit und
Gegenwart, cit., p. 18.
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ambiti della vita ecclesiastica. Ambedue i processi di espan-
sione avrebbero raggiunto il loro obiettivo solo nello Stato e
nel papato moderno del XX secolo. Ma la crescita politica
fondata sull’ideologia fu [!] un fenomeno di fondo del mo-
derno!

Trento ha dato dunque stimoli importanti alla moder-
nizzazione relativa della Chiesa, sebbene questi
abbiano potuto essere tradotti nella realta solo in tempi
molto lunghi. Rimane inoltre spesso dubbio se questa sia
stata la soluzione ottimale oppure se non si sia trattato di un
compromesso incerto o addirittura fasullo. Trento e il papa-
to della riforma hanno dato anche contributi alla mo -
dernizzazione assoluta del mondo,introducendo
una riorganizzazione e un disciplinamento burocratico della
Chiesa che andarono di pari passo con la nascita dello Stato
moderno portando a risultati analoghi. In altri ambiti essi
reagirono a tendenze di modernizzazione latenti, ma qui i
risultati furono spesso meno univoci e sono ancor oggi in-
terpretabili in molti casi in modo ambivalente.
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Impero e concilio (1521-1566)

di Konrad Repgen

1. Introduzione

«Sacro Romano impero della Nazione Tedesca e concilio di
Trento» — questo tema specifico non & facilmente collegabi-
le al tema cornice del nostro convegno, anche perché esso
viene interpretato da Wolfgang Reinhard! con accenti diver-
si rispetto a Paolo Prodi?. L’ipotesi e il metodo del nostro
contributo necessitano percid di alcune considerazioni pre-
liminari:

1. Il problema del collegamento & innanzitutto di tipo con-
cettuale. La storia non & una scienza deduttiva. I concetti
che essa adopera hanno quindi solo un significato relativo; il
loro scopo & quegllo di aiutare a organizzare ’attenzione e a
ordinare i fenomeni singoli. Ciononostante, la selezione dei
concetti utilizzabili non & arbitraria; perché la scienza stori-
ca ha come destinataria la comunita, e questa ha diritto a
essere confusa il meno possibile con categorie non usuali nel
linguaggio corrente. Questa regola vale anche per I'utilizzo
del concetto di ‘modernizzazione’. Il fascino precoce eserci-
tato dal concetto di ‘moderno’, difficilmente definibile in

Traduzione di Klaus-Peter Tieck.
1 Cfr. sopra, Introduzione, p. 27-53.
2 Cfr. sopra, Introduzione, pp. 7-26.

3 Uno sguardo d’insieme sulla problematica filosofica in R. PIEPMEIER,
Art. Modern, die Moderne, in Historisches Wrterbuch der Philosophie,
VI, Darmstadt 1984, pp. 54-62. Una buona rassegna delle teorie sociolo-
giche della modernizzazione hanno fornito P. DREITZEL (ed), Sozialer
Wandel. Zivilisation und Fortschritt als Kategorien der soziologischen The-
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termini sistematici, che probabilmente aveva a che fare con
I'idea di progresso, € stato sostituito, nel dibattito filosofico
contemporaneo, da controidee post-moderne. Si potrebbe
percid porre la domanda se la concezione guida di «moder-
nizzazione» non significhi una gia superata posizione filoso-
fica di «ieri»*. Ma anche indipendentemente dalla risposta a
tale questione, la scienza storica deve riflettere sui problemi
che nascono dall’utilizzo del concetto di ‘moderno’. Sul-
I'utilita generale di questa categoria (I'accento & posto su:
generale) per la comprensione di fenomeni storici del XVI
secolo e sull’utilita particolare del concetto di ‘moderno’
per la storia della Chiesa relativa al secolo della Riforma, io
sono pilt scettico dei due organizzatori del nostro conve-
gno’. Perd dovrei differenziare: le riforme della vita eccle-
siastica che hanno preso le mosse da Trento o che pit tardi
si sono richiamate a Trento, possono essere a mio avviso
benissimo sussunte sotto il concetto di ‘modernizzazione’,
soprattutto se ci si attiene alle delimitazioni concettuali di
Reinhard®. Non so invece se si possono collegare in modo

orie (Soziologische Texte Luchterhand, 41), Neuwied-Berlin 19722 ¢ W.
ZAPF (ed), Theorien des sozialen Wandels (Neue Wissenschaftliche Bi-
bliothek, 31), Konigstein/Ts. 1979.

4 Cfr. M. BORGOLTE, Mitselalterforschung und Postmoderne. Aspekte ei-
ner Herausforderung, in «Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft», 43, 1995,
pp. 615-627; K.-H. LADEUR, Postmoderne Rechtstbeorie. Selbstreferenz-
Selbstorganisation-Prozeduralisierung, Betlin 19952

5 Condivido invece I'opinione di P. BLICKLE, Begriffsverfremdung, in «Zeit-
schrift fir historische Forschung», 22, 1995, pp. 246-251, qui 250: «Il
parametro della modernizzazione ha notoriamente il difetto di mancare,
in caso di rigorosa applicazione, la ricchezza del passato; nella misura in
cui esso implica valutazioni — elementi che favoriscono la modernizzazio-
ne il grano, elementi che frenano la modernizzazione il loglio ~ possono
aversi distorsioni notevoli dei secoli passati». Cfr. sulla discussione attua-
le H. SCHILLING, Die Reformation — ein revolutionirer Umbruch oder
Hauptetappe cines langfristigen reformierenden Wandels?, in W. SPEIT-
KAMP-H.-P. ULLMANN (edd), Konflikt und Reform. Festschrift fiir Helmut
Berding, Géttingen 1995, pp. 26-40.

6 Decisivo ¢ il suo chiaro e convincente rifiuto di interpretazioni teleolo-
giche. Non necessariamente, ma di fatto collegato spesso negli ultimi anni
alla modernizzazione, &il concetto di disciplinamento
sociale. La fiducia di Reinhard, e anche di Prodi, nell’utilita dell’ap-
plicazione di questo concetto, non & da me condivisa perché il significato

56



convincente i capitoli dottrinali e le definizioni dogmatiche
di Trento con la concezione guida di ‘modernizzazione’. Per
quanto riguarda infine la storia dell’impero, non riesco a
vedere che utilita potrebbe avere per lo storico utilizzare i
concetti di ‘moderno’ e di ‘modernizzazione’.

Tali dubbi potrebbero essere sviluppati in modo pitt ampio,
ma non & questo il luogo per farlo. Nella misura in cui per
moderno si potrebbe intendereil mutamento carico
di conseguenze delle condizioni qua-
dro della vita storica nel XVI e XVII
secolo, la mia relazione rientra nell’ambito tematico del
nostro convegno, come dimostra uno sguardo preliminare
sulla mia ipotesi:

- L’impero divenne, a partire dal 1532 con il riconoscimen-
to ad interim delle chiese confessionali luterane prorogato a
tempo indeterminato nel 1555 e nel 1648, una comunita
politica refrattaria tanto ai regolamenti centrali del diritto
canonico in vigore fino al 1517/21, quanto alle concezioni
normative delle teologie cattoliche e protestanti del XVI e
XVII secolo sui compiti e sugli obiettivi dello Stato. Il dirit-
to ecclesiastico imperiale del 1555 e del 1648 non era, come
ci ha insegnato in modo convincente Martin Heckel”, né

di questo vocabolo & connotato nel linguaggio corrente contemporaneo
in modo cosi preponderantemente negativo che non pud essere utilizzato
avalutativamente, Ho grosse riserve a considerare vasti settori della prima
etd moderna all'insegna di un concetto centrale che nel linguaggio cor-
rente assume un significato negativo. Difficilmente, infatti, & possibile
ripetere ogni volta agli ascoltatori e lettori di associare al concetto di
disciplinamento sociale qualcosa di diverso da quello che
¢ loro familiare. Inoltre ritengo che i fenomeni e le realtd storiche in
questione possono essere benissimo spiegate e rese adeguatamente com-
prensibili anche senza il concettodi disciplinamento sociale.
Ulteriori obiezioni nei confronti del concetto di disciplinamento sociale
si trovano ora in P. BLICKLE, Gute Polizei oder Socialdisziplinierung, in T.
STAMMEN-H. OBERRENTER-P. MIKAT (edd), Politik - Bildung - Religion.
Hans Maier zum 65. Geburtstag, Paderborn 1996, pp. 98-107. Egli propo-
ne di parlare piuttosto di Stato del bene comune» (Ge
meinwoblstaat). In realta un’espressione del tipo ‘Storia nell’epoca dello
Stato del bene comune’ sarebbe discutibile, ma ancora di pit lo sarebbe
‘Storia nell’etd del disciplinamento sociale’.

7 La concezione del diritto ecclesiastico imperiale & formulata in modo
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medievale-preconfessionale né postmedievale-confessionale,
né cattolico né luterano, né riformato. Conservava elementi
preconfessionali essenziali che rimandavano al medioevo e
costituiva la costruzione biconfessionale di un diritto d’emer-
genza alla cui problematica metagiuridica ci si poteva adat-
tare solo perché la sua normativa, a cospetto della urgenza
effettuale delle circostanze, offriva la migliore via d’uscita
consensuale da un dilemma.,

— La discrepanza fra ordinamento costituzionale e giuridi-
co-ecclesiastico dell’impero e diritto canonico romano, aperta
fin dal 1532, & stata tollerata dal papato nel XVI secolo®.
Nella fase finale della Guerra dei trent’anni, tra il 1640 e il
1650, il papato ha preso le distanze da questa discrepanza
con intensita variabile, arrivando infine a condannarla for-
malmente’®. Ciononstante, questa condanna non pose fine al

pregnante, a mo’ di ipotesi, da M. HECKEL, Die Krise der Religionsverfas-
sung des Reiches und die Anfinge des Dreifigiibrigen Krieges, in K. REP-
GEN (ed), Krieg und Politik 1618-1648. Europiische Probleme und
Perspeketiven (Schriften des Historischen Kollegs, 8), Miinchen 1988, pp.
107-131, qui 127-131; a riguardo il resoconto della discussione, ibidem,
pp- 321-324. La concezione di Heckel nel contesto della storia tedesca &
nel suo lavoro, Deutschland im konfessionellen Zeitalter (Deutsche Ge-
schichte, 5), Gottingen 1983; le sue ricerche monografiche piti importanti
fino al 1988 sono ristampate in M. HECKEL, Gesammelte Schriften. Staat,
Kirche, Recht, Geschichte, hrsg. von K. SCHLAICH, 2. Bde (Jus Ecclesiasti-
cum, 38), Tiibingen 1989. Cfr. di recente M. HECKEL, Die katholische
Konfessionalisierung im Spiegel des Reichskirchenrechts, in W. REINHARD-
H. SCHILLING (edd), Die katholische Konfessionalisierung. Wissenschaftli-
ches Symposion der Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum
und des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1993 (Schriften des Vereins
fiir Reformationsgeschichte, 198), Giitersloh 1995, pp. 184-227.

8 Per il seguito, cfr. K. REPGEN, Die rémische Kurie und der Westfilische
Friede, 1 1: Papst, Kaiser und Reich 1521-1644, 1 2, (Bibliothek des Deut-
schen Historischen Instituts in Rom, 25), Tiibingen 1962, 1965.

9 A questo proposito recentemente K. REPGEN, Die Proteste Chigis und
der papstliche Protest gegen den Westfilischen Frieden (1648/50). Vier
Kapitel iiber das Breve «Zelo Domus Dei», in D. SCHWAB (ed), Staat,
Kirche, Wissenschaft in einer pluralistischen Gesellschaft. Festschrift zum
65. Geburtstag von Paul Mikat, Berlin 1990, pp. 35-42; dello stesso, Salvo
jure Sanctae Sedis? Die Zessionsbestimmungen des Westfilischen Friedens
fiir Metz, Toul und Verdun als Konkordats-Problem, in W. AYMANS (ed),
Fides et Jus. Festschrift fiir Georg May zum 65. Geburtstag, Regensburg
1991, pp. 527-558; M.F. FELDKAMP, Duas Breve «Zelo Domus Dei» vom 26.
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rapporto particolare tra Chiesa e impero instaurato da Otto-
ne il Grande. Questo rapporto particolare dutd fino alla
fine dell’'impero nell’era napoleonica'®.

2. Da queste considerazioni scaturisce la seguente suddivi-
sione in tre paragrafi:

in primo luogo pongo la questione sulla connessione
fra i complessi impero e concilio negli anni dal
1521 al 1545;

in secondo luogo descrivo per sommi capi il rap-
porto tra impero e concilio negli anni tra il 1545 e il 1552;

in terzo luogo descrivo la posizione della Chiesa ri-
spetto all'impero e dell’impero rispetto al concilio negli anni
tra il 1555 e il 1566.

3. Infine ancora due brevi annotazioni sul metodo:

a. Tutti sanno che imperatore e impero nel XVI
e nel XVII secolo erano unita differenti. Per ragioni di sem-
plificazione linguistica, adopero tuttavia talvolta, non solo
nel titolo, il concetto di impero al posto di quello di
imperatore, nella misura in cui non ci sia da temere un
malinteso.

b. Va da sé che uno sguardo d’insieme su quattro decenni e
mezzo di storia dell'impero e della Chiesa non permette di
descrivere geneticamente!! alcun dettaglio di storia degli even-

November 1648, in «Archivum Historiae Pontificiae», 31, 1993, pp. 293-
305; K. REPGEN, Drei Korollarien zum Breve ‘Zelo Domus Dei’ (26. No-
vember 1648): Editionstechnik, Nachdruckgeschichte, Vorgeschichte, in ibi-
dem, 33, 1995, pp. 315-333.

10 Per questa ragione le capitolazioni elettorali, fissate per iscritto a par-
tire dal 1519, iniziavano anche dopo il 1650 (art. 1) con il riferimento
all'ufficio dell'imperatore come advocatus ecclesiae Romanae.

11 Su cid una volta per tutte H. JEDIN, Geschichte des Konzils von Trient,
I: Der Kampf um das Konzil, Freiburg 19512; II: Die erste Trienter Tagungs-
periode 1545/47; 111: Bologneser Tagung (1547/48). Zweite Trienter Ta-
gungsperiode (1551/52), Freiburg 1970; IV: Dritte Tagungsperiode und
Abschluf, 1: Frankreich und der neue Anfang in Trient bis zum Tode der
Legaten Gonzaga und Seripando, 2: Uberwindung der Krise durch Morone,
Schliefung und Bestitigung, Freiburg 1975 (trad. it. in 5 volumi, Brescia
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ti con i loro innumerevoli aspetti, mentre singoli fatti posso-
no essere sfiorati solo brevemente. Mi interessa la questione
delle conseguenze che quel che accade nell’impero ha avuto
per P'accordo sul concilio e per il suo svolgimento, nonché
le conseguenze che la chiusura di questo concilio generale
ha avuto per la storia successiva dell’impero. Sviluppo per-
cid solo il nesso tra impero e concilio dal punto di vista
storico-problematico fino al 1563, nonché fra Chiesa postcon-
ciliare e impero dopo il 1564. Tutto il resto viene per lo pit
tralasciato, per esempio anche gli svariati tentativi di risol-
vere la questione religiosa della Germania non attraverso
un concilio universale, ma attraverso colloqui di religione,
attraverso un concilio nazionale o attraverso la dieta impe-
riale. Ometto anche la dipendenza permanente del concilio
di Trento dalla politica estera eruopea dell’impero (turchi,
Francia) e dalla sua politica costituzionale (imperatore con-
tro ceti imperiali). '

2. Il concetto guida ‘concilio’ e la politica imperiale, 1521-
1566 :

2.1. Impero e concilio 1521-1545

Nelle contrapposizioni teologiche scatenate da Lutero in
Germania a partire dalla fine del 1517, il tema ‘concilio’ (con
cid si allude d’ora in avanti sempre ad un concilio generale)
svolge fin dall’inizio un ruolo non dominante, ma pur sem-
pre importante. Infatti, al termine chiave concilio molti di
coloro che erano interessati alle vicende della Chiesa, colle-

1949-1981). Completa in modo significativo il quadro la tesi di dottorato
a Bonn del mio allievo T. BROCKMANN, Die Konzilsfrage in den Flug- und
Streitschriften des deutschen Sprachraumes 1518-1563. Verra pubblicata
nel 1997 come volume 57 della ‘Schriftenreihe der Historischen Kommis-
sion bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften’. Sulla storia della
storiografia del concilio di Trento H. JEDIN, Das Konzil von Trient. Ein
Uberblick tiber die Erforschung seiner Geschichte, Rom 1948; R. BAUMER,
Das Konzil von Trient und die Erforschung seiner Geschichte, in R. BAu-
MER (ed), Concilium Tridentinum (Wege der Forschung, 313), Darmstadt
1979, pp. 3-48.
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gavano grandi speranze'?, Chierici e laici erano convinti che
nonostante fossero falliti i tentativi di Costanza (1414-1418)"
e di Basilea (1431-1437/49)'4, ci si potesse aspettare la rifor-
ma della Chiesa in capite et membris, gia da molto tempo
all’ordine del giotno, solo da un concilio. All’interno di una
vasta gamma di opinioni, altri sostenevano, anche indipen-
dentemente dalla speranza politico-ecclesiastica relativa ad
un concilio di riforma, che la costituzione della Chiesa non
fosse in nessun modo gia definitivamente da interpretare in
senso papalista e che quindi il concilio stesse o potesse stare,
almeno a determinate condizioni, al di sopra del papa.

Una teoria conciliare sulla costituzione della Chiesa siffatta
apriva posizioni favorevoli dal punto di vista giuridico-pro-
cedurale, quando si trattava di contestare la definitivita di
decisioni disciplinari e dottrinali del papa. Cid venne adot-
tato anche da Lutero in occasione delle sue due richieste al
papa di un futuro concilio (28 novembre 1518, e 17 no-

12 R, BAUMER, Nachwirkungen des konziliaren Gedankens in der Theolo-
gie und Kanonistik des friiben 16. Jabrbunderts (Schriften des Vereins fiir
Reformationsgeschichte 100), Minster 1971; H. SMOLINSKY, art. Konzi-
liarismus, in Theologische Realenzyklopidie, XIX, Berlin 1990, pp. 579-
586; H.J. SIEREN, Traktate und Theorien zum Konzil, Frankfurt 1983.

13 W, BRANDMOLLER, art. Konstanz, Konzil von, in Theologische Realen-
zyklopadie, X1X, cit., pp. 529-535. Cfr. anche P. OuRrLIAC, Das Schisma
und die Konzilien, in M. MOLLAT DU JOURDIN-A. VAUCHEZ (edd) Die Zeit
der Zerrezﬂproben (1274-1449), deutsche Ubers. von B. Schimmelpfennig
(Die Geschichte des Christentums, 6), Freiburg 1991, pp. 96-107; J. LEN-
ZENWEGER, Das Grofle Abendlindische Schisma und dze Reform/eonzzlzen,
in R. KOTTJE-B. MOELLER (edd), Mittelalter und Reformation (Okumeni-
sche Kirchengeschichte, 3), Mainz-Miinchen 19884, pp. 217-221; K.A.
FINK, Das Abendlindische Schisma und die Konzilien, Freiburg 1968 (H.
JEDIN, Handbuch der Kirchengeschichte, 111 2), pp. 545-567. Ad una visio-
ne pill positiva dei decreti di riforma del concilio di Costanza giunge P.H.
STUMP, The Reformer of the Council of Costance (1414-1418) (Studies in
the History of Christian Thought, 13), Leiden 1994.

14 J, HELMRATH, art. Basel, Konzil, in Lexikon fiir Theologie und Kirche,
II, Freiburg 19943, pp. 53-57; A.N. EDWARD-D. SCHOFIELD, Das Konzil
von Basel, in Theologische Realenzyklopidie, IV, Berlin 1980, pp. 284-
289; P. OURLIAC, Das Schisma, cit., pp. 111-131; J. LENZENWEGER, Das
Grofle Schisma, cit., pp. 221-225; K.A. FINK, Das Abendlindische Schisma,
cit., pp. 572-588.

15 Testo in M. LUTHER, Werke. Kritische Gesamtausgabe (= WA), 11,
Weimar 1884, pp. 36-40; ristampato in H.-J. BECKER, Die Appellation
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vembre 1520), Soprattutto la seconda era piu di una con-
tromossa processuale!’. Per quanto diretta dapprima contro
la condanna romana delle 41 proposizioni della sua teologia
attraverso 1’ Exsurge Domine (15 giugno 1520)'%, essa mobili-
tava, attraverso il richiamo appellativo al conciliarismo, la
pressione pubblica contro il papa. Lutero stesso in quel
momento non rappresentava nessun conciliarismo coerente;
nella disputa con Eck a Leipzig (dal 27 giugno al 15 luglio
1519)'? e soprattutto nel suo commento successivo a questa
disputa®, egli aveva infatti contestato la competenza gene-
rale, non solo del papa, ma anche dei concili generali, di
decidere in modo definitivamente vincolante le controversie
dogmatiche?!. La decisione dottrinale tradizionale da parte
di determinate istanze, vuoi del papa, vuoi del concilio, era

vom Papst an ein Allgemeines Konzil. Historische Entwicklung und kano-
nistische Diskussion im spiten Mittelalter und in der friiben Neuzest (For-
schungen zur kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht, 17),
Koln-Wien 1988, pp. 448-453; P. FABISCH-E. ISERLOH (edd), Dokumente
zur Causa Luthers (1517-1521), 1I: Vom Augsburger Reichstag 1518 bis
zum Wormser Edikt 1521 (Corpus Catholicorum 42), Minster 1991, pp.
215-227; pp. 216 s. sulla questione del collegamento all’appello della
Sorbona del 27 marzo 1518 contro il concordato francese del 1516; cfr.
tra ’altro H.-J. BECKER, Die Appellation, cit., pp. 246-249.

16 Testo (latino) in WA VII, Weimar 1897 (ristampa 1966), pp. 75-82;
pp. 85-90 {come volantino in tedesco): D. Martin Luthers Appellation
oder Berufung an ein christiich frei Concilium von dem Papst Leo und
seinem unrechten Frevel verneuert und repetiert, Wittenberg 1520.

17 H. JEDIN, Geschichte des Konzils, cit., 1, p. 143; cfr. H. j BECKER, Die
Appellation, cit., pp. 250-253.

18 Testo in P. FABISCH-E. ISERLOH (edd), Dokumente, cit., pp. 364-411;
commento alle pp. 317-326, 334-343.

19 Testo in WA 11, cit., pp. 254-383, qui 279, 11-19.

20 Testo in WA II, cit, pp. 391-435: Resolutiones Lutherianae super pro-
positionibus suis Lipsiae disputatis, Wittenberg 1519, qui 404, 6-10. Da
¢id derivava poi (p. 404, 14-17): «Proinde volo liber esse et nullius seu
Concilii seu potestatis seu universitatum seu pontificis autoritate captivus
fieri: quin confidenter confitear quicquid verum videro, sive hoc sit a
Catholico sive haeretico assertum, sive probatum sive reprobatum fuerit a
quocunque Concilio».

21 Cfr. H.J. SiEBEN, Die katholische Konzélsidee von der Reformation bis
zur Aufklirung, Paderborn 1988, pp. 13-51, qui 16-18.
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stata sostituita dal principio formale teologico di Lutero: la
teoria della sola scriptura®.

La discussione sul concilio e la politica conciliare in Germa-
nia sono percid state determinate, fino alla fine del Tridenti-
no, da un’argomentazione condotta su piu piani, difficil-
mente combinabili dal punto di vista puramente logico. Si
muoveva continuamente in un intreccio variamente articola-
to di contraddizioni e obiettivi dichiarati e non dichiarati.
Ma esistevano anche elementi comuni. Per quasi tutti il con-
cilio era, soprattutto nei primi anni venti, depositario di
grandi speranze relative ad una riforma della Chiesa; come
istituzione competente a chiarire in un prossimo futuro le
controversie dogmatiche, veniva accettato da Lutero e dai
suoi seguaci solo a condizioni che erano inaccettabili per la
parte cattolica, Il termine concilio & quindi diventato,-
nell’etd della Riforma, un significante per elementi contrap-
posti e addirittura inconciliabili. Se i cattolici parlavano del
concilio, si riferivano a qualcosa di diverso rispetto agli in-
novatori che utilizzavano lo stesso termine. L’ambiguita di
questa parola guida non ha tolto ovviamente nulla alla sua
utilitd in chiave di politica quotidiana, al contrario, Il fatto
che quasi tutte le parti si richiamassero e potessero richia-
marsi programmaticamente allo stesso vocabolo concilio,
dovrebbe aver favorito pit che limitato la sua capacita di
essere utilizzato politicamente.

L’editto di Worms (5 maggio 1521)% era stato promulgato
dall’imperatore come «advocatus ac defensor ecclesiae Ro-
manae», in conformita al diritto sugli eretici in vigore fin dal
XIII secolo. Dal momento che non ottenne ’esecuzione del-
la condanna papale di Lutero, il problema giuridico-religio-
so delle concezioni teologiche legate al caso di Lutero rima-
se di fatto aperto. Tale questione doveva ora essere risolta,

22 K.-H. ZUR MUHLEN, art. Luther. II. Theologie, in Theologische Realen-
zyklopidie, XX1, Berlin-New York 1991, pp. 530-567, qui 533 s.

2 Testo in P. FABISCH-E. ISERLOH (edd), Dokumente, cit., pp. 510-545;
sulla questione pp. 484-491 e in particolare H. JEDIN, Geschichte des
Konzils, cit., I, pp. 169 s.
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secondo la volonta dei ceti imperiali, da un concilio. In
occasione della seconda dieta imperiale di Norimberga, il 9
febbraio 1523, essi chiesero I'immediata apertura di un con-
cilio che decidesse in merito al dissenso dogmatico, gettasse
le basi per la riforma della Chiesa e si svolgesse sul tertitorio
dell'impero. La formula su cui tutti si erano accordati preve-
deva che entro la fine dell’anno venisse convocato un «frey
christlich concilium an bequeme malstatt Teutscher nation»
(un concilio libero e cristiano in un posto comodo su suolo
tedesco) secondo un accordo fra papa e imperatore?®. Que-
sta formula combinava due obiettivi contrapposti, discussi
fin dall’inizio anche nella pubblicistica? con mille varianti:

~ primo (in senso luterano), un concilio senza papa, possi-
bilmente un concilio che interrogasse il papa solo come ac-
cusato e poi lo condannasse e che seguisse per le decisioni in
materia di fede il principio della sola scriptura®®;

~ secondo (in senso cattolico), un’assemblea della Chiesa
che si richiamasse necessariamente ai concili generali dei
secoli centrali del medioevo, col papa come capo e signore .
dell’assemblea e della procedura, che si collegasse non solo
alla Scrittura, ma anche alla tradizione e al diritto canonico?.

— Questi due tipi fondamentali dovevano inoltre trovare
una risposta alle competenze conciliari dell’'imperatore e dei
principi che rappresentavano un problema particolare mol-
to spinoso dal punto di vista teologico e politico®®.

24 Recesso imperiale di Norimberga, 9 febbraio 1523, in Deutsche Reichs-
tagsakten unter Kaiser Karl V.. Jingere Reibe (= RTA, JR TI1), Gotha
1901, rist. Gottingen 1963, n. 117, pp. 736-759, qui 746. Sull'utilizzo del
concetto christlich frei Konzi! (concilio cristianamente libero) da parte di
Lutero cfr. sopra, nota 16.

25 Su cid prossimamente T. BROCKMANN, Die Konzilsfrage, cit., cap. 4,
par. 1.

26 Ibidem, cap. 3, par 1.
21 Ibidem, cap. 3, par. 2.

28 La critica alla politica religiosa di Carlo V sinteticamente in H. LuTz,
Reformation und Gegenreformation (Oldenbourg. GrundriB der Geschichte,
10), Miinchen 1979, 19822, pp. 146-149.
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La formula di compromesso dilatoria della clausola di No-
rimberga del 1523 ha coperto il dissenso di fondo, contenu-
to in tutte queste posizioni, sull’essenza e i compiti di un
concilio fino all’inizio vero e proprio del concilio. Fino a
quel momento pero, la formula di Norimberga tenne aperte
molte porte; il tema del concilio fece quindi parte dell’agen-
da politica di ogni dieta imperiale fino all’apertura del Tri-
dentino. Era pure continuamente presente nella lista delle
agende di Carlo V a partire dal 1526 e, a partire da Paolo
IT1, anche del papa, pure se con limitazioni molto maggiori
rispetto all’imperatore. Allo stesso tempo & fuori di dubbio
che il progetto concilio, comunque venisse sviluppato
in concreto, non ha mai avuto per i due sommi poteri della
cristianita una priorita esclusiva o tassativamente prescritti-
va nelle decisioni di politica quotidiana.

La politica conciliare dell'impero tra il 1523 e il 1545 fu
notoriamente il contrario di una strada diritta a senso unico.
Nel 1524 i ceti dell'impero chiesero un concilio nazionale ad
interim®, proibito dall'imperatore a partire dal giugno 1524
tre volte con crescente chiarezza®,

Di conseguenza sospesero nel 1526 di fatto unanimemente
ad interim, fino al concilio generale, la disposizione del-

29 Recesso imperiale di Norimberga, 18 aprile 1524, in RTA, JR IV,
Gotha 1905, rist. Gottingen 1963, n. 149, pp. 590-613, qui 603 s.

30 Cfr. J. JANSSEN, Geschichte des deutschen Volkes seit dem Ausgang des
Mittelalters, II: Vom Beginn der politisch-kirchlichen Revolution bis zum
Ausgang der socialen Revolution von 1525, Freiburg 1.Br. 18827, p. 335
(15 luglio: secondo una copia dello Stadtarchiv di Francoforte) e J. WE1z-
SACKER, Der Versuch eines Nationalkonzils in Speier den 11. November
1524, in «Historische Zeitschrift», 64, 1890, pp. 199-215, qui 208; (I’au-
tore si riferisce allo seritto dell’imperatore edito da Josef Chmel nel «No-
tizenblatt des Osterreichischen Archivs fiir Geschichte», datato giugno e
30 settembre. Questo «Notizenblatt» non mi & accessibile). Sulla questio-
ne cfr. W. BORTH, Die Luthersache (causa Luthers) 1517-1524. Die Anfin-
ge der Reformation als Frage von Politik und Recht (Historische Studien,
414), Litbeck-Hamburg 1970, pp. 154-159, nonché G. MULLER, Die rémi-
sche Kurie und die Reformation 1523-1534. Kirche und Politik wibhrend
des Pontifikates Clemens’ VII. (Quellen und Forschungen zur Reforma-
tionsgeschichte, 38), Giitersloh 1969, p. 79. Miiller ¢ da vedere di regola
anche per la politica imperiale papale relativa all’imperatore e all’impero
fino al 1532.

65



I’editto di Worms con una formula elastica®® che i principi
protestanti interpretarono come autorizzazione in termini di
diritto imperiale del loro nuovo sistema ecclesiastico gestito
sulla base della sovranita territoriale*?, Allorché la dieta im-
periale di Speyer del 1529 proibi espressamente, su pressio-
ne dell’imperatore, ulteriori innovazioni nell’ambito del si-
stema ecclesiastico territoriale, fino al concilio??, rivendi-
cando nuovamente all’impero (e quindi soprattutto all’im-
peratore) la competenza di regolamentazione in materia re-
ligiosa, un piccolo gruppo di ceti imperiali decisamente pro-
testanti che non volevano veder minacciate le loro nascenti
chiese confessionali da una legislazione dell’impero in chia-
ve cattolica, protestarono contro questa decisione dei catto-
lici, approvata a larga maggioranza, facendo valere una ri-
serva giuridica®. I ceti protestatari rivendicarono nel 1529
per le regolamentazioni dell’impero in materia religiosa, la
cui validita si estendesse a tutti i territori, il principio ge-
nerale dell’'unanimita.

I protestanti rimasero sempre fedeli, soprattutto dopo il
1555, a questo postulato relativo al regolamento interno di
significato altamente politico®>. Solo nella pace di Osna-

31 Recesso imperiale di Speyer, 27 agosto 1526, in Sammlung. Neue und
vollstindigere... der Reichs = Abschiede, 11, Frankfurt a.M. 1747, pp. 272-
280, qui 272 s. (§ 1.4).

32 M. HECKEL, Die reichsrechtliche Bedeutung des Bekenntnisses (1980),
rist. in Schriften, cit., IL, pp. 737-722, qui 743.

33 Recesso imperiale di Speyer, 22 aprile 1529, in RTA, JR VII 2, Stutt-
gart 1935, rist. Gottingen 1963, n, 148, pp. 1296-1314, qui inserimento da
1142, 11-29.

34 Testo della protesta del 19 aprile 1529 ibidem, n. 137, pp. 1260-1265,
del 20 aprile 1529: ibidem, n. 143, pp. 1273-1288. Sulla funzione della
protesta cfr. H.-J. BECKER, Protestatio, Protest, in «Zeitschrift fiir histori-
sche Forschung», 5, 1978, pp. 385-412.

35 Cfr. K. SCHLAICH, Die Mebrbeitsabstimmung im Reichstag awischen
1495 und 1613, in «Zeitschrift fiir historische Forschung», 10, 1983, pp.
299-340, qui 312-315; dello stesso, Matoritas ~ protestatio — itio in partes
- corpus Evangelicorum. Das Verfabren im Reichstag des HI. Rémischen
Reiches Deutscher Nation nach der Reformation, in «Zeitschrift der Savi-
gny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, Kanonistische Abteilung», 61, 1977,
pp- 264-299; 64, 1978, pp. 139-179.
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briick del 1648 riuscirono a far ancorare questo regolamen-
to sulla votazione nel diritto costituzionale dell’impero. Con-
tro P'opposizione di una minoranza piccola dal punto di
vista numerico, ma non insignificante da quello militare, che
nel Corpus Catholicorum rappresentava la maggioranza, nel
1648 venne deciso da una maggioranza formata dai prote-
stanti e dalla minoranza cattolica, all'interno di una proce-
dura simile a quella della dieta imperiale, la non ammissibi-
lita in futuro delle risoluzioni di maggioranza della dieta
imperiale in materia religiosa. La garanzia di questo diritto
procedurale stava nella istituzionalizzazione della #tio in par-
tes, in vigore fino al 1806. Con questa istituzionalizzazione,
nel diritto imperiale, dei due corpora confessionali, del Cor-
pus Evangelicorum e del Corpus Catholicorum, che si pone-
vano trasversalmente rispetto ai tre collegi ancora esistenti
dei principi elettori, dei principi e delle citta si era riusciti
ad integrare le confessioni nella costituzione dell’impero,
senza nulla togliere alla loro relativa pretesa di validit®¢.

Nella risoluzione imperiale del 1530 Pimperatore aveva af-
fermato ancora una volta la linea corretta, dal punto di vista
del diritto ecclesiastico e imperiale, dell’editto di Worms*’.
Aveva chiesto ai firmatari della confessione augustana di
sottomettersi fino al 15 aprile 153138 e sancito — con riferi-
mento legittimante al suo ufficio di imperatore e di supremo
avvocato della cristianita —, con tutto un catalogo di disposi-
zioni di dettaglio, un ordinamento ecclesiastico-imperiale di
fatto valido fino al prossimo concilio®®. Esigenze di politica

36 F. WoLFF, Corpus Evangelicarum und Corpus Catholicorum auf dem
Westfilischen Friedenskongref. Die Einfiigung der konfessionellen Stinde-
verbindungen in die Reichsverfassung (Schriftenreihe der Vereinigung zur
Erforschung der Neueren Geschichte, 2), Miinster 1966.

37 Recesso imperiale di Augusta, 19 novembre 1530, in Sammlung, cit.,
pp. 306-332.

38 Recesso imperiale del 1530, cit., pp. 307 s. (§ 1.2). Il preambolo alla
confessione augustana del 1530 si era richiamato due volte al concilio che
ci si aspettava: cfr. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche, Géttingen 19798, pp. 47, 23 (testo tedesco) e 47, 24 (testo latino);
48, 14 (tedesco) e 48, 20 (latino).

39 Recesso imperiale del 1530, cit., pp. 309-315 (§§ 10-60).
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estera lo convinsero tuttavia nel 1532, in occasione della
sospensiva di Norimberga, a garantire a gran parte degli
alleati nella lega smalcaldica il loro sistema territoriale di
chiesa confessionale fino al prossimo concilio e a interrom-
pere i processi sui beni ecclesiastici secolarizzati pendenti
presso il Reichskammergericht®®. L'imperatore sapeva che
queste concessioni erano indifendibili dal punto di vista del
diritto ecclesiastico; le legittimd quindi come diritto d’ecce-
zione, inevitabile e comunque a tempo determinato. Adottod
la stessa procedura nel 1539, in occasione della sospensiva
di Francoforte*!, ricollegandosi all’accordo di Norimberga
nella risoluzione imperiale del 15414 e superandolo in una
contemporanea dichiarazione segreta per i ceti imperiali pro-
testanti®’, Dal punto di vista giuridico, tenne fede nel 1542
al proposito di ricomporre lo scisma religioso nella concor-
dia (Einigkeit) e nel compromesso (Vergleichung)*. Infine®,
nella risoluzione di Speyer del 1544, fece deliberare un dirit-
to religioso imperiale complessivo che sanciva svariate sin-
gole disposizioni in merito ai rapporti giuridici ecclesiastici

40 Niirnberger Anstand, 24 luglio 1532, in RTA, JR X 3, Gottingen 1992,
n. 549, pp. 1511-1517; la conferma imperiale, Regensburg, 31 luglio, 2
agosto 1532, ibidem, n. 557, pp. 1519-1522.

41 «Der Friedliche Anstandt des Glaubens vnd Religion / Auch anderer /
vber der wahren Meynung vnd Deutung des Niirnbergischen Religion-
friedens / fiirgefallener Milverstindnis halben. Abgeredt / zu Franckfurt
am Meyn / den 19. April. anno 1539», in F. HORTLEDER, Der Romischen
Keyser = Vnd Koniglichen Maiesteten / Auch dep... Reichs... Stinde...
Handlungen vnd Aufischreiben, 2. Auflage, I, Gotha, Wolfgang Endters
1645, pp. 120-124.

42 Recesso imperiale di Ratisbona, 27 luglio 1541, in Sammlung, cit., pp.
428-444, qui 434 s. (§ 26).

43 Der Kais. Majestit Declaration diber etliche Artikel des Regensburgi-
schen Reichsabschieds den Protestirenden gegeben, Regensburg, il 29 lu-
glio 1541, in Corpus reformatorum, IV, Halle/S 1837, n. 2352, pp. 623-
625; n. 2351, p. 622, il testo del 28 luglio.

44 Recesso imperiale di Norimberga, 26 agosto 1542, in Sammlung, cit.,
pp- 470-481, qui 472 (§ 5).

45 Recesso imperiale di Norimberga, 23 aprile 1543, ibidem, pp. 482-494,
qui 490 (§§ 34-36): riguardava la giurisdizione del Reichskammergericht
nei confronti dei protestanti.
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nei territori®, inseriti piti tardi come «elementi integrati-
vi»* nella pace religiosa di Augusta — di nuovo ad interim
come un diritto d’eccezione imposto dai fatti, con una vali-
dita fino alla concordia per mezzo di un concilio generale o
di una futura dieta imperiale.

1l sistema di diritto ecclesiastico imperiale sancito a Speyer
non era, come quelli precedenti a partire dal 1532 e come la
sua conclusione nel 1555, interconfessionale, dal
momento che per i cattolici rimaneva valido il diritto cano-
nico come per i territori protestanti le relative confessioni e
i relativi ordinamenti ecclesiastici; nonera aconfessio-
nale perché conteneva per esempio disposizioni penali
contro gli anabattisti, vincolanti per entrambe le confessio-
ni; I’ho definito una volta precedentemente, non senza riser-
ve, come sistema neutrale dal punto di vista
confessionale®, ritenendo tuttavia anche questa ter-
minologia problematica e rinunciando ora ad una definizio-
ne di genere attributivo®. Il contenuto giuridico invece &
fuori discussione: I'impero, che come comunita politica &
pili antica delle confessioni, accetta come data la coesistenza
di due confessioni con il loro patrimonio di tradizioni pre-
confessionali interpretate in modo differente e con le loro
pretese universali di verita e di validita che si escludono a
vicenda, e regola giuridicamente, al di sopra e accanto a
queste confessioni, le conseguenze che scaturiscono dal loro
modo antagonistico di essere chiesa. Si & nel contempo con-

46 Recesso imperiale di Speyer, 10 giugno 1544, ibidem, pp. 495-517 (§§
76-96); prossimamente in RTA, JR XV, n. 581, Le trattative su ‘religione,
pace e diritto’ si troveranno nel cap. 4 (= nn. 194-242).

47 M. HECKEL, Bekenntnisse, cit., p. 747.
48 K. REPGEN, Die romische Kurie, 1 1, cit., p. 59, nota 10.

49 Nella relazione orale avevo pensato di definire il diritto religioso im-
periale del 1544/1555/1648 come pre- e biconfessionale. Ma
una simile costruzione concettuale che combina pre- e bi- si riferirebbe a
livelli diversi, a prescindere dal fatto che rimarrebbe comunque una paro-
la molto difficile, incomprensibile e senza spiegazione. Il professor Mar-
tin Heckel mi fa ricordare in una sua lettera che nel concetto ‘confessio-
nale’ & comunque inclusa (anche) la continuiti del «preconfessionale».
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sapevoli che la maggior parte delle regole, predisposte dal
diritto religioso in termini secolari, non possono reggere alla
critica teologica di ognuna delle due confessioni e sono per-
cio legittimabili solo come misura eccezionale, come un i#-
termisticum a tempo determinato (a partire dal 1555 si disse:
indeterminato). In linea di principio, ci si & serviti anche
dopo il 1648 di questa scusa.

Paolo III percepi il sistema giuridico religioso dell’impero
del 1544, nato senza alcuna partecipazione papale, come
una provocazione politico-ecclesiastica senza precedenti da
parte dell’imperatore™. Rispose a questa sfida con il famoso
breve di ammonizione del 24 agosto 1544°, che si ricollega-
va consapevolmente alle lotte alto e tardomedievali tra sacer-
dotium e imperium, e contestd all'imperatore la competenza
alla formulazione di un tale diritto ecclesiastico imperiale. 11
grande conflitto di principio sembrd per un momento inevi-
tabile. La cristianita riusci tuttavia ad evitarlo perché il bre-
ve era gia superato quando giunse alla corte imperiale: nella
pace di Crépy (18-19 settembre 1544)°? stipulata con Fran-
cesco I (1515-1547), Carlo V aveva ottenuto I’assenso alla
partecipazione francese ad un concilio su suolo dell’impero.
Cio apri la strada al concilio di Trento che nel novembre del
1544 venne convocato per il 15 marzo 1545 e aperto il 13
dicembre 1545. Non si trattava ormai piu solo della Germa-
nia, perché le dottrine protestanti si erano nel frattempo
estese a tutta ’Europa. La nostra attenzione rimane perd
concentrata sull’impero.

Sintetizzando, si puo articolare il bilancio delle nostre consi-
derazioni preliminari sul nesso fra i complessi concilio
e impero per gli anni dal 1521 al 1545 in quattro punti:

1. Appena divenne chiaro il fallimento della soluzione del

30 K. REPGEN, Die romische Kurie, cit., pp. 59-62, anche per il seguito.

51 Testo finale in Concilium Tridentinum, IV, n. 276, pp. 366-373; sulla
storia della genesi H. JEDIN, Geschichte des Konzils, cit., I, p. 602, nota 19
e K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., p. 59, nota 14,

52 Testo in J. DUMONT, Corps Universel Diplomatique, IV 2, Amsterdam-
La Haye 1726 (ULB Bonn: Ir 11), pp. 279-287.
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conflitto (corretta secondo i criteri del diritto fin a quel
momento valido) sul caso di Lutero attraverso ’editto di
Worms, venne chiesta, non solo dai luterani, ma da tutto
I'impero, la soluzione del conflitto dogmatico e la riforma
della Chiesa attraverso un concilio generale, la cui natura e
funzione vennero descritte fino al 1545, con I'aiuto della
formula di compromesso dilatorio del 1523, in modo di
volta in volta differente.

2. La richiesta di un concilio generale rimase, a partire dal
1521/23, un tema ricorrente della politica imperiale e — cosa
che qui ¢ stata tralasciata — della discussione pubblica.

3. Per I'imperatore il progetto concilio generale
continuava ad avere una grande importanza, ma non passa-
va come 'unica procedura possibile per la soluzione della
questione religiosa. Non aveva nell’insieme della politica
generale di Carlo V una funzione decisamente dominante,
nemmeno nell’ambito della politica religiosa dell’imperato-
re. Solo quando si riusci ad ottenere nel 1544 I'impegno
della Francia per un concilio sul suolo dell'impero, la strada
verso Trento fu libera.

4. Accanto alla politica conciliare (e accanto ai colloqui di
religione che qui non sono stati trattati) I'imperatore ha
predisposto a partire dal 1532 provvedimenti ad interim che
da una parte consolidarono in termini di diritto imperiale,
anche se solo provvisoriamente, cioé fino al concilio, I'inse-
diamento delle chiese confessionali luterane, dall’altra era-
no difficilmente o addirittura non compatibili col diritto
canonico romano. Ma su questa normativa non & nato un
«grande» conflitto fra imperatore e papa, per una serie di
ragioni non spiegabili in modo sistematico, ma solo descrivi-
bili in termini storici.

2.2. Impero e concilio dal 1545 al 1552/63
Se un concilio, aperto solo nel 1545, ma, in conformita alle
richieste dei ceti imperiali, gia nel 1524/25, avrebbe evitato

lo scisma religioso in Germania e la controversia sulla giusta
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fede, & una questione interessante, ma irrisolvibile’®. Nel
1545 tuttavia, le possibilita di superare lo scisma religioso
tedesco tramite un concilio erano, se non del tutto inesisten-
ti, diminuite di molto, per svariate ragioni di cui voglio
ricordarne tre:

- In primo luogo, i teologumena protestanti dei primi anni
venti erano diventati ormai da parecchio tempo confessioni |
formate di chiese confessionali funzionanti, anche se il mo-
mento confessionale non faceva ancora parte della linfa vita-
le della massa®*. Le élites ecclesiastiche e politiche dei prote-
stanti non erano disposte a sottoporre i nuovi sistemi teolo-
gici al giudizio dei vescovi riuniti a Trento. Rifiutarono, alla
dieta imperiale del 1545, il concilio di Trento ancora prima
della sua apertura e giustificarono pubblicamente nel 1546
il loro rifiuto del concilio con argomenti giuridici (il concilio
non era né gemein, né frey, né christlich, né generale, né
libero, né cristiano)®® e anche con attacchi teologico-contro-
versistici alla Chiesa romana®®. I protestanti tedeschi non
parteciparono quindi al primo periodo (Trento: 1545-47,.
Bologna: 1547-49). Anche la breve presenza di alcuni ceti
imperiali protestanti che, dietro pressioni dell’imperatore,
vennero a Trento per il secondo periodo (1551-52) (erano i
principati elettorali di Brandeburgo e di Sassonia, il Wiirt-
temberg e Strasburgo) e fra questi i sassoni e i wiirttember-

53 Cfr. H. JEDIN, Geschichte des Konzils, cit., I, p. 461.

54 Cfr. per esempio E.W. ZEEDEN, Reste katholischer Glaubensiibung und
altkirchlicher Traditionen im Luthertum, in E.V. ZEEDEN, Die Entstebung
der Konfessionen. Grundlagen und Formen der Konfessionsbildung im Zeit-
alter der Glaubenskimpfe, Miinchen-Wien 1965, pp. 81-94; dello stesso,
Grundlagen und Wege der Konfessionsbildung in Deutschland im Zeitalter
der Glaubenskimpfe, in E.W. ZEEDEN, Konfessionsbildung. Studien zur
Reformation, Gegenreformation und katholischen Reform (Spitmittelalter
und Frithe Neuzeit. Tiibinger Beitrige zur Geschichtsforschung, 15), Stutt-
gart 1985, pp. 67-112; dello stesso, Katholische Uberlieferungen in den
Lutherischen Kirchenordnungen des 16. Jabrbunderts, ibidem, pp. 113-191.

55 Questa era la posizione degli smalcaldici, preparata a Strasburgo e
Tubinga; cfr. H. JEDIN, Die Geschichte des Konzils, cit., II, pp. 175 s.,
anche per il seguito.

56 Questa era la posizione di Wittenberg.
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ghesi poterono presentarsi il 24 gennaio 1552 davanti alla
congregazione generale ed esporre la loro teologia e le loro
riserve procedurali contro il Tridentino’?, non poteva ren-
dere ovviamente I'assemblea di vescovi cattolici sull’Adige
un concilio d’'unione europeo. Quando la rivolta dei princi-
pi contro I'imperatore del 28 aprile 1552 costrinse nuova-
mente alla sospensione del concilio, «il grande piano», per
citare Jedin, «di eliminare lo scisma della Chiesa tramite il
concilio era definitivamente sepolto»®®. Al terzo periodo
(1562-63) il papa stesso invitd i ceti imperiali protestanti,
ma nessuno comparve®, Le chiese territoriali protestanti
nell’'impero si erano organizzate senza Roma.

— Trento aveva quindi, e questo & il secondo punto, la pre-
tesa e I'autoconcezione di un concilio ecumenico, ma dal
punto di vista della sua realta sociale, rappresentava solo
’assemblea ecclesiale di una delle tre grandi confessioni
cristiane. Fu solo coerente che i padri del concilio tridentino
risposero alla gia avvenuta formazione della confessione lu-
terana con risoluzioni che da Troeltsch in poi vengono de-
scritte come confessionalizzazione. Cid significo

— fissazione e delimitazione a Trento del cattolico dal non
cattolico in molte, ma non in tutte le questioni dogmati-
che centrali controverse nel dibattito del tempo senza un
confronto diretto con la teologia protestante; e significd

- quanto alla vita della chiesa la moltitudine dei decreti di
riforma tridentini che, come gia & stato sottolineato, nel
loro insieme possono essere studiati e descritti senza dub-
bio a partire dal concetto di ‘modernizzazione’.

57 L’elettore brandeburghese si era sottomesso gia nell’autunno alle deci-
sioni conciliari in considerazione della conferma papale del postulato di
Magdeburgo e Halberstadt di suo figlio Federico (H. JEDIN, Geschichte
des Konzils, cit., 111, p. 372).

58 H. JEDIN, art. Das Konzil von Trient, in Lexikon fiir Theologie und
Kirche, X, Freiburg 19652, pp. 342-352, qui 346.

59 H. JEDIN, Kleine Konziliengeschichte. Die zwanzig Gkumenischen Kon-
zilien im Rabmen der Kirchengeschichte (Herder-Taschenbuch 51), Frei-
burg 1959, p. 96; per esteso H. JEDIN, Geschichte des Konzils, cit., IV 1,
pp. 64-72.
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La Chiesa post-tridentina era quindi di fatto una chiesa con-
fessionale, anche in Spagna o in Italia, dove non si trovava,
come in Germania, in Francia, nella Confederazone Elvetica
e nei Paesi Bassi, in concorrenza immediata con altri grandi
gruppi ecclesiastico-confessionali. Tutte le chiese confessio-
nali, il luteranesimo e il calvinismo come il cattolicesimo,
sollevarono la pretesa universale della verita religiosa con
conseguenze socionormative per la gestione della respublica
christiana. Cid significava concretamente:

— lo Stato & uno Stato cristiano. La conservazione e la cura
della religione, che lo fronteggia in una sola confessione,
¢ uno dei suoi compiti precipui.

— Basarsi su una sola religione & indispensabile per lo Stato
anche perché si parte dal presupposto che una comunita
politica con pil religioni non puod sopravvivere. La tolle-
ranza come sistema & stata sostenuta solo da emarginati®,

— In terzo luogo, il concilio in tutte le sue fasi fu esposto alla
massiccia ingerenza di forze politiche esterne che non si
possono ascrivere solo alla coppia di contrapposti, teorica-
mente maneggevole, di liberta contro non liberta. Se si pos-
sa definire, come fecero a quel tempo i protestanti e piu
tardi Paolo Sarpi, il papa in un assemblea che viene direita
dai suoi legati vincolati alle sue direttive come «forza dal-
I’esterno», dipende ovviamente anche dalle premesse teolo-

60 Cfr. E. HASSINGER, Das Toleranzproblem im 16. Jabrbundert, in Das
Werden des neuzeitlichen Europa 1300-1600 (Geschichte der Neuzeit, 1),
Braunschweig 1959, pp. 195-204; J. LECLER, S J., Geschichte der Religions-
freiheit im Zeitalter der Reformation, {ibers. von E. Schneider (ed. france-
se: 1955), I, I, Stuttgart 1965; B. LUTZ (ed), Zur Geschichte der Toleranz
und Religionsfreibeit (Wege der Forschung 246), Darmstadt 1977. A pro-
posito del problema di diritto canonico riguardante I'abdicazione di Car-
lo V cfr. anche G. KLEINHEYER, Die Abdankung des Kaisers, in G. KOBLER
(ed), Wege europiischer Rechtsgeschichte. Karl Kroeschell zum 60. Geburtstag
dargelegt von Freunden, Schliilern und Kollegen (Rechtshistorische Reihe,
60), Frankfurt a.M. 1987, pp. 124-144, qui 129-133, Sull’aspetto politico-
imperiale del problema si veda ora H. NEUHAUS, Von Karl V. zu Ferdi-
nand 1. Herrschaftsiibergang im Heiligen Romischen Reich 1555-1558, in
C. RoLL-B. BRAUN-H. STRATENWERTH (edd), Recht und Reich im Zeitalter
der Reformation. Festschrift fiir Horst Rabe, Frankfurt a.M. 1996, pp. 417-
440.
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giche, configura cioé un problema metastorico. I papi conci-
liari, perfino Paolo III (1534-1549), ma sicuramente Giulio
III (1550-1555) e Pio IV (1559-1565), sono riusciti tuttavia
—secondo un giudizio ben fondato di Jedin — a realizzare in
modo dignitoso un equilibrio fra ’esigenza di concedere al
concilio un certo spazio di liberta per le proprie discussioni
e decisioni e il desiderio di rimanere ciononostante, attra-
verso i legati, i padroni della procedura. Piu problematiche
erano le pressioni eterogenee che dal mondo degli Stati in-
combevano sul concilio. Trovare un accordo con I'impera-
tore, la Francia e la Spagna, senza rinunciare a elementi
essenziali, equivaleva spesso per il papa e per il concilio alla
quadratura del cerchio.

I dettagli di queste ingerenze politiche nello svolgimento del
concilio, in cui si svilupp®, sia in senso parallelo che antago-
nistico, il vasto repertorio dell’arte diplomatica di questo
secolo, ovviamente devono essere tralasciati. Solo la politica
conciliare di Carlo V tra il 1545 e il 1552, ossia tra il primo
e il secondo periodo del concilio, sarebbe un tema per pit di
una relazione. Ricordo solo la formula concisa con cui &
stata caratterizzata nel 1979 da Heinrich Lutz: «La dipen-
denza totale del concilio dal papa» sarebbe stato «l’unico
modo di evitare la forte dipendenza dall’imperatore», la cui
ingerenza nello svolgimento del Tridentino sarebbe stata
contraddistinta da «debolezza interna, scarsa elaborazione
teologica e superficialita tattica»®' — questioni rilevanti sol-
levate da un eminente esperto che non si possono affrontare
con leggerezza. Ci basti sottolineare che il conflitto perma-
nente tra imperatore € papa ha gettato la sua ombra sul
primo periodo dall’inizio alla fine arrivando, all’inizio del
1548, sull’orlo di uno scisma. La questione se i protestanti
tedeschi si sarebbero potuti sottrarre senza questo conflitto
alla pressione conciliare dell’imperatore, vittorioso nella guer-
ra smalcaldica e al culmine della sua potenza, non ¢ diventa-

61 H. Lutz, Karl V. ~ Biographische Probleme (1979), rist. in H. LUtz
Politik, Kultur und Religion im Werdeprozef der friihen Neuzeit. Aufsitze
und Vortrige. Aus Anlaf des 60. Geburtstages, hrsg. von M. CSASKY ua.,
Klagenfurt 1982, pp. 123-145, qui 138.
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ta una sfida storica concreta e non ha perciod trovato nemme-
no una risposta storicamente attendibile.

Se, per converso, I'alleanza programmatica dei due vertici
della cristianita nel secondo periodo avrebbe ancora aperto,
come ha ritenuto Lutz contro Jedin®?, opportunita concrete
per eliminare lo scisma religioso attraverso I’egemonia del-
I'imperatore nell’impero, se Carlo V avesse preso sul serio,
nell’inverno 1551/52, le voci che lo avvertivano di una ribel-
lione dei principi e si fosse per tempo cautelato contro un
simile evento sul piano politico e su quello militare, & diffici-
le a dirsi. A prescindere da ogni possibile risposta alla do-
manda al condizionale «cosa sarebbe accaduto se», rimane il
fatto che la svolta politica del 1552 ha modificato profonda-
mente il rapporto fra Tridentino e impero, per due ragioni
principali: in primo luogo, il concilio, nel terzo periodo,
guardod non tanto alla Germania quanto alla Francia e alla
Spagna; in secondo luogo, 'impero con il suo diritto religio-
so divenne, a partire dal 1555, una forma politica diversa
che in precedenza. La pace religiosa di Augusta aveva, stan-
do all’azzeccata formulazione di Moeller, «liquidato in Ger-
mania il medioevo con strumenti medievali»®. Il Tridentino
invece, non aveva liquidato in nessun modo nella Chiesa il
medioevo, anzi, con le sue delimitazioni dogmatiche e i suoi
decreti di riforma disciplinari aveva ripreso e completato
numerosi approcci «medievali»®. Per questo le formazioni
sociali Chiesa e imp ero, complementari fino alla ri-
forma sulla base della storia, dell’autocomprensione e del-
I'ordinamento giuridico, erano diventate due grandezze ete-
rogenee che, nonostante continuassero ad avere molti punti
in comune e nonostante si intersecassero per grandi aree
comuni, difficilmente potevano essere concepiti come due

62 Ibidem, p. 139.

63 B, MOELLER, Das Zeitalter des Ausbaus und der Konsolidierung der
Reformation 1525-1555, in B. KOTTJE-B. MOELLER (edd), Mistelalter, cit.,
pp. 345-367, qui 362. ‘

64 In qualche modo, nella Chiesa cattolica il «<medioevo» & durato fino ai
due concili vaticani del 1869/70 e del 1962/65.
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lati della stessa médaglia. Cid sara ora oggetto del terzo
paragrafo.

3. L’impero e l'ordinamento giuridico religioso del 1555 e il
Tridentino fino al 1566

Il recesso della dieta imperiale di Augusta (5 febbraio-25
settembre 1555) & un testo legislativo ampio di 144 artico-
1i¥. Inoltre venne deliberato nel 1555 il rinnovato ordina-
mento del Kammergericht come codice normativo per la co-
stituzione giudiziaria e il diritto processuale della suprema
corte imperiale®, Di questa massa di paragrafi le disposizio-
ni, gia definite dai contemporanei con il termine di ‘pace
religiosa’ (Religionsfriede), erano solo una piccola parte — 18
articoli®’, Sono state materia d’accordo quindi anche altre
cose; ricordo solo I'ordinanza di esecuzione®® che rimase in
vigore fino al 1806 e che era un’ordinanza procedurale sofi-
sticata per il monopolio statale sull’uso legittimo della forza
sancito nel 14959, Noi qui ci concentriamo ovviamente sul
termine pace religiosa.

65 Recesso imperiale di Augusta, 25 settembre 1555, in Sammlung, cit.,
II1, Frankfurt a.M. 1747, pp. 14-43; rist. migliorata in K. ZEUMER, Quel-
lensammlung zur Geschichte der Deutschen Reichsverfassung in Mittelalter
und Neuzeit (Quellensammlungen zum Staats-, Verwaltungs- und Vélker-
recht, II), Tiibingen 19132, pp. 341-370.

66 Testo in Sammlung, cit., pp. 43-136; per estratti rist. in K. ZEUMER,
Quellensammlung, cit., pp. 371-388.

67 §§ 7-30 e 139, 140 secondo la numerazione di Sammilung e K. ZEUMER,
Quellensammlung, cit. Una numerazione da [1] a [18] in K. BRANDI, Der
Augsburger Religionsfriede vom 25. September 1555. Kritische Ausgabe
des Textes mit den Entwiirfen und der koniglichen Deklaration, Gottingen
19272,

68 Recesso imperiale del 1555, cit., §§ 31-103, rist. (estratto) in H. DUCH-
HARDT, Quellen zur Verfassungsentwicklung des heiligen Romischen Rei-
ches Deutscher Nation (1495-1806) (Texte zur Forschung, 43), Darmstadt
1983, pp. 27-39.

69 J. MIELKE, art. Reichsexekution, in Handwérterbuch zur deutschen
Rechtsgeschichte, IV, Betlin 1990, pp. 565 s., ritiene che essa non abbia
«acquistato una grande importanza». Questo giudizio mi sembra vada
rivisto.
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Questo vocabolo non era una definizione avalutativa di un
contenuto astratto, ma un concetto polemico e tattico, una
parola chiave’; infatti, la normativa di diritto ecclesiastico
imperiale del 1555 non sanci una pace definitiva fra le con-
fessioni, che del resto non erano blocchi monolitici, ma pro-
vocd una modifica della responsabilita e delle forme del
conflitto sulle cose ecclesiastiche, una sorta di tregua a tem-
po indeterminato. In particolare erano complicate formule
di compromesso tra posizioni confessionali che, stando alla
loro stessa autoconcezione, erano inconciliabili. Conteneva-
no punti poco chiari e lacune che non sono riconducibili ad
incapacita o ad errore, ma che venivano accettati deliberata-
mente per non precludersi il futuro. Cid offriva ai politici e
ai giuristi non trascurabili opportuniti di manovra nel senso
della strategia giuridica dell’inganno reciproco’. Tuttavia
nonostante tutte le sue incongruenze metagiuridiche e tecni-
co-giuridiche, la pace religiosa, confermata dalla dieta impe-
riale nel 1559 e nel 156672, ¢é stata subito annoverata a ragio-
ne fra le leggi fondamentali del’impero”. Anche il sofistica-
to diritto ecclesiatico-imperiale del 1648 che costitui fino al
1803/1806 uno dei pilastri principali della costituzione im-
periale’, si defini solo come conferma e reiterazione delle
disposizioni fondamentali valide dal 1555.

Il contenuto essenziale del diritto religioso imperiale del
1555 pud essere sintetizzato in sei punti:

70 M. HECKEL, cit.; J. JANSSEN, Geschichte des deutschen Volkes seit dem
Ausgang des Mittelalters, Freiburg 1881, 1885, parla percid nel titolo dei
volumi 3 e 4 della «cosiddetta» pace religiosa di Augusta.

71 M. HECKEL, Geschichte, cit., p. 50.
72 Per il 1557 cfr. sotto nota 81.

73 Cfr. art. 2 dei capitoli elettorali di Ferdinando I (sotto, nota 91); esso
venne ripreso testualmente nel 1562 nei capitoli elettorali di Massimilia-
no II (cfr. K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., 1 1, pp. 117 s., nota 148).

74 Cfr. G. PFEIFFER, art. Augsburger Religionsfriede, in Theologische Real-

-enzyklopidie, IV, Berlin-New York 1979, pp. 639-645; D. WILLOWEIT,
Deutsche Verfassungsgeschichte. Vom Frankenreich bis zur Teilung Deutsch-
lands. Ein Studienbuch (Juristische Kurzlehrbiicher), Miinchen 1990, pp.
116-130; E.W. ZEEDEN, art. Augsburger Religionsfriede, in Lexikon fir
Theologie und Kirche, 1, Freiburg 19933, pp. 1230-1232.
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1. In futuro la soluzione dello scisma della fede e della
Chiesa non vale piti (come fino al 1552) come premessa
indispensabile per la conservazione della pace interna nel-
I'impero, mentre le conseguenze dello scisma ecclesiastico e
religioso vengono sottoposte alle disposizioni della pace
territoriale imperiale. Se fino al 1552 si era detto: pace
nell’impero attraverso l’unita nella
fede”, nel 1555 si diceva: pace nell’impero
nonostante lo scisma nella fede ovvero
unita nella fede attraverso la pace
nell’impero. Di conseguenza, la norma pit importan-
te della pace religiosa recitava: ogni uso della forza per il
raggiungimento di obiettivi confessionali & d’ora in avanti
vietato, pena il bando imperiale, la punizione piu severa che
il diritto imperiale contemplava. 11 divieto generale dell’'uso
della forza riguarda perd solo il rapporto fra 'imperatore e i
ceti imperiali nonché il rapporto dei ceti imperiali fra di
loro, ma non il rapporto tra il singolo principe territoriale e
i suoi sudditi, al contrario:

2. Tutti, anche i principi imperiali ecclesiastici’®, possono
costringere i loro sudditi a seguire la loro stessa confessione
(a questo proposito si parlera successivamente di jus refor-
mandji). | principi imperiali temporali invece (nonché i cava-
lieri imperiali) possono scegliere fra la Chiesa romano-catto-
lica e la confessione augustana. I luterani possono perciod
erigere un sistema ecclesiastico e scolastico protestante. I
sudditi cattolici e luterani che vogliono discostarsi dalla con-
fessione del loro principe territoriale, ottengono un diritto

75 A.P. LUTTENBERGER, Glaubenseinheit und Reichsfriede. Konzeptionen
und Wege konfessionsneutraler Reichspolitik 1530-1552 (Kurpfalz, Jilich,
Kurbrandenburg) (Schriftenreihe der Historischen Kommission bei der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften, 20), Géttingen 1982.

76 La forza giuridica delle Declaratio Ferdinandea del 24 settembre 1555
(testo in K. BRANDI, Der Augsburger Religionsfriede, cit., pp. 52-54) con
la sua disposizione straordinaria per la nobilta residente sul territorio e
per le citta nei territori ecclesiastici era problematica, dal momento che
non era stata pubblicata e neppure notificata al Reichskammergericht.
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fondamentale individuale di emigrazione”. Per tutte le altre
religioni e denominazioni’® cristiane rimane valido il diritto
medievale sugli eretici.

3. Nei territori luterani la giurisdizione (valida secondo il
diritto canonico jure divino) dei vescovi diocesani cattolici
viene sospesa con tutti i suoi corollari (p. es. il diritto matri-
moniale e quello successorio). L’impero da ai principi terri-
toriali luterani una garanzia di status quo per le secolarizza-
zioni del patrimonio ecclesiastico avvenute sul loro territo-
rio fino al 1552 o fino al 15557 (capitoli, conventi, parroc-
chie, ecc.).

4. Nel patrimonio ecclesiastico imperiale 1a liberta di scelta
confessionale non vige. Ai principi spirituali & permessa la
conversione alla confessione augustana come persone priva-
te; in tal caso perd perdono ipso facto il loro ufficio (riserva
spirituale).

5. Per le citta imperiali al momento biconfessionali vale, dal
punto di vista del diritto religioso, lo status quo. Per conver-
so, avrebbero potuto esserci in futuro citta imperiali cattoli-
che, luterane e biconfessionali, ma il testo della pace religio-
sa non lo dice espressamente.

6. La pace religiosa resta in vigore fino ad una conciliazione
di religione e fede (artt. 3 e 12), da negoziare di comune
accordo fra le confessioni ammesse sulla base del diritto
imperiale. Indipendentemente dall’esito di simili trattative,
essa deve possibilmente valere durevolmente,
costantemente,incondizionatamente, as-
solutamente, per sempre.

11 diritto ecclesiastico imperiale del 1555 & quindi un assem-

77 Da questa disposizione erano esclusi i territori ereditari della Borgo-
gna, il patrimonio dinastico dell’imperatrice.

78 Sacramentari, anabattisti, sette varie.

79 Testualmente: «zu zeit des Passawischen Vertrags oder seithero» (al
tempo dell’accordo di Passavia o da allora). Cosa dovesse significare oder
seithero (o da allora) non & chiaro; cfr. K. BRANDI, Der Augsburger Rel-
gionsfriede, cit., pp. 25 s., nota s.
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blaggio di norme che non regola i diversi ambiti di validita
secondo categorie unitarie. Il nostro concettodi diritto
religioso imperiale del 1555 intende segnalare
queste contraddizioni categoriali:

— Peri territori I'impero ha creato nel 1555 una costi-
tuzione biconfessionale. Possono rimanere cattolici (con il
riconoscimento del papa e dei concili convocati, diretti e
confermati dal papa, con validita infraterritoriale del diritto
canonico cattolico e con la norma d’eccezione per i territori
spirituali a cui I'impero aveva assegnato, attraverso la riserva
spirituale, una garanzia di status quo) oppure, nella misura
in cui sono temporali, rimanere luterani o diventare luterani
(e con validita infraterritoriale, riconosciuta dal diritto im-
periale, delle chiese territoriali evangeliche e degli ordina-
menti giuridici sulla base della confessione augustana).

- L’impero eradel tutto preconfessionale per tradizio-
ne, diritto e autoconcezione e conservd questo carattere, a
prescindere dalle norme confessionali per i territori garanti-
te dal diritto imperiale. Che questa comunita non avesse, a
ben vedere, nessuna competenza alla promulgazione di una
tale legislazione di quadro per i territori, completamente
contraria al diritto canonico romano®, una legislazione per
giunta in netta contraddizione con la concezione protestan-
te della teologia e del diritto, non era oggetto di dubbio da
parte dei contemporanei.

Questa contraddizione non venne superata né dalla figura
del diritto d’eccezione dell’intermisticum coatto né dal com-
pito costituzionale, ancorato nella pace religiosa, di rimette-
re, gia in occasione della dieta imperiale successiva, I’accor-
do pacifico delle religioni all’ordine del giorno e di prepara-
re quest’azione®!. Questo mandato in favore di una futura

80 A questo proposito cfr. sotto, pp. 84 s.

81 Nel recesso imperiale di Ratisbona, 16 marzo 1557, in Sammlung, cit.,
pp. 136-152, non vi era bisogno di una ulteriore conferma, perché la dieta
imperiale aveva istituito, conformandosi ai §§ 139 e 140 del recesso impe-
riale del 1555 (K. ZEUMER, Quellensammlung, cit., p. 366), dapprima per
un tentativo di riunificazione delle chiese, una commissione, per poi
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conciliazione suscitava ancora aspettative presso alcuni. Il
re Ferdinando che nel settembre del 1555 aveva concluso,
con una «maestria del negoziato politico»®? unica, in tre
settimane, le trattative della dieta imperiale di Augusta, pro-
babilmente ha nutrito fino alla sua morte (25 luglio 1564) la
speranza di arrivare in tal modo, tramite 1’«accordo», ad
una riunificazione complessiva, ad un sistema ecclesiastico
riunificato e rinnovato da riforme sul suolo tedesco®. Per
noi che in prospettiva storica identifichiamo la pace religio-
sa di Augusta non come una tappa intermedia, ma come la
fine di una strada che, attraverso la garanzia giuridico-costi-
tuzionale di un sistema biconfessionale, ha suggellato I'in-
successo della riforma luterana che si era appunto prefissa la
purificazione e non la divisione della Chiesa; per noi tutto
cio & chiaro, per i contemporanei non era quasi visibile.
Ritenevano che le cose fossero ancora in evoluzione; noi
sappiamo che in cio si sbagliavano.

La riunificazione auspicata da Ferdinando I non ha quindi
avuto luogo; la pace religiosa del 1555 rimase la matrice di
fondo durevole della costituzione imperiale con tutte le sue
contraddizioni teorico-sistematiche. E difficilmente imma-
ginabile che I'impero avrebbe potuto sopravvivere, nono-
stante tutte le limitazioni, senza questo diritto ecclesiastico
imperiale, completamente antisistematico dal punto di vista
teologico, come struttura politica funzionante fino a Napo-
leone.

Questa sopravvivenza & stata facilitata dal fatto notevole che
sia il Tridentino che la Chiesa post-tridentina si sono aste-

accordarsi per un colloquio di religione a Worms che ebbe luogo (senza
esito) nel settembre del 1557; cfr. M. RITTER, Deutsche Geschichte im
Zeitalter der Gegenreformation und des Dreifigiibrigen Krieges (1555-
1648), I: 1555-1586, Stuttgart 1889, rist. Darmstadt 1962, pp. 127-137.

82 H. Lutz, Christianitas afflicta. Europa, das Reich und dte péipstliche
Politik im Niedergang der Hegemonie Kaiser Karls V. (1552-1556), Got-
tingen 1964, p. 426.

8 Ibidem, p. 423.
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nuti nel XVI secolo da ogni presa di posizione formale nei
confronti del diritto religioso imperiale del 1555. Quando,
successivamente, la curia romana scelse per le trattative del-
la pace di Westfalia la posizione della protesta, facendo
cercare nell’archivio vaticano documenti citabili in merito a
precedenti risalenti al tempo della riforma, un archivista
papale annotd nel maggio del 1648 come risultato parziale
delle sue ricerche: «Pontifex videtur comprobare pacem quam
Caesar fecit cum Protestantibus, in qua nonnulla concedun-
tur, quae possumus dissimulare sed non approbare»®. Que-
sta annotazione con le parole chiave dense di significato,
comprobare — approbare — dissimulare e non possumus, non
contiene tutta la veritd storica, ma tutto sommato & corretta.
Voglio mostrare cid ancora in tre punti che tratteranno della
politica imperiale di Paolo IV, del terzo periodo del Triden-
tino e della dieta imperiale del 1566.

1. Durante le trattative per la pace religiosa ad Augusta nel
1555, ci sono state, come & noto, due vacanze della sede
romana®, Il terzo dei papi conciliari, Paolo IV, che divenne
vescovo di Roma il 23 maggio 1555, durante la fase decisiva
della dieta imperiale di Augusta, trascurd qualsiasi opportu-
nita, senz’altro esistente, di influire sulla dieta imperiale e
mandd invece il suo nunzio, prima della fine della dieta
imperiale, in Polonia®, Non si trattava di un atto di disap-
provazione dell’ attesa pace religiosa®, la cui totale incom-
patibilita materiale con il diritto canonico venne dimostrata
da un promemoria interno, da datare al periodo fra ottobre
e dicembre, presentato dal cardinal Morone®,

84 K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., 1 2 n. 195, p. 288.

83 Giulio III (1550-1555) mori il 23 marzo, il suo successore Marcello 11
il 1° maggio.

86 Istruzione il 14 agosto, partenza di Lippomano il 7 settembre, fine
della dieta imperiale il 25 settembre.

87 Cosi L. VON PASTOR, Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mitzel-
alters, V1. Julius H1, Marcellus II. und Paul IV. (1550-1559), Freiburg
1.Br. 19235-7, p. 566.

88 Testo in K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., 12, n. 1, pp. 1-3.
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Il canonista descrive all’inizio, abbastanza correttamente, in
undici proposizioni il contenuto della pace religiosa, fissan-
do sei punti, ampiamente documentati attraverso citazioni
dal decreto di Graziano e dalle decretali, che erano a suo
avviso in contraddizione con il diritto canonico. In essi si
argomenta cosi:

a. Sull’articulus controversae religionis si tratta nella dieta
imperiale invece di fare decidere il papa, come comanda il
diritto canonico.

b. 1l recesso imperiale vieta all’imperatore di muovere con-
tro coloro che si riconoscono nella confessione augustana
(impedire, molestare). Cid & in contraddizione con il suo
ufficio che lo obbliga a difendere la fede della Sede Aposto-
lica contro tutti e a perseguire tutti i nemici della Chiesa
romana. Per questa ragione, infatti, & stata conferita ai tede-
schi la summa potestas imperii. Cosi sta scritto anche nel
giuramento di ubbidienza dell’imperatore.

¢. I vescovi, staccandosi dalla fede cattolica, perdono il loro
ufficio e i loro benefici, ma conservano la loro buona fama
(famam retinere come presupposto della capacita giuridica).
11 diritto canonico comanda invece di scomunicare gli apo-
stati e gli eretici e di dichiararli infami.

d. Ai vescovi viene vietato di esercitare i loro doveri d’uffi-
cio nei confronti degli eretici che abitano nelle loro diocesi.
Nel diritto canonico sta scritto il contrario.

e. Si prevede che il patrimonio ecclesiastico, anche quello
usurpato rimanga ## statu suo. Ciod significa concorso nel
peccato ed & perci6é non valido dal punto di vista del diritto.

/- Si vuole che la pace religiosa abbia validitd. Ma quanto
stabilito in termini di diritto canonico da laici non & valido,
anche nel caso fosse favorevole alla Chiesa.

Questa critica radicale del diritto religioso della pace di
Augusta che descrive senza pathos, in toni molto sobri, il
grande divario tra gli ordinamenti giuridici dissenzienti del-
P'impero romano e della Chiesa romana, non ¢ il risultato di
una giurisprudenza cavillosa, ma si serve delle prove classi-
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che, per cosi dire «normali» dal punto di vista del diritto
canonico. Il diritto del 1555 e il diritto ecclesiastico non
erano compatibili. Ma dalla constatazione di questo divario
non derivava per il papa un compito assoluto di agire. L’esten-
sore del promemoria ne era consapevole e concluse cosi:
tutto cio & in contraddizione con il diritto canonico, a meno
che il papa non volesse usare tolleranza in alcuni punti (iz
aliquibus tolerari) a motivo della pace-o nella speranza di un
vantaggio maggiore.

Paolo IV ha evidentemente adottato questo principio evi-
tando qualsiasi condanna che avesse rilevanza giuridica. Nei
brevi, che dopo la pace religiosa partirono per la Germa-
nia®, non mancano lamentele ed accuse eloquenti, ma non
vi si trova alcuna riprovazione.

Allo stesso modo, questo papa evitd anche nel 1558 una
presa di distanza di rilevanza giuridica nei confronti del
diritto religioso imperiale. Trasformd, tuttavia, I'elezione a
imperatore di Ferdinando I in una grande contesa politica,
perché avvenuta, a suo avviso, senza che ne fosse informato
e senza la sua approvazione, mettendo in campo, tramite 16
cardinali e giuristi, contro I'imperatore e i principi elettori
I’ampio arsenale del diritto canonico medievale®. In questa
occasione, si formularono contro 'imperatore otto accuse
concrete®, fra cui anche 1'approvazione del colloquio di

89 Riferimenti in K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., 1 1, p. 83, nota 115.

90 J. SCHMID, Die deutsche Kaiser- und Kénigswabl und die rémische Cu-
rie in den Jabren 1558-1620, in «Historisches Jahrbuch», 6, 1885, pp. 3-
41, 161-207, qui 3-35; L. VON PASTOR, Geschichte der Pipste, cit., pp.
572-579; R. HOSLINGER, Das Gutachten des Antonius Augustinus iiber die
Kaiserwahl Ferdinands 1. (a. 1558), in «Osterreichisches Archiv fiir Kir-
chenrecht», 2, 1951, pp. 76-81; LI. TELLECHEA IDIGORAS, La renuncia de
Carlos V' y la eleccién de Fernando de Austria, in «Scriptorium Victorien-
se», 7, 1960, pp. 7-78, 208-283 (edizione di tutti i promemoria); F. Bos-
BACH, Papsttum und Universalmonarchie im Zeitalter der Reformation, in
«Historisches Jahrbuch», 107, 1987, pp. 44-76.

91 I dubia erano suddivisi in quattro gruppi (I.I. TELLECHEA IDIGORAS,
La renuncia de Carlos V, cit., p. 13): 1. Se il papa dovesse ricevere I’amba-
sciatore d’obbedienza dell’imperatore. 2. Se I’elezione di Ferdinando fos-
se legittima senza previa informazione e approvazione del papa. 3. (Speci-
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Worms del settembre 1557 senza |’autorizzazione papale®,

nonché i capitoli elettorali del 1558 che avevano vincolato
Ferdinando, accanto alle altre leggi fondamentali dell’impe-
ro, anche alla pace profana e religiosa del 1555%. Entrambi
i provvedimenti erano ovviamente inaccettabili dal punto di
vista del diritto canonico, come sottolinearono gli esperti, ma
il punto di partenza del dilemma, la conclusione della pace
religiosa di Augusta non veniva da loro contestato. Anche il
vescovo di Verona, Luigi Lippomano, che nel 1555 aveva
partecipato lui stesso come nunzio alla dieta imperiale™ e

ficato in otto sottopunti): Se contro 'elezione di Ferdinando a imperatore
ci fossero obiezioni in termini di diritto canonico sul suo comportamento
tenuto finora. 4. Come nelle questioni suddette «pro publico christianae
reipublicae bono, pace et tranquillitate provideri debeat».

92 1l sottopunto [3] del dubium 3 recitava: «concessuisse colloquium in
urbe Vormatiensi [cfr. sopa nota 81] sine licentia Sanctae Sedis Apostoli-
cae, de rebus religionis inter christianos et haereticos». Sul colloquio di
Worms del 1557 cfr. G. WOLF, Zur Geschichte der deutschen Protestanten
1555-1559. Nebst einem Anbange von archivalischen Beilagen, Berlin 1888,
pp- 60-109; sintentizzando M. RITTER, Deutsche Geschichte, cit., 1, pp.
134-137.

93 1l sottopunto [4) del dubsum 3, recitava: «iuramento se astrinxisse in
conventu Francofordiensi servaturum omnia quae in dictis praeteritis
statuta sunt, inter quae plurima haeretica et damnata reperiuntur». L art.
2 della capitolazione elettorale di Francoforte, 14 marzo 1558 (qui citato
da Johannes LIMNAEUS, Capitulationes Imperatorum Et Regvm Romano-
rum... Cvm Annotamentis, Strallburg, Friedrich Spoor 1651, p. 414 [ULB
Bonn, segnatura: Ii 47]) recitava: «Wir sollen vnd wollen auch sonderlich
die vorgemachte Guldene Bull / {den Frieden] in Religion vnd profan
Sachen / auch den Landfrieden / samt der Handhabung desselben / so
auf jiingst zu Augspurg im fiinff vnd fiinffzigsten Jahr gehaltenen Reichs-
tag durch Vns / an statt der Rémischen Kaiserlichen Maiestit / vnsers
lieben Bruders vnd Herren / auch fiir Vns selbst vnd gemeine Stind
auffgericht / angenommen / verabschiedet vnd verbessert worden / stit
vnd vest halten / handhaben / vnd darwider niemands beschwehren /
oder durch andere beschwehren lassen / vnd die andern des Heiligen
Reichs Ordnungen vnd Gesetze / so viel die dem obgemeldeten ange-
nommenen Reichs=Abschied / im fiinff vnd fiinffzigsten Jahr / in Augs-
purg auffgericht / nicht zuwider / confirmiren / erneiiern / vnd wo Noht
/ dieselben mit raht / Vnserer vnd des Reichs Churfiirsten / Fiirsten vnd
andern Stinden / bessern / wie das zu ieder Zeit des Reichs Gelegenheit
erfordern wirds.

94 Cfr. Nuntiaturberichte, 1 17, bearb. von H. GOETzZ, Tiibingen 1970,
pp. XXII-XLI.
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consegnato, prima della sua partenza, al re Ferdinando uno
scritto con la prova «quod quaestiones fidei ad apostolicam
Sedem referri debent»*, nel suo promemoria non entrd nel
merito degli avvenimenti di Augusta. Non ve n’era motivo,
in quanto gli esperti non dovevano esprimersi sulla pace
religiosa, ma sul colloquio di Worms e sui capitoli elettorali.
E che si attenessero al compito loro assegnato non richiede
spiegazioni. Che la pace religiosa in quanto tale non fosse
stata inclusa nel catalogo dei dubia, & stato probabilmente
una cosa voluta. In ogni caso, un simile modo di procedere
fece si che il divario tra la costituzione imperiale e il diritto
canonico non venisse tematizzato. Cio permise al papa di non
assumere, di fronte al diritto religioso imperiale, una posizio-
ne vincolante.

Per questo atteggiamento riservato del papa, nel 1962 non
trovai una spiegazione soddisfacente®. Anche Lutz che ha
risollevato la questione sulla base di fonti pitt ampie, non
offre una risposta davvero illuminante”. Deducendo, come
egli fa, le priorita che hanno informato la politica romana di
quegli anni dall’alleanza francese antiasburgica del dicem-
bre 1555 e dalla irresponsabilita dell’intrigante nipote del
papa Carlo Carafa, che nel 1556, dietro le spalle del papa,
offri ai protestanti tedeschi addirittura concessioni in mate-
ria di diritto religioso che andavano ancora al di 12 della
pace religiosa®, si illustra efficacemente la cattiva gestione
di questo papa infelice. Ma si spiega con cid in modo soddi-
sfacente perché una personalitd come Paolo IV tralascio
qualsiasi condanna formale del diritto religioso imperiale?
Io credo di no. Ma il fatto in quanto tale rimane significati-
vo: né I'imperatore né i principi cattolici con i loro teologi e
giuristi si dovettero confrontare, nei primi anni dopo la pace
religiosa di Augusta, con una condanna papale formale del

95 Il testo & ormai irreperibile: cfr. ibidem, p. XXXV, nota 213.
96 K. REPGEN, Die romische Kurie, cit., 1 1, p. 85.

97 T fatti del 1558 non sono comunque oggetto del suo studio: H. LuTz,
Christianitas afflicta, cit.

98 H. LuTz, ibidem, pp. 444 s.
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diritto religioso imperiale. In questo senso ebbero spazio di
manovra.

2. Non vi & invece bisogno di motivare il fatto che il diritto
religioso imperiale del 1555 non sia diventato oggetto delle
decisioni del terzo periodo del Tridentino (dal 18 gennaio
1562 al 4 dicembre 1563). Il concilio avrebbe altrimenti
dovuto fronteggiare nei suoi lavori una dottrina teologica
sul rapporto fra Stato e Chiesa cattolica in un mondo di stati
caratterizzati da una pluralita di confessioni. Cio era estra-
neo all’orizzonte di pensiero di quel momento storico. Nes-
suno poteva pensare ad una costituzione pastorale della Chiesa
come Gaudium et Spes nel mondo pluralistico di oggi. Al-
'insegna della formula «riforma dei principi» a Trento si
discussero solo questioni di diritto ecclesiastico-statale che
si ponevano all’'interno di una comunita politica cattolica e
che riguardavano le immunitates ecclesiasticae nel loro rap-
porto con i poteri secolari®. Anche in quest’ambito non si
ebbero prescrizioni, ma solo ammonizioni!®, E comunque,
nel 1562/63 i problemi tedeschi non ebbero pit il ruolo
principale, né quelli teologici né quelli politici. L’ imperato-
re sostenne, soprattutto nella seconda grande crisi concilia-
re, nel 1563, la politica conciliare del Morone che ha reso
possibile la conclusione del Tridentino; e per la forma finale
che assunsero le risoluzioni relative alla riforma dei principi,
la sua politica fu molto importante. Ma Ferdinando I non
divenne una figura centrale per il concilio come lo era stato
prima Carlo V!, La sua posizione come capo dell’impero e
re di Boemia e Ungheria non si coniugava, come nel caso del
fratello imperatore, con prospettive che abbracciassero I’Eu-
ropa nella sua interezza. Ferdinando I non avanzd pretese di
monarchia universale.

99 Un bilancio della ricerca in G. ALBERIGO, La riforma dei Principé, in H.
JEDIN-P. PrODI (edd), Il Concilio di Trento come crocevia della politica
europea (Annali dell'Istituto storico italo-germanico in Trento. Quaderno
4), pp. 161-177.

100 Concilium Tridentinum, sessio XXV, decretum de reformatione gene-
rali, cap. XX (Conciliorum oecumenicorum decreta, Basel 19622, pp. 772,
1-16).

101 T particolari in H. JEDIN, Geschichte des Konzils, cit., IV 2.
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3. Il Tridentino entrd in vigore, come & noto, il 30 giugno
1564, con la bolla papale di conferma Benedictus Deus'®.
Conteneva un monitorium che esortava in termini generali i
principi a sostenere I'episcopato e le altre gerarchie della
Chiesa affinché i decreti del concilio venissero accolti anche
dagli eretici!®.

L’impero ovviamente non ha adottato e mai ha cercato di
adottare una decisione in merito, poiché mancavano tutti i
presupposti politici e giuridici. Per una decisione del genere
sarebbe stato necessario cassare prima la costituzione impe-
riale del 1555. A cid non pensava perd nessuno, men che
meno i cattolici perché la pace religiosa offriva per ora ai
principati ecclesiastici l'unica tutela giuridica contro un’ul-
teriore avanzata del protestantesimo, anche se la riserva spi-
rituale venne aggirata ancora per due decenni, senza rappre-
sentare una funzione di difesa affidabile. L’impero nel suo
insieme e la Chiesa postconciliare non sono quindi mai di-
ventate grandezze fra loro correlate, come lo erano state
fino al 1521. In effetti, nel 1566 ad Augusta, in occasione
della prima dieta imperiale!® dopo la fine del Tridentino,

102 Testo in Concilium Tridentinum, 1X: Actorum Pars Sexta..., ed. St.
EHSES, Freiburg i.Br. 1923, pp. 1152-1156: «Bulla... super confirmatione
sacri oecumenici concilii Tridentini», Roma, 26 gennaio 1564.

103 Concilium Tridentinum, 1X, 1154, pp. 8-15: «Ipsum vero carissimum
filium nostrum Imperatorem electum ceterosque reges, res publicas ac
principes Christianos monemus et per viscera misericordiae Domini N.
Iesu Christi obtestamur, ut qua pietate concilio per oratores suos affue-
runt, eadem pietate ac pari studio, divini honoris et populorum suorum
salutis causa, pro Sedis quoque Apostolicae et sacrae synodi reverentia,
ad eiusdem concilii exsequenda et observanda decreta praelatis, cum
opus fuerit, auxilio et favore suo adsint, neque adversantes sanae ac
salutari concilii doctrinae opiniones a populis ditionis suae recipi permit-
tant, sed eas penitus interdicant».

104 Manca una monografia di respiro storico generale. Sulla edizione
futura nella collana delle Reichstagsakten cft. sotto, nota 116. Molto ricco
di materiale, al di 13 della storia ecclesiastica dei riformati, ¢ W. HoLL-
WEG, Der Augsburger Reichstag von 1566 und seine Bedeutung fir die
Entstebung der Reformierten Kirche und ibres Bekenntnisses (Beitrige zur
Geschichte und Lehre der Reformierten Kirche, 17), in particolare pp.
241-390. Cfr. comunque per il quadro generale M. RITTER, Deutsche Ge-

89



che si svolse dal 23 marzo al 30 maggio, venne sollevato il
tema del concilio, ma solo al livello di discussione, non di
deliberazione. In conclusione, I’attuazione dei drecreti del
concilio non fu affare dell’impero, ma dei ceti imperiali cat-
tolici.

Per farne oggetto di deliberazione, I'imperatore Massimilia-
no II (1564-1576), che di suo aveva inclinazioni protestanti
(o protestantizzanti)'®, avrebbe dovuto accogliere questo
tema nella proposizione della dieta imperiale del 23 marzo
1566'%. Non ne aveva perd l'intenzione. Nell'ottobre del
1565, in occasione dell’invito alla dieta imperiale, aveva si
citato come prima materia da trattare la questione di come
riportare a ragione migliore e retta la
religione («zu besseren [!], richtigem Verstandt zu brin-
gen»)!%; ma la proposizione del marzo 1566 lascio tacita-
mente cadere questo punto. Per via di una temuta offensiva
turca in Ungheria I'imperatore auspicd una dieta imperiale
il pidt possibile breve!%, pensando quindi soprattutto ad un
aiuto contro i turchi e solo in secondo luogo, a livello di
politica religiosa, a una conferma della pace religiosa del
1555. Cid doveva fornirgli indirettamente un pretesto per
misure contro il calvinsimo nell’impero, in particolare con-
tro il principe elettore del Palatinato, Federico IIT (1559-

schichte, cit., I, pp. 265-287; M. HECKEL, Geschichte, cit., pp. 71-77; sulla
storia dei papi K. REPGEN, Die romische Kurie, cit., 11, pp. 87-153;12, n.
2-11.

105 Su di lui adesso M. RUDERSDORF, Maximilian II. 1564-1576, in A.
SCHINDLING-W. ZIEGLER (edd), Die Kaiser der Neuzeit. Heiliges Rimi-
sches Reich, Osterreich, Deutschland, Miinchen 1990, pp. 79-97, 474 s.

106 Sulla proposizione cfr. K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., I 1, pp.
106 s.

107 Testo in Maximilian II. an die Vormiinder des Grafen Philipp Ludwig
von Hanau-Miinzenberg, Wien, 12. Oktober 1565,in].C. LONIG, Teutsches
Reichs=Archiy, XX1I, Leipzig 1720, pp. 234 s. (ULB Bonn, segnatura: Ii
15); cfr. F.D. HABERLIN, Neweste Teutsche Reichs=Geschichte, V1, Johann
Jakob Gebauer, Halle/S. 1778, p. 134 (Historisches Seminar, Bonn, segna-
tura: Ca 1800. 8°).

108 T.P. DENGEL, in Nuntiaturberichte, 11 5, Wien-Leipzig 1926, pp. L s.
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1576)'% che aveva appena pubblicato (1563) conil Cate-
chismo di Heidelberg il documento piu spetta-
colare del cristianesimo riformato in lingua tedesca'!®, L’im-
peratore non aveva quindi I'intenzione di sottoporre alla
dieta imperiale il termine chiave concilio di Trento. Furono
i ceti imperiali protestanti a sollevare il tema Tridentinum.

Come gia nel 15591 anche in occasione di questa dieta
imperiale essi erano intenzionati a tentare una nuova inizia-
tiva per il miglioramento della loro posizione politico-con-
fessionale in termini di diritto imperiale presentando un
testo di gravamina molto ampio. Questo testo venne conse-
gnato all'imperatore il 25 aprile 15662, Esso trattava perd
solo in secondo luogo postulati di diritto ecclesiastico-stata-
le che non erano stati affermati nel 1555 o che erano scaturiti
ex novo'; i gravamina protestanti iniziavano con un trattato
di teologia controversistica, esteso e formulato in modo ag-
gressivo, sul papa e sul Tridentino!!*. Concludeva esortando
I'imperatore a convocare un concilio nazionale con diritto
procedurale protestante, per avviare una riforma
cristiana nella nazione tedesca.

Illustrare nel dettaglio la nascita dei gravamina protestanti,
deve essere lasciato alla ricerca futura'’. Fino ad allora si

109 DBA, 349, pp. 134-135; P. FUCHS, art. Friedrich 111, in Neue Deutsche
Biographie, V, Berlin 1961, pp. 530-532.

110 W, METZ-]. FANGMEIER, art. Heidelberger Katechismus, 1, 11, in Theo-
logische Realenzyklopidie, X1V, Berlin-New York 1985, pp. 582-590.

111 Testo in C. LEHENMANN, De Pace Religionis Acta Pvblica Et QOrigina-
lia, Das ist: Reichshandlungen / Schrifften vnd Protocollen..., Druck Ka-
spar Rotel, Frankfurt 1631, Il ¢. 1, pp. 172-181 (ULB Bonn, segnatura: Ji
107); c. 2, pp. 181-195: i controgravamina cattolici.

112 Testo thidem, 11 c. 4, p. 197-226.

113 Come: eliminazione della riserva spirituale, diritto valido per la rifor-
ma e secolarizzazione del patrimonio eccelsiastico oltre il 1552-55, elimi-
nazione della parita per le cittd imperiali, liberta religiosa illimitata per i
protestanti nell’impero («Freistellung»).

114 C. LEHENMANN, De Pace Religionis, cit., pp. 197-212,

115 La ‘Historische Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wis-
senschaften’ ha deciso nel 1981 di includere nella sua edizione degli atti
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possono avanzare solo ipotesi sui motivi dei ceti imperiali
protestanti relativi alla prima parte dei loro gravamina''®.
Ipotetica & quindi anche la nostra supposizione che i prote-
stanti non contavano seriamente su una approvazione del-
I'imperatore a proposito di un concilio nazionale in tempi
brevi. Una tale assemblea li avrebbe posti, viste le lotte e le
controversie sulla giusta teologia che da anni erano in corso
tra i protestanti stessi, davanti a problemi quasi irrisolvibili;
infatti, esistevano divisioni molto profonde non solo fra i
riformati e i luterani, ma anche tra singole chiese territoriali
luterane. La concordia!'’, pattuita nel 1580 non fra tutte, ma
sicuramente fra importanti chiese luterane, era ancora lon-
tana.

Lo schieramento protestante nell’impero era perd unito nel
rifiutare il papa e il Tridentino. A sostegno di questa posi-
zione, i loro gravamina™® svilupparono due linee argomen-
tative differenti. La prima partiva dall’accusa storica dei
riformatori contro il papa, accusa che nel frattempo aveva
trovato nelle Magdeburger Zenturien''®, apparse a Basilea

della dieta imperiale anche le assemblee imperiali (Reichsversammlungen)
dal 1556 al 1662. La direzione & stata assunta da Heinz Angermeier. Sono
apparsi finora gli atti relativi alla dieta imperiale di Speyer del 1570
(1988, a cura di M. LANZINNER) e della dieta della deputazione imperiale
del 1586 (1994, a cura di T. FROSCHL).

116 W. HOLLWEG, Der Augsburger Reichstag, cit., pp. 312 s., si limita a
riflessioni generali.

17 Cfr. E. KOcH, art. Konkordienbuch, in Theologische Realenzyklopidie,
XIX, Berlin-New York 1990, pp. 472-476; E. KOCH, art. Konkordienfor-
mel, ibidem, pp. 476-483.

118 Risalivano ad un abbozzo di Zweibriicken e del Wiirttemberg (W.
HOLLWEG, Der Augsburger Reichstag, cit., p. 305); dovrebbero quindi
essere stati redatti da Tileman Heshusius (a riguardo P.F. BARTON, art.
Hesbhusius, in Theologische Realenzyklopidie, XV, Betlin-New York 1986,
pp. 256-260) e da Jakob Andrei (a questo proposito M. BRECHT, art.
Andred, in Theologische Realenzyklopidie, 11, Betlin-New York 1978, pp.
672-680).

119 E, STOVE, art. Kirchengeschichtsschreibung, in Theologische Realen-
zyklopidie, XVII, Betlin-New York 1989, pp. 535-560, qui 541.LaVela
VI centuria erano apparse nel 1562, la VII e la VIII nel 1564 e nel 1565 la
IX; cfr. G. KAWERAU, art. Flacius, in Realencyklopidie fiir protestaniische
Theologie und Kirche, V1, Leipzig 18993, pp. 82-92, qui 90.
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nel 1559, un sostegno notevole. In conformita alla loro in-
terpretazione storica, I’affermazione principale dei gravami-
na del 1566 era: la pretesa del primato papale sull’intera
Chiesa ¢ in contraddizione con la Bibbia e con la situazione
nella vecchia Chiesa. L’innalzamento del papa al di sopra
del patriarca di Costantinopoli & avvenuto solo nel VII seco-
lo, in seguito all’alleanza oscura del vescovo di Roma con un
personaggio dal carattere ambiguo come P'imperatore d’Orien-
te Foca (602-610). Il papato & percid I'incarnazione della
atrocita e dell’empietd pagane («Haydnischen Grewl vnd
Abgétterey»)'%,

La seconda linea argomentativa si distanziava dalla prima
gia dal punto di vista linguistico; infatti era scritta in latino.
In questo paragrafo i gravamina polemizzavano, con motiva-
zioni sistematico-teologiche, contro due capitoli dottrina-
li?! e nove canoni!? del Tridentino in cui si trattava della
dottrina della giustificazione (sess, VI), del sacramento della
penitenza (sess. XIV), del sacrificio eucaristico (sess. XXII)
e della comunione sotto entrambe le forme (sess. XXI). Le
decisioni conciliari selezionate venivano citate testualmente.
A questo testo seguiva una critica basata sulla dogmatica
protestante che perlasua antidottrina cristiana
si richiamava alla Scrittura sacra profetica e apo-
stolica. Siadottd quindi una procedura diversa da quella
adottata da Martin Chemnitz (1522-1586)'# nell’Examen
Concilii Tridentini, la cui parte prima era apparsa poco pri-

120 C, LEHENMANN, De Pace Religionis, cit., p. 198,

121 Vengono citate parti dal cap. IX del decreto sulla giustificazione del
13 gennaio 1547 (Conciliorum oecumenicorum decreta [COD], Freiburg
19522, 650, pp. 29-40) e dal cap. I del decreto sulla communio sub utraque
del 16 luglio 1562 (COD 702, pp. 20-24).

122 De zustificatione (13 gennaio 1547), can. IX, XI e XII (COD 655, pp.
32-34, 37-40, 41-43); de poenitentia et extrema unctione (sessio XIV: 25
novembre 1551), can. IV e VII (COD 688, 6-9, pp. 23-26); de sacrificio
missae (sessio XXII: 17 settembre 1562), can. II1 (COD 711, pp. 24-28) ¢
de communione sub utraque et parvualorum (sessio XXI: 16 giugno 1562),
can. I, I e IIT (COD 702, pp. 20-23; 703, 29-31, 23-34, 35-38).

123 T, MAHLMANN, art. Chemnitz, in Theologische Realenzyklopidie, VI,
Berlin-New York 1981, pp. 714-721.
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ma nel 1565'2*. Chemnitz che avrebbe poi fornito per due
secoli ’arsenale delle obiezioni protestanti contro il dogma
di Trento!?, aveva ordinato I'intera materia secondo le pa-
role chiave dei suoi loci communes, argomentando ovvia-
mente in modo molto pil esteso e dotto dei gravamina'®.
Questi si attenevano, con una piccola modifica'?, alla se-
quenza dei decreti conciliari. Ma in linea di principio, in
entrambi i casi si procedeva con lo stesso metodo ricavato
dall’insegnamento universitario: prima si cita il testo dell’av-
versario e poi si sviluppa una controdottrina sistematica.
Seguendo il principio di scrittura luterano-protestante, il
Tridentino viene qualificato dai ceti imperiali protestanti
facilmente come un concilio fasullo, illegittimo («un ver-
meintes, unrechtmissiges concilium»)'?8, Perché stando alla
teologia dura, polemica dei gravamina protestanti, gli scem-
pi e le empieti del papato ormai in voga sono nettamente
contrari alla parola e al comandamento di Dio («eingerisse-
ne Grewel vnd Abgétterey des Babstumb Gottes ausgetruck-
tem Wort vnnd Befelch stracks zuwider»)'?.

A questa accusa i cattolici opposero, nei loro antigravamina
del 14 maggio®?, fin dalla prima frase la professione di se-
guire non solo la vecchia, maanchela vera reli-

124 Cfr. K. SCHOTTENLOHER, Bibliographie zur deutschen Geschichte im
Zeitalter der Glaubensspaltung 1517-1585, IV, Stuttgart 19572, n. 43217h
e VD 16, IV, Stuttgart 1985, C 2168. Per la continuazione con le parti II,
111 e IV cfr. shidem, 43218b nonché VD 16 C 2169-2174. La parte I tratta
«de scriptura sacra - de traditionibus — de peccato originali — de concupi-
scientia — de conceptione B. Mariae Virginis ~ de operibus infidelium — de
libero arbitrio - de iustificatione - de fidis — de bonis operibus».

125 H. JEDIN, Uberblsck, cit., p. 62.

126 Sulla teologia controversistica di Chemnitz cfr. R. MUMM, D7e Pole-
mik des Martin Chemnitz gegen das Konzil von Trient. Eine Untersuchung,
I (altri non sono apparsi): Mit einem Verzeichnis der gegen das Konzil von
Trient gerichteten Schriften, Leipzig 1905, pp. 34-78.

127 Sessio XXI dopo la XXII; cfr. sopra, nota 122.
128 C. LEHENMANN, De Pace Religionis, cit., p. 93.
129 [bidem, p. 209.

130 Ibidem, pp. 226-246.
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gione cattolica. Di conseguenza, potevano definire
il testo protestante come un libello (libellirn)® e un
bisticcio odioso (vnnd verhast Gezenck)?, come
un modo di fare ribelle e completamente arbitrario («vnfug-
sames vnnd gantz vnnotiges anziehen»). Esso & in contrad-
dizione con le forme di comunicazione dei ceti imperiali
nella dieta ed & evidentemente praticato da coloro che sono
particolarmente desiderosi di usare-le penne inquiete, ma
sono poco desiderosi... che nel Sacro impero venga istituita
e conservata fra la Maesta imperiale e i ceti di entrambe le
religioni nelle grandi calamita e turbamenti dell'impero pace,
quiete e unita («von dejenigen expractizirt / welche ein son-
dern lust [habenl, der vnruhigen Federn zugebrauchen /
aber wenig lust... / daBl im H. Reich zwischen E. Kays. M.
vnd den Stinden beider Religion / in hochsten def Reichs
noten vad Anfechtungen / Fried / Ruhe vnd Einigkeit gep-
flantzt vnd erhalten werden méchte»)!?. Con ampie digres-
sioni storico-ecclesiastiche, a cui si aggiungono ricche cita-
zioni dalla Bibbia e dai Padri della Chiesa, sostenevano la
loro pretesa di essere detentori della vera fides historiarum e
reclamavano per la loro Chiesa la continuitd ininterrotta
della tradizione cattolica dal tempo degli apostoli fino al
presente, rifiutando chiaramente I’affermazione protestante
secondo cui solo in questi ultimi quarant’anni si sarebbe
nuovamente destato in Germania un vero cristianesimo.

I ceti imperiali cattolici pararono quindi [’attacco storico-
teologico alla Chiesa cattolica con una lunga controargo-
mentazione storica e teologica; tuttavia, il tema del Tridenti-
no & toccato dal loro testo solo marginalmente. Le obiezioni
dogmatiche dei protestanti contro le decisioni conciliari non
vengono fatte oggetto di dibattito teologico-controversisti-

131 Questo verbo, non riportato nel Deutsches Wérterbuch, X11, Leipzig
1885, & dedotto da libellus, I’atto giudiziario di accusa (R, LIEBERWIRTH,
Lateinische Fachausdriicke im Recht, Heidelberg 1986, p. 166), ma anche
lo scritto di diffamazione (A. SLEUMER, Kirchenlateinisches Worterbuch,
Limburg/Lahn 19262, rist. Hildesheim 1990, p. 473).

132 C, LEHENMANN, De Pace Religionis, cit., p. 226.
133 Ibidem, p. 227.
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co; si dichiara solo, in termini generali, che I’attacco al papa
e al concilio non necessita di un rifiuto e di una risposta
perché «altrimenti potremmo, in conformita alle storie e ai
concili veri, fare un resoconto migliore delle cose» («da wir
sonsten den wahren Historien und Concilien gemef / bes-
sern bericht der sachen thun kiindten»). Espressamente e
con ampia motivazione si rifiuta invece la richiesta di un
concilio nazionale: I'unica via alla «concordia religiosa e
all’abolizione delle sette che si stanno diffondendo («vet-
gleichung der Religion vnnd abschaffung der eingerissenen
Secten») sarebbe un concilio generale («General Concil»)
come aveva avuto luogo da poco a Trento*. I ceti imperiali
cattolici dichiararono quindi la loro stessa adesione al conci-
lio di Trento come obiter dictum in un testo giuridico-con-
fessionale diretto all’imperatore. Scelsero in tal modo la for-
ma indiretta di una acceptatio del Tridentino. Per il resto, si
dichiararono disponibili a «mantenere fedelmente e a com-
pletare» («trewlich zu halten / vnd zu volnziehen») e a «<non
turbare nessuno che fosse contrario ad esso» («vnd dawider
niemants zu betriiben»), indipendentemente dal fatto se in
futuro ci fosse stato un accordo religioso o meno'*, Per loro
la questione non era: Tridentino o diritto religioso imperia-
le, ma diritto religioso imperiale e Tridentino.

La risoluzione imperiale del 25 maggio seguita agli esposti
politico-confessionali dei due schieramenti religiosi'*¢, non
ando tutto sommato al di 12 di formulazioni dilatorie. Massi-
miliano IT annuncid concretamente solo la rinnovata confer-
ma della pace religiosa di Augusta. Essa & stata messa in atto
nel recesso del 30 maggio®*’.

Avendo i ceti imperiali cattolici dichiarato in termini di di-
ritto imperiale di aderire alle decisioni del concilio di Tren-

134 Ibidem, pp. 235 s.
135 Ibidem, p. 237.

136 1l testo ibidem, pp. 246-251, & incompleto; il regesto preciso in Nun-
tiaturberichte, I1 5, cit., n. 68, pp. 241 s.

137 Recesso imperiale di Augusta, 30 maggio 1566, in Sammlung, cit., pp.
211-244, qui 213 s. (§ 6).
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to, aveva avuto inizio la recezione giuridica del Tridentino
in Germania. Doveva limitarsi, per come stavano le cose, ai
ceti imperiali rimasti cattolici. Il legato cardinale Giovanni
Francesco Commendone (1524-1584), uno dei piu capaci
fra i diplomatici papali del XVI secolo e decisamente un
uomo della riforma®?®, convoco per il 23 maggio 1566 i ceti
imperiali cattolici ad un’assemblea plenaria®. Arrivarono
tutti, anche P’arcivescovo di Colonia che finora si era rifiuta-
to di rendere la professio fidei Tridentinae'*®. Davanti a que-
sta assemblea, non prevista dalla costituzione imperiale, la
cui composizione corrispondeva al Corpus Catholicorum fon-
dato formalmente solo nel 1648 e che di fatto perd aveva
costituito fin dal 1555 nelle trattative la parte cattolica, il
rappresentante del papa parld con parole commosse del con-
cilio proponendo di accettare con una procedura simile a
quella della dieta imperiale i decreti di fede e di riforma
deliberati a Trento. I ceti reagirono ritirandosi nelle tre cu-
rie per una breve consultazione e comunicarono quindi al
rappresentante del papa per tramite dell’arcivescovo di Ma-
gonza e arcicancelliere dell’impero la risposta: si, accettiamo
il concilio, perd bisogna essere un po’ indulgenti da noi con
i decreti di riforma. Ranke ha definito questo atto formale, il
giorno dell’ascensione del 1566 ad Augusta, come una svol-
ta nella storia del cattolicesimo tedesco'4!. Se sia preferibile
adottare per questa svolta la data del 14 o del 23 maggio,
pud essere discusso. In ogni caso perd la dieta imperiale di
Augusta del 1566 significo per la storia della Chiesa cattoli-
ca in Germania una &moy1| in senso classico, anche se il

138 T, BROCKMANN, art. Commendone, in Lexikon fiir Theologie und Kir-
che, 11, Freiburg 19943, pp. 1273 s.

139 Per quel che segue cfr. K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., 11, p. 141.

140 Friedrich von Wied, arcivescovo di Colonia 1562-1567 (+1568), non
venne mai confermato dal papa a causa del suo rifiuto di giurare la
professione di fede tridentina, e rassegno per questo motivo le dimissioni
nel 1567. Cfr. LEY, art. Kéln, Bisthum, in Wetzer und Welte’s Kirchen-
lexikon, VII, Freiburg i.Br. 18912, pp. 831-893, qui 873 s.

141 L. vON RANKE, Die rémischen Pipste in den letzten vier Jabrbunder-
ten, 11, Leipzig 190711, p. 30.
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rinnovamento interno, anzila modernizzazione della
vita ecclesiastica nell'impero ha interpretato molto libera-
mente i decreti di riforma tridentini. Ma questa & un’altra
vicenda'#?,

Che il Tridentino fosse recepito non dall’impero, ma da
un’assemblea extracostituzionale dei ceti imperiali cattolici,
corrispondeva perfettamente al diritto religioso dell'impero
del 1555. Esso venne, come gia ¢ stato sottolineato, nuova-
mente confermato nel recesso imperiale del 1566, I'ultima
volta prima della grande reiterazione nella pace di Westfalia
del 1648. Cid & diventato per il papato I'occasione di esami-
nare in linea di principio se la Chiesa romana doveva conti-
nuare ad accettare il divario fra il Tridentino, compresa la
validita persistente del diritto canonico universale, da una
parte e il diritto religioso imperiale dall’altra, o se doveva
tutelare i suoi diritti attraverso la protesta. In discussioni e
decisioni drammatiche che sono state descritte dettagliata-
mente altrove!®, il dado venne tratto contro 'opzione della
protesta e quindi a favore della figura giuridica del
dissimulare come concezione guida del Vaticano.
Questa linea politica & stata abbandonata dalla curia romana
solo nel 1640/50, nel periodo in cui le proteste papali non
riuscivano pid ad arrestare i fatti di politica quotidiana del
mondo, come gli attori comprendevano chiaramente!*, Ma

142 «A Colonia si riformava in modo energico e con successo [1595-
16881, ma non in senso tridentino»: H. MOLITOR, art. Kéln, Kurfiirsten-
tum, 12.: 1515 bis 1803, in Theologische Realenzyklépidie, XIX, Berlin-
New York 1990, pp. 295-301, qui 298, 35/36; cfr. H. MOLITOR, Gegenre-
Jormation und kirchliche Erneuerung, in Nordrhein-Westfilisches Haupt-
staatsarchiv, Diisseldorf (ed), Kurksin. Land unter dem Krummstab. Es-
says und Dokumente, Kevelaer 1985, pp. 199-214; K. REPGEN, Der Bischof
zwischen Reformation, Katholischer Reform und Konfessionsbildung (1515-
1650), in P. BERGLAR-O. ENGELS (edd), Der Bischof in seiner Zeit. Fest-
schrift Joseph Kardinal Hoffner, Koln 1986, pp. 245-314.

143 K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit. I testi dei promemoria in O.
BRAUNSBERGER, Beati Canisii Societatis Jesu Epistulae Et Acta, V: 1565-
1567, Freiburg im Br. 1919, n. 1313-1318, pp. 229-255 ¢ K. REPGEN, Dre
romische Kurie, cit., 12, n. 2, pp. 3-9.

144 K. REPGEN, Die rémische Kurie, cit., I 1, pp. 391-526; K. REPGEN,
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ancora nella dottrina di diritto ecclesiastico-statale dei giu-
spubblicisti cattolici attorno alla meta del XVIII secolo si &
tenuta ferma la legittima pretesa di validita universale del
diritto canonico'¥, benché nessuno volesse pit mettere in
dubbio che il Sacro Romano impero della Nazione germani-
ca fosse anche e proprio in riferimento al suo diritto religio-
so, un corpus irregolare'*®.

Come ho gia detto all’inizio, non mi esprimo sulla questione
se questo dato di fatto inequivocabile possa venire definito
come modernizzazione. Ma che il diritto religioso
imperiale del 1532/1555/1648 abbia significato un
mutamento altamente ricco di conse-
guenze per la vita storica, & innegabile.

Drei Korollarien, cit., e K. REPGEN, Wartenberg, Chigi und Knéringen im
Jabre 1645. Die Entstehung des Plans zum péipstlichen Protest gegen den
westfilischen Frieden als quellenkundliches und methodisches Problem, in
R. VIERHAUS-M. BOTZENHART {edd), Dauer und Wandel der Geschichte.
Aspekte europiischer Vergangenbeit. Festgabe fiir Kurt von Riumer zum
15. Dezember 1965 (Neue miinsterliche Beitrige zur Geschichtsforschung,
9), Miinster 1966.

145 Cfr. per esempio JOHANN ADAM L.B. DE ICKSTATT, De justa et efficaci
summi pontificis protestatione contra pacem religiosam et Westphalicam,
obligationem ejusdem intrinsece et pacticitiam inter compactentes haud
Infringente, in JOHANN ADAM L.B. ICKSTATT, Opuscula juridici varii argu-
menti, 11, Johann Franz Xaver Gritz e Thomas Summer, Miinchen-In-
golstadt 1759, pp. 320-369, 516-520 (BSB Miinchen, segnatura: 4 Jur.
opp. 28 [2]).

146 SEVERINUS DE MOZAMBANO [Samuel von Pufendorf], De forma Impe-
rii Germanici, ed. F. SALOMON, 1910 (Quellen und Studien zur Verfas-
sungsgeschichte des Deutschen Reiches in Mittelalter und Neuzeit, 111 4),
Weimar 1910, c. VI § 9 (p. 126).
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| dibattiti tridentini:
tecniche di assemblea e di controllo

di Umberto Mazzone

Il tema delle tecniche di assemblea e di controllo delle di-
scussioni in organi collegiali si presta a molteplici interpre-
tazioni e ad approcci sostenuti da metodologie diverse. Esso
costituisce ancor oggi uno dei nodi principali dell’agire po-
litico (basti pensare alle questioni che sono connesse ai re-
golamenti parlamentari e alle loro eventuali modifiche).

A principiare dalla modalita di svolgimento delle congrega-
zioni o delle sessioni del concilio € quindi possibile investi-
gare la conduzione vera e propria delle discussioni tridenti-
ne, come pure la struttura burocratica che sosteneva i pro-
cessi di assunzione delle decisioni.

A fianco di questi aspetti siamo in grado di affrontare la non
secondaria questione della ritualitd e della simbologia delle
riunioni, oppure indagare sul diritto di voto, sulla rappresen-
tanza, sul diritto di proposta o sul potere di convocazione.

Non risultano inopportuni paralleli anche con altre assem-
blee che qui si cerchera di tenere presenti (stati, parlamenti,
cortes).

1. Una primissima osservazione pud essere fatta sui mo-
menti simbolici, sulla ritualita dell’assemblea tridentina, le
sue gerarchie interne. A tale proposito non ci si puo esimere
dall’osservare come negli stati generali di Francia solo i mem-
bri del clero e della nobilta potevano rimanere seduti duran-
te il discorso del re, mentre quelli del terzo stato ascoltavano
in piedi'. Nel parlamento inglese

1 C. SOULE, Les Etats généraux de France (1302-1789). Etude historique,
comparative et doctrinale, Heule 1968, p. 47.
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«when the king is present, none of the lords are covered; and the
judges and attendants do stand up, until his majesty wills them to
sit down. When the king is absent... the judges sit also, but are not
covered until the lord chancellor signifies the lords pleasures. The
king’s council and the master of the chancery sit, but are never
covered»2,

In questa simbologia del minor rango manifestato dal diritto
0 meno a sedere vogliamo sottolineare come [’assemblea
conciliare assuma anch’essa simili riferimenti: infatti i vesco-
vi 0, per maggiore esattezza, coloro i quali avevano diritto di
voto deliberativo assistevano alle riunioni seduti e chi inve-
ce, come i teologi, non aveva diritto di voto deliberativo
seguiva i lavori in piedi®.Va perd detto che non si andd oltre
a questa sottolineatura di una diversitad di ruoli e non si
presentano in concilio quelle misure discriminatorie che sono
evidenti in Francia negli stati generali verso il terzo stato?.
Va perd certamente ricordata la difficolta di comparare il
concilio con altre assemblee. Ad esempio per gli stati gene-
rali si deve sottolineare come ’assemblea conciliare fosse
molto pil omogenea al suo interno rispetto alle riunioni
francesi, non solo per una diversa espressione di rappresen-
tativitd ma anche per le modalita di composizione, in quanto
gli stati generali erano costituiti con i pit diversificati siste-
mi di selezione dei deputati’. In ogni modo quello della
ritualita delle riunioni appare un segno distintivo delle as-
semblee, sia politiche sia religiose, e, solo per fare un esem-

2 H. ELSYNGE, The manner of holding Parliaments in England, London
1768, p. 112.

3 Concilium Tridentinum (CT), ed. Societas Goerresiana, 13 voll., Frei-
burg i.Br. 1901 ss., IV, p. 543, congregazione generale del 4 gennaio 1546.

4 C. SOULE, Les Etats généraux, cit., p. 47.

5 Cfr.J. RUSSEL MAJOR, The Electoral Procedure for the Estates General of
France and its Social Implications, 1483-1651, in «Medievalia et Humani-
stica», X, 1956, pp. 131-150 ¢ H.G. KOENIGSBERGER, The Powers of
Deputies in Sixteenth Century Assemblies, in Album Helen Maud Cam
{Studies presented to the International Commission for the History of
Representative and Parliamentary Institutions, XXIV), Louvain-Paris 1961,
pp. 211-243, qui 213.
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pio, & ampiamente noto come il parlamento inglese abbia
curato con estrema attenzione i particolari delle precedenze
e dei modi di trattenersi nelle aule di riunione®.

2. Un vivace ed interessante dibattito & suscitato dalla que-
stione della nomina degli ufficiali del concilio, ovvero degli
addetti alla struttura burocratica del Tridentino.

Al concilio di Costanza era stato il pontefice Giovanni XXIII
a nominare, sin dalla prima sessione del 16 novembre 1414,
«notarii... custos concilii, scrutatores, advocati... ordinato-
res sedium»’. Alcuni di questi vennero riconfermati dopo la
fuga di Giovanni XXIII avvenuta il 20 marzo 1415, altri
invece scompaiono da ogni memoria conciliare avendo evi-
dentemente seguito® il papa lontano da Costanza. Poiché il
fondamento su cui si regge 'ordinamento dei lavori del con-
cilio di Costanza & la ‘nazione’ anche gran parte della pro-

6 Cfr. I'Act del 1539 «for placing of the lords in parliament» ricordato in
M.A.R. GRAVES, The Tudor Parliaments. Crown, Lords and Commons,
1485-1603, London-New York 1985, p. 21. Si veda soprattutto H. ELSYN-
GE, The manner, cit., pp. 101 ss. dove si affronta la questione del «locus et
modus sedendi».

7 J. HOLLNSTEINER, Studien zur Geschiftsordnung am Konstanzer Konzil,
in Abbandlungen aus dem Gebiete der mittleren und neueren Geschichte
und ibrer Hilfswissenschaften. Eine Festgabe zum siebzigsten Geburtstag
Heinrich Finke gewidmet, Miinster W. 1925, pp. 240-256, ora in R. BAu-
MER (ed), Das Konstanzer Konzil, Darmstadt 1977, pp. 121-142, qui 122.

8 K. WooDY, The organization of the Council, in The Council of Constan-
ce, trans. by L. Ropes Loomis, ed. and ann. by J.H. MunDY-K.M. Woo-
DY, New York-London 1961, pp. 52-65, qui 59.

9 J. HOLLNSTEINER, Geschiftsordnung, cit., p. 126. Il sistema di voto per
nazioni e non per teste fu fondamentalmente un espediente procedurale
per controbattere la preponderanza italiana. Per la sopravvivenza anche
in seguito dell’idea delle nazioni conciliari cfr. I. ROGGER, Le nazion: al
Concilio di Trento durante la sua epoca imperiale, Roma 1952. Ricordiamo
come il concetto di nazione fosse ampio, simile fondamentalmente a quel-
lo in uso nelle universita medievali. Cosi la nazione tedesca raccoglieva,
oltre ai tedeschi, polacchi, cechi, ungheresi, croati, dalmatici, scandinavi,
cfr. H. JEDIN, Bischdfliches Konzil oder Kirchenparlament?, in R, BAUMER
(ed), Die Entwicklung des Konziliarismus. Werden und Nachwirken der
konziliaren 1dee, Darmstadt 1976, pp. 198-228, qui 219.
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cedura e del ruolo degli ufficiali sono determinati dalle sin-
gole nazioni'®. Un problema, quest’ultimo, che condiziono
solo marginalmente il Tridentino e la cui scarsa rilevanza
certamente aiutd il papato a dare un indirizzo favorevole
alla riconferma della propria autorita anche nella ammini-
strazione degli affari conciliari riuscendo ad ottenere che la
struttura burocratica del concilio fosse saldamente nelle sue
mani, fatto che, tra le altre cose, si riveld decisivo al fine di
consentire la gestione riservata delle finanze conciliari'!,

Sicuramente il concilio si trovo all’apertura dei lavori in una
situazione di grave ritardo ed impreparazione. Come ha sot-
tolineato Beumer?!? il concilio di Trento non possedeva né
all’inizio né alla sua conclusione un proprio definito ordine
dei lavori: pitt 0 meno tutto procedette con I’adattarsi mo-
mento per momento alle esigenze, anche se nel corso degli
anni alcuni punti risultarono determinanti, come ad esem-
pio quello del diritto di proposta.

Ricordiamo, per segnalare la novita del tridentino rispetto ai
concilii precedenti, che gli organi del concilio di Trento
furono le congregazioni generali, come riunione generale
degli aventi diritto di voto, ovvero i vescovi, i superiori
generali degli ordini mendicanti e i rappresentanti di con-
gregazioni monastiche, per i dibattiti e le sessioni per la
promulgazione dei decreti. Troviamo la congregazione dei
teologi, senza diritto di voto, che erano stati inviati in conci-
lio dal papa o dai principi secolari o che erano giunti al
seguito dei legati, dei vescovi. L’esclusione «dal voto delibe-
rativo dei procuratori e dei rappresentanti di tutte le altre
corporazioni, come pure dei capitoli e delle universita, dif-

10 Cosi Enrico di Piro, uno dei due promotori del concilio, & talvolta
chiamato promotore della nazione tedesca, cfr. K. WooDY, The organiza-
tion, cit., p. 58; anche i protonotari sono nominati uno per nazione,
ibidem, p. 59.

11 Vedi oltre p. 111.

12 T, BEUMER, Die Geschiftsordnung des Trienter Konzils, in R. BAUMER
(ed) Concilium Tridentinum, Darmstadt 1979, pp. 113-140, qui 137.
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ferenzid di massima il concilio di Trento per la sua composi-
zione, dai concilii riformatori del XV secolo»®?,

Fatta chiarezza su questa novita di fondo, che esprime un
orientamento certamente radicato da tempo nel papato, al-
tre iniziative, volte anch’esse a rafforzare un predominio
papale, appaiono di piti lenta trasposizione nella pratica. Dal
diario del verboso segretario Massarelli risulta che uno dei
primi provvedimenti in merito all’organizzazione del conci-
lio risale solo al 17 novembre 1545 quando «il vescovo della
Cava et il maestro delle cerimonie, Mr Pompeo de Spoleti,
furono da Rmi legati per cominciar a fare qualche ordine per
il concilio et cose necessarie»!4. Ma ci troviamo ancora pit su
di un versante tecnico-pratico, organizzativo, che teorico-
normativo espressione di una meditata scelta politica.

Una importante lettera dei legati al cardinal Farnese del 14
dicembre 1545 mostra chiaramente lo stato di disagio dei
cardinali che nulla sanno sulla maniera di comportarsi, su
come sviluppare i rapporti coi vescovi, con gli oratori, men-
tre sono ancora completamente da definirsi tutte le proce-
dure assembleari. I legati possono esprimere solo timori e
preoccupazioni: ad esempio che tra le prime cose che saran-
no poste sul tappeto si ritroveranno sicuramente le questio-
ni connesse con il pagamento delle decime e con I’ammissio-
ne dei procuratori degli assenti ed emergono ansie su rigur-
giti conciliaristi: «non sapemo si vorran tentare che se pro-
ceda per natione o disputare della potesta del concilio a
quella del papa o di quella del papa al concilio in che stare-
mo avvertiti et che non mancammo del debito nostro»!¢;
infine elevano la protesta perché I'apparato organizzativo
del concilio & ancora in alto mare: «non replicaremo quel
che pitl volte havemo scritto, che si mandino segretarii, ab-

13 H. JEDIN, Storia del Concilio di Trento, Brescia 19732 ss., I1, p. 557.
14 CT1, p. 328.
15 CT X, p. 276.
16 CT X, p. 277.
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breviatore, avocati, protonotarii, cursori et quattro cantori
almanco»'’.

In risposta alle proposte avanzate dai legati nella prima con-
gregazione generale del concilio del 18 dicembre 154518 cir-
ca il modo di ordinare Iattivita del concilio, una personalita
importante come quella del vescovo di Feltre Tommaso Cam-
peggi, che — ricordiamolo — apparteneva ai prelati stretta-
mente legati alla curia romana di cui ne rappresentava gli
interessi con intelligenza'®, propone il 22 dicembre 1545 che
si crei una commissione di decemviti formata da padri del
concilio per amministrare e dirigere i lavori, in collaborazio-
ne con i legati e presidenti, predisporre I'ordine del giorno
delle riunioni®® e nominare gli ufficiali del concilio?, i quali
avrebbero perd dovuto ottenere 1’approvazione nella con-
gregazione conciliare: troviamo dunque una proposta di auto-
organizzazione dell’assemblea conciliare che perd non avra
ulteriori sviluppi. Il 31 dicembre 1545 il cardinal Farnese
rispondeva ai legati rivelando i nomi dei primi ufficiali de-
putati dal pontefice (dal segretario Marco Antonio Flami-
nio, che perd non accettera I'incarico, all’abbreviatore Ugo
Boncompagni, il futuro Gregorio XIII, «il quale se bene
non & delli veterani quanto alla pratica dell’offitio & parso
pero a Sua Beatitudine di mandarlo per essere tale che potra
etiam servire nella professione di canonista nella quale &
tenuto di buone lettere»?), mentre nella congregazione ge-
nerale del 4 gennaio 1546 il cardinal Del Monte, legato e
presidente del concilio, afferma che presto sarebbero stati

17 CT X, p. 278.
18 CTIV, p. 533.

19 Su di lui cfr. H. JEDIN, Tommaso Campeggio (1483-1564). Tridentini-
sche Reform und kuriale Tradition, Miinster 1958 e U. MAZZONE, I libri di
Tommaso e Marco Antonio Campeggi, in «Cristianesimo nella storia», X,
1989, pp. 509-551.

20 «De proponendis in aliis congregationibus consulere et proponere»,
CTIV, p.539.

21 CTIV, p. 539.
22 CTX, p. 291.
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inviati da Roma uomini probi ed idonei che avrebbero svol-
to il ruolo di ufficiali del concilio. Alcuni padri, di cui pero
gli atti conciliari non riportano il nome, si oppongono senza
successo a questa ipotesi e affermano che la loro creazione,
poiché il papa & assente, spetterebbe al concilio?.

Del Monte risponde che gli ufficiali avrebbero potuto essere
approvati dai padri ma che, una volta aperto il concilio,
I'autorita del papa restava perd immutata, anzi semmai essa
risultava aumentata?*, e che quindi il pontefice non poteva
essere condizionato nelle sue scelte, comprese quindi quelle
relative alle persone da adibire agli uffici conciliari’. Lo
stesso 4 gennaio vengono attribuiti i compiti a Ercole Seve-
roli, promotore, Angelo Massarelli, segretario, Claudio della
Casa e Nicolo Driel notaii®®.

Le scelte si rivelarono, nel loro complesso, felici. Lo staff
burocratico del concilio si manifestd di buon livello e alcuni
dei suoi funzionari seppero affiancare capacita tecnica a
sensibilita religiosa?’. Sicuramente I’apparato del concilio
non sfigura in un raffronto con quello del contemporaneo
parlamento inglese ove, sia alla Camera dei Lords come a
quella dei Comuni, gli ufficiali erano di alto livello, burocra-
ti di professione?® che ricevevano una adeguata retribuzione
composta sia da una parte fissa, sia, ed era 'entrata piu
consistente, da una parte variabile legata al numero e alla

2 CTIV, p. 542.

24 Anticipando con queste sue parole quanto sosterra di li ad una trenti-
na d’anni Jean Bodin nei suoi 8ix livres de la Républigue che «contraddice
a coloro i quali insinuano che la riunione degli ‘stati’ possa costituire una
menomazione del potere e della dignitd dei sovrani. La presenza degli
‘stati’, infatti, non solo non diminuisce, ma anzi mette in evidenza tale
sovranita» (A. MARONGIU, Monarchia assoluta e istituto parlamentare nel-
la politica cinquecentesca, in Dottrine e istituzioni politiche medievali e
moderne, Milano 1979, pp. 351-398, qui 372, gia pubblicato in «Rassegna
parlamentare», Roma, nn. 3-4, aprile 1964, pp. 3-42).

25 CT IV, p. 542.
26 CTIV, p. 544.
27 Si pensi a Gabriele Paleotti € a Ugo Boncompagni.
28 M.A.R. GRAVES, The Tudor Parliaments, cit., p. 22.
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qualita degli atti che venivano sottoposti al parlamento?.
Anche al concilio di Trento gli ufficiali ricevettero una retri-
buzione, proporzionale all’importanza del loro incarico, pa-
gata direttamente alla cassa conciliare dall’amministrazione
finanziaria romana®’.

3. Se la preparazione, I’'organizzazione, il mantenimento di
un’assemblea che sia destinata a prolungarsi a lungo nel
tempo e veda la partecipazione di centinaia di persone pro-
venienti da diversi paesi costituisce sempre uno sforzo non
indifferente per chi si assume I'onere di convocarla, 'impe-
gno che si richiese alla curia romana per assicurare al conci-
lio di Trento i necessari aiuti tecnici, amministrativi, finan-
ziari fu invero assai rilevante.

Di notevole interesse, per confrontarla con la soluzione of-
ferta da altre assemblee, ci pare la questione della elargizio-
ne di contributi economici ai partecipanti del concilio, in
particolare ai padri che provenivano da diocesi le cui rendi-
te non apparivano sufficienti a garantire loro un’autonomia
finanziaria o che si riteneva opportuno, per motivi diversi,
«accarezzare». In primo luogo se poniamo a confronto il
registro contabile della depositeria del concilio di Trento
relativo al 1545-1549%! con quello tenuto tra il 1561 e il

29 Cfr. E.R. FOSTER, The House of Lords (1603-1649). Structure, pro-
cedure, and the nature of its business, Chapel Hill-London 1983, pp. 55 ss.
e Ph. MARSDEN, The Officers of the Commons (1363-1965), London 1966,
ad esempio p. 49.

30 Sulle questioni legate al finanziamento da parte romana della assem-
blea conciliare vedi H. JEDIN, Le spese del Concilio di Trento sotto Paolo
I, in Chiesa della Fede — Chiesa della Storia, Brescia 1972, pp. 426-443;
E. ALEANDRI BARLETTA, La Depositeria del Concilio di Trento. Il registro
di Antonio Manelli 1545-1549, Roma 1970; U. MAZZONE, Sussidi papali e
libertd di voto al Concilio di Trento (1561-1563), in «Cristianesimo nella
Storia», I, 1980, pp. 185-250 e l'edizione critica della documentazione
relativa alle spese del concilio in CT III 2. A mo’ di esempio per quanto
riguarda gli ufficiali ricordiamo che, nel terzo periodo, il commissario
riceveva 100 scudi al mese, il segretario 50, cfr. CT Il 2, passim.

31 Archivio di Stato, Roma, Camerale I, 2024, ora in CT III 2.
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15632 notiamo subito una diversita di fondo nella procedu-
ra seguita nei due periodi per sovvenzionare i padri. Duran-
te il pontificato di Paolo III gran parte dei sussidi erano
distribuiti direttamente dalla cassa conciliare retta dal depo-
sitario Antonio Manelli che registrava minuziosamente, vol-
ta per volta, la data del pagamento, il suo importo e la
persona alla quale era erogato il denaro. Anche per le sov-
venzioni che non passavano per le mani di Manelli, ma che
erano elargite ai prelati dalla Dataria*® non pare essersi mai
costituita una cassa con contabilita segreta.

Sotto Pio IV questa prassi di esemplare limpidezza non vie-
ne piu seguita. Il compito di amministrare i fondi destinati
alle sovvenzioni, che erano inviati da Roma separatamente
rispetto ai denari necessari per le altre attivita del concilio,
viene affidata al presidente del collegio legatizio, il cardinale
Ercole Gonzaga che si servird del suo segretario personale
Camillo Olivo per tutti gli aspetti pratici dell’incombenza.
Solo dopo la morte del cardinal Gonzaga, avvenuta il 2
marzo 1563, la spesa riguardante i sussidi viene fatta rientra-
re tra quelle amministrate dal depositario Antonio Manelli,
senza perd che questi abbia concretamente la possibilita di
conoscere la via che prendevano i denari. In questa seconda
fase Peffettiva responsabilita delle sovvenzioni ai prelati &
riservata a Camillo Olivo, mentre la gestione politica & del-
I'intero collegio dei legati.

Al 22 giugno 1563 risultano essere stati sovvenzionati nel
terzo periodo 91 arcivescovi e vescovi presenti a Trento, ai
quali si debbono aggiungere i nomi di altri 13 che, pur
essendo nei ruoli dei sovvenzionati, o non erano ancora
giunti o erano gia partiti, di 5 generali di ordini, di 4 teologi,
di Michele Tomasio procuratore del vescovo Felice Toma-
sio, dell’ambasciatore svizzero, di sei ufficiali del concilio,
di tre vescovi e del domenicano Pedro de Soto morti duran-

32 Archivio di Stato, Roma, Camerale I, 2025, ora in CT III 2,

33 BAV, Vat. Lat., 10602,10603,10604 e F. LYTVA, L’attivita finanziaria
della Dataria durante il periodo Tridentino, in «Archivam Historiae Pon-
tificiae», V, 1967, pp. 79-174, qui 161.
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te il concilio e del vescovo di Vulturaria Giulio Gentili,
unico che aveva rifiutato il sussidio papale’*.

La modifica avvenuta nella procedura di distribuzione delle
sovvenzioni era conseguenza del desiderio di mantenere il
pit stretto riserbo sulle persone che beneficiavano degli aiu-
ti romani, sul loro numero e addirittura sull’esistenza stessa
delle sovvenzioni. Tale preoccupazione attraversa buona parte
dello scambio epistolare tra il cardinale nepote Carlo Borro-
meo e i legati a Trento®. Si deve anche notare un’incertezza
terminologica nella definizione dei sussidi che tendera a
permanere sino alla fine del concilio. Si usano infatti indiffe-
rentemente nella corrispondenza sia il termine «provvisio-
ni», sia il termine «sovvenzioni» per definire la stessa opera-
zione anche se risulta evidente una non piccola diversita di
significato, con il primo termine ipotizzandosi un vero e
proprio rapporto tra ufficio in concilio € versamento econo-
mico, con il secondo una relazione quantomeno pit sfumata
tra chi da e chi riceve il denaro. Nel primo anno della nuova
convocazione conciliare non si dovette prestare troppa at-
tenzione alle implicazioni, anche di natura psicologica, che
una tale mancanza di chiarezza poteva venire ad avere. Solo
verso la fine d’ottobre del 1562 a Roma si cominciarono ad
avvertire con disappunto le conseguenze della assimilazione

M Cfr. CT I 2, pp. 224 ss.

35 Si deve tener presente che nell’atteggiamento di Roma doveva giocare
un ruolo non secondario il ricordo di quanto era accaduto durante la
prima fase del Tridentino, quando le vaci avevano preso a girare senza
controllo e tra i padri sussidiati si era diffuso un atteggiamento a dir poco
disinvolto, come risulta dalle parole di Eliseo Arpinas vescovo di Sora che
invitava il cardinale Farnese a trovare un’«altra e pili secreta via se gli
porria provedere, che d’andar ogni giorno al deputato a dimandare se son
venuti o no gli denari. E da qualche uno sfacciatamente per parer d’esser
pit diletto degl’altri in presentia d’altri prelati e diverse persone» (CT XI,
p. 213, 11 giugno 1547). Spesso i padri giungevano ad esigere la loro
sovvenzione con manifestazioni clamorose, come appare dalle lettere di
Del Monte a Cervini del 3 ottobre 1548 («questi poveri prelati li quali
s’erano mezo amutinati», CT XI, p. 473) e dell’11 maggio 1549 («vedendo
il disordine che sarebbe di lassarli andar via maledicendo, non dico sola-
mente lamentandosi», CT XI, p. 498). Non si voleva evidentemente che
simili episodi avessero occasione di ripetersi.
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dei sussidiati ai dipendenti veri e propri della curia romana,
tanto che Tolomeo Galli scrivera al cardinal Gonzaga a nome
del papa invitandolo a «trovar un altro miglior modo col
quale i poveri prelati ricevessero il medesimo commodo et
non ci fosse apparenza di provisione ordinaria»®s.

Nel non volere che le elargizioni ai vescovi si caratterizzasse-
ro come una vera e propria forma di retribuzione per 'atti-
vita in concilio, ma che si presentassero, semmai, come «ele-
mosine» e nella riservatezza ricercata per i versamenti pud
essere ravvisata’” la piu forte diversitd con le altre assem-

blee.

Ricordiamo infatti come i membri degli stati generali di
Francia, venissero regolarmente retribuiti*®, Come al conci-
lio anche per gli stati generali di Francia si pone il problema
della liberta di azione dei componenti I’assemblea; dopo
tutto «celui qui regoit une rémunération ne doit-il pas ren-
dre compte 2 celui qui la paye?»*?, anche se, come si & visto,
la «ratio» delle sovvenzioni ai padri conciliari era completa-
mente diversa e la stessa procedura dell’erogazione del de-
naro era sottoposta a pratiche ignote alle altre assemblee.
Sappiamo che nel terzo periodo del concilio le risorse eco-
nomiche destinate all’assemblea erano amministrate separa-
tamente nel caso si trattasse di denari destinati agli affari
correnti o di denari destinati a sovvenzionare i padri, con la
devoluzione delle competenze in quest’ultimo caso dalla
depositeria alla segreteria dei legati al fine di garantire il

36 J, SUSTA, Die rémische Kurie und das Concil von Trient unter Pius IV.,
Wien 1914, 111, p. 56. Corsivo nostro.

37 Anche se non mancd un uso spregiudicato, in alcune occasioni assai
prossimo alla corruzione, dei fondi riservati: cfr. U. MAZZONE, Sussidi,
cit., pp. 210 ss.

38 J. RUSSEL MAJOR, The payment of the deputies to the French National
Assemblies, 1484-1627, in «Journal of Modern History», XXVII, 1955,
pp. 217-229, cfr. la tabella a p. 226.

39 Cfr. C. SOULE, La rémunération des députés aux Etats généraux de
France et son incidence institutionnelle, in «Parliaments, Estates and Re-
presentation», VIII, 1988, pp. 77-86, qui 77.
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massimo di riservatezza®. Si cercava nel contempo di effet-
tuare i pagamenti con una periodicita la meno frequente
possibile, all’evidente scopo di ridurre al minimo le occasio-
ni di diffusione di notizie o di incontri giudicati imbarazzan-
ti. Anche i rappresentanti agli stati generali avevano lo stes-
so problema dei padri conciliari: far fronte alle spese per il
sostentamento, e manifestavano lo stesso desiderio di non
trattenersi troppo nel luogo di riunione*!. Diversamente dai
vescovi in concilio normalmente i deputati agli stati generali
francesi dovevano rendere conto di ogni loro spesa a chi li
aveva eletti. Una sfiducia reciproca era evidente e non si
evitavano meschinerie*?,

Anche in Inghilterra troviamo I'uso di assicurare ai parteci-
panti alle riunioni parlamentari una qualche forma di soste-
gno economico da parte di chi li aveva eletti, anche se il
crescente prestigio dell’istituzione tende a far aumentare il
numero di coloro i quali sono disposti a divenire membri
del parlamento senza compenso. Nascevano cosi figure di
candidati vaganti che andavano alla ricerca di collegi pove-
rissimi, e quindi in grado, o desiderosi, di assicurare poco o
nulla al loro eletto. Per il candidato perd la concorrenza era
ovviamente minore e maggiori quindi le possibilita di ele-
zione®,

Al Tridentino il fine prevalente che si perseguiva con I’ero-
gazione dei sussidi non sembra essere stato quello di con-
quistare voti o modificare radicalmente gli schieramenti che
via via si formavano nel corso delle discussioni, ma piuttosto

40 Secondo Carlo Borromeo persino il depositario del concilio Antonio
Manelli doveva essere tenuto all’oscuro della destinazione dei denari de-
stinati alle sovvenzioni dei prelati, cfr. J. SusTa, Die rémische Kurie, cit.,
I, p. 93.

41 C. SOULE, La rémunération, cit., p. 79. Talvolta le remunerazioni, che
erano lasciate alla libera determinazione del donatore, consistevano in
contributi in natura: cosi nel 1588 la cittd di Nevers concesse al suo
rappresentante del vino, mentre la citta di Lione distribui dei prosciutti,
ibidem.

42 Jbidem, p. 79.

43 J. RUSSEL MAJOR, The payment, cit., p. 217.
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quello di favorire e garantire nel tempo la partecipazione,
pilt ampia possibile, di vescovi provenienti da diocesi italia-
ne, i quali per origine, formazione culturale, maggiore di-
pendenza dalla curia per la concessione di benefici e le pos-
sibilita di carriera, si presumevano nel loro insieme portato-
ri di idee assai vicine a quelle curiali e pilt condizionabili dei
vescovi d’oltralpe. Da un’ampia presenza dell’episcopato degli
stati italiani si immaginava a Roma che sarebbe scaturita una
tranquilla maggioranza conciliare che avrebbe posto al ripa-
ro il papa da spiacevoli sorprese. Un calcolo che le vicende
conciliari non dimostrarono del tutto esatto.

4. Un problema che appare di interesse & quello legato al
potere di convocazione dell’assemblea.

Sappiamo che a Costanza il concilio si tenne soprattutto per
il forte impegno dell’imperatore Sigismondo e che quello di
Basilea segui nello spirito del decreto Frequens. E noto come
Pierre d’Ailly nel suo scritto De potestate ecclesiastica del
1416 formulasse la teoria che il concilio, in caso di mancan-
za da parte del papa, poteva essere convocato dai cardinali*
e anche in seguito i canonisti ammisero la possibilita di
convocare il concilio senza il papa o addirittura contro®.
Alcuni tentativi di tradurre in pratica queste teorie, sia il
tentativo di riconvocare il concilio di Basilea nel 1482 ad
opera di Andrea Zamometic, sia soprattutto il conciliabolo
pisano del 1511 nato per iniziativa di alcuni cardinali con
'appoggio del re di Francia e dell’imperatore, avevano se-
riamente impensierito il papato che reagi al sopravvivere dei
fermenti conciliari convocando, gia nello stesso 1511, quello
che si presentava come un concilio papale per eccellenza: il
Lateranense V. Il fallimento perd del Lateranense, il man-

44 Cfr. H. JEDIN, Storia, cit., I, 93.
45 lbidem, p. 107.

46 La bolla di convocazione Sacrosanctae Romanae Ecclesiae sottoscritta
da Giulio II & del 18 aprile 1512. A sostegno delle posizioni papali sul
diritto di convocazione apparve alla fine del 1511 I'opera del Caietano,
Tommaso de Vio, De comparatione auctoritatis papae et concilis.
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tenersi delle esigenze di rinnovamento della Chiesa e infine
Pesplodere della riforma protestante tennero viva la que-
stione di chi avesse il diritto di convocare il concilio. Ricor-
diamo come per Lutero I'imperatore sia legittimato a riunire
il concilio e come «la dottrina secondo la quale soltanto il
papa potrebbe convocarlo & uno di quei tre muri che chiu-
dono la via ad una vera riforma»*, Carlo V si esprime sem-
pre a favore del concilio e fa pressioni sul papa in numerose
riprese fino ad ammonirlo e a minacciare un contro-conci-
lio. Nel caso il papa non avesse adempiuto all'invito, il pote-
re di convocazione si poteva trasferire sul collegio cardinali-
zio®. A lungo si discusse anche della possibilita che Uimpe-
ratore formulasse la richiesta di convocazione di un concilio
da tenersi con o senza il papa®.

11 2 giugno 1536 con la bolla Ad Dominici gregis curam il
pontefice convocava il concilio ecumenico a Mantova per il
23 maggio 1537°° per giungere infine alla bolla di definitiva
convocazione a Trento, la Laetare Jerusalem, del novembre
154471,

I1 31 dicembre 1545 il cardinale Farnese metteva in luce in
una sua lettera ai legati questioni legate non solo alla disci-
plina esteriore e ai rapporti esterni del concilio ma anche a
ben pitt sostanziali problemi di supremazia papale:

«la forma delli decreti et per consequentia delle lettere et di ogni
altra cosa cha habbia da farsi per il concilio par che debba esser
composta in modo che oltre al nome del sinodo vi sia quello di
VV.SS.RR come presidenti et di S. Santitd come rappresentata da
loto tanto che non solo apparisca che il concilio sia convocato da S.
B. ma che etiam la perseveri in esserne capo»’2,

47 H. JEDIN, Stotia, cit., 1, p. 211,
48 [bidem, p. 269.

49 lbidem, p. 273. Artefice di questa impostazione era il gran cancelliere
Mercurino Gattinara.

50 Ibidem, p. 351,
51 Ibidem, p. 561.
52 CT X, p. 292.
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Ecco quindi che la forma diveniva immediatamente sostanza
ed era tramite dell’ambizione papale a sempre operare affin-
ché mai il concilio prendesse il sopravvento sulla capacita di
direzione romana.

Ci pare di poter riconoscere nel travagliato evolversi della
situazione da Costanza al Tridentino I’avvicinarsi della pro-
cedura di convocazione del concilio a quanto Marongiu®
riconosce per le assemblee parlamentari medievali e post-
medievali ovvero il manifestarsi di una forte dipendenza
dell’assemblea dal sovrano (nel nostro caso dal pontefice).
In tali assemblee & la convocazione stessa da parte del sovra-
no a costituire la fonte della loro legittimazione, e altrettan-
to si puo dire per la chiusura o per lo scioglimento™.

Vediamo cosi che in Castiglia solo al re spetta di convocare
le Cortes®, lo stesso accade in Aragona’® e in Navarra”. In
Inghilterra la procedura della convocazione & tutta costruita
sulla persona del re’®, Il tentativo degli stati generali di Francia
di ottenere il diritto a convocarsi autonomamente rimase

53 A. MARONGIU, I{ potere df aprire e chiudere le sessions parlamentari, in
Dottrine e istituzioni politiche, cit., pp. 673-714, a p. 676, gia pubblicato
in «Rassegna patlamentare», 1969, nn. 5-6, pp. 355-393,

54 lbidem, p. 677. Sempre secondo Marongiu «questo atto della convoca-
zione, tempestivamente e ritualmente notificata, ha esso stesso natura e
valore di un ordine emanato dalla suprema autoriti allorz esistente, né
pil né meno di una citazione a comparire in giudizion. E per la Francia
cfr.J. SOULE, Les Etats généraux, cit., p. 54 «Seul juge de 'opportunité de
convoquer les Etats, seul le roi pouvait décider de leur renvoi».

55 A. MARONGIU, I{ potere, cit., p. 685.

56 Ricordiamo come in Spagna «salvo la excepcién parcial aplicada du-
rante un tiempo en los reinos aragoneses, los monarcas no hicieron nin-
gin esfuerzo por fundir las Cortes de los diversos territorios» (L. GONZA-
LEZ ANTON, Las Cortes en la Esparia del Antiguo Régimen, Madrid 1989,
p. 94).

57 L'indizione delle Cortes & sempre pensata solo nell’interesse della
monarchia ed & una «merced real», ibidenz, p. 99.

58 Th. SMITH, De Republica Anglorum, ed. by M. Dewaar, Cambridge
1982, p. 79: «the Prince sendeth foorth his rescripts or writtes to every...
who hath voice in the parliament». Il De Republica venne scritto nel 1565.
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solo scritto nella grande ordonnance ma senza che divenisse
pratica istituzionale, anche se, riconosciuto che la convoca-
zione parlamentare era una prerogativa sovrana, le assem-
blee cercarono di limitare o disciplinare tale potere, spesso
con il concorso della volonta dello stesso principe®®. Sul
versante ecclesiastico tutto quanto non rientrava in tali pro-
cedure diventava immediatamente scismatico: non concilio
ma conciliabolo. Ci pare inoltre che I'atteggiamento romano
verso il concilio anticipi largamente le tesi della polemica
che si accende per tutta la prima etd moderna, o per meglio
dire nel XVI e XVII secolo, tra i sostenitori di una indiscu-
tibile superiorita regia e coloro i quali difendono le istituzio-
ni rappresentative, vuoi con I'occhio rivolto al futuro delle
stesse vuoi con "occhio rivolto al passato. Come primo nome
viene spontaneo quello di Jean Bodin® ma anche quello del
professore all’Universitd di Tolosa, ma inglese di nascita,
William Barclay®!.

Proprio la capacita di convocare le assemblee appare per
tutti gli scrittori di matrice «regalista» come uno dei segni
distintivi della sovranita e della regalita®?, Certamente in cid
il papato, oramai risultato trionfatore dallo scontro con il
conciliarismo, si approssima a quella che sara la pratica di
governo e I'autoconsapevolezza delle scaturigini del proprio
potere tipiche dello Stato assoluto.

59 A. MARONGIU, Il potere, cit., p. 682.

60 Una rassegna ancora utile & quella di A. MARONGIU, Monarchia assolu-
ta, cit.

61 Questi nel suo De regno et regali potestate adversus Monarcomachos,
Paris 1600, p. 285, sosteneva che il parlamento senza re non conta nulla;
viceversa il re, quando ritiene che lo Stato ne abbia bisogno, pud provve-
dere da sé, con i soli editti, decreti e leggi; cid significa che 'assemblea ha
continuo bisogno dell’autorita del sovrano, mentre questi non ha bisogno
del parlamento, giacché, anzi, il valore di questo riposa proprio sull’auto-
rita del monarca. Si provi a sostituire a re papa e a parlamento concilio e
si avrd esatta la percezione romana dell’autorita conciliare.

62 A, MARONGIU, Monarchia assoluta, cit., p. 372, nota 75.
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Un’altra questione che & legata, sia pure indirettamente, alle
tecniche di gestione dell’assemblea e che pone un costante
condizionamento sui lavori conciliari per la sua incidenza
nel momento in cui si discute o si va a votare, che traccia
sostanzialmente un limite, anche psicologico, invalicabile, e
che quindi ha innegabilmente una sua ricaduta sulle tecni-
che di controllo e di organizzazione dell’assemblea, & la
questione relativa alla conferma dei decreti conciliari da
parte del papa. E noto come nel grande concilio di riforma
tardo medievale di Costanza non si sia mai giunti ad una
conferma papale dei decreti perché nella costituzione mate-
riale di quel concilio una tale conferma era esclusa a priori.
A Trento sappiamo bene come si giunge ad una conferma
dei decreti conciliari nel concistoro segreto del 26 gennaio
1566 e all’emanazione della bolla Bernedictus Deus il 30 giu-
gno 1566 (ma retrodatata all’approvazione orale)®® e poi
addirittura alla creazione di una apposita congregazione del
concilio, unica istanza, nel segreto delle fonti, legittimata a
fornire un’interpretazione autentica del concilio. Quindi
profonda differenza rispetto ai grandi concilii di riforma
tardo medievali e, sotto certi aspetti, svuotamento dell’auto-
nomia dell’assemblea. Ma, d’altra parte, anche in parlamenti
contemporanei si nota una procedura che ha uno sbocco
confirmatorio in qualche modo comparabile, nel senso che
anche nel parlamento inglese nessun b7// & un atto parlamen-
tare prima che entrambe le camere, ognuna per sé, ’abbiano
approvato e anche dopo non & ancora una legge. Solo all’ul-
timo giorno di riunione del parlamento o della sessione di-
viene legge a pieno titolo quando, dopo che & stato letto il
titolo delle singole leggi che erano state trattate nella sessio-
ne, si giunge all’assenso regio®.

63 Sulle vicende della conferma vedi H. JEDIN, Srorsa, cit., IV 2, pp. 327
ss.

64 1 bills pubblici ricevevano I'assenso con la formula «Le roy (la royne)
le veult» mentre quelli privati con la formula «Soit fait comme il est
desire». La formula usuale con cui il monarca invece rigettava I’atto
parlamentare era «Le roy s’avisera», cfr. M.A.R. GRAVES, The Tudor Par-
liaments, cit., p. 30.
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D’altra parte & noto come anche in Francia la corona si sia
assicurata spesso forme di controllo sul funzionamento in-
terno degli stati generali®®. Inoltre la corona francese poteva
giocare anche su di una divisione gerarchica tra gli ordini
che al concilio non poteva avere spazio. E ancora si deve
sottolineare 'impotenza dei deputati degli stati generali che
si trova ben manifestata dall’assenza totale di forza giuridica
delle loro decisioniéé.

Da un esame comparativo dell’essenza delle assemblee (sta-
ti, parlamenti, cortes), cronologicamente vicine al concilio di
Trento rimane aperto, e ancora da verificare, il problema
del concilio come possibile corte di giustizia®.

Un’altra questione da approfondire come specificita conci-
liare & invece quella piu ecclesiologica della rappresentanza
della Chiesa universale$®. E noto come a Costanza nella quinta
sessione del 6 aprile 1415 si sia affermato come il concilio
rappresenti la Chiesa cattolica®® mentre al tridentino, ove la
questione si pone sin dall’inizio’, assistiamo ad una resi-
stenza durissima dei legati alla proposta che il concilio si
definisca rappresentante la Chiesa universale, proprio per
evitare ogni possibile richiamo al conciliarismo??,

65 C., SOULE, Les Etats généraux, cit., p. 47. Cosi relativamente alla con-
vocazione degli stati, ricordiamo come anche il luogo di riunione era
imposto dal re e gli stati non potevano far altro che sottomettersi alla sua
volonta.

66 1btdem, p. 51.

67 Su tale aspetto per il parlamento inglese vedi J. REDLICH, Recht und
Technik des Englischen Parlamentarismus. Die Geschiftsordnung des Hou-
se of Commons, Leipzig 1905, p. 39. Vedi anche A. MARONGIU, Monarchia
assolyta, cit., p. 372.

68 Cfr. H. JEDIN, Bischéfliches Konzil, cit., p. 204.

69 Conciliorum QOecumenicorum Decreta, a cura di G. ALBERIGO-G.L.
DosseTTI-P.P. JOANNOU-C. LEONARDI-P. PRODI, consulenza di H. Jedin,
edizione bilingue, Bologna 1991, p. 409 «ecclesiam catholicam militan-
tem repraesentans».

70 Cfr. H. JEDIN, Storia, cit., 11, p. 32.

71 Sull’atteggiamento dei legati vedi le osservazioni critiche di Jedin in
Bischifliches Konzil, cit., p. 206.
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Come si vede & molto facile allargare i temi comprendendo-
ne via via sempre dei nuovi ma ¢& altrettanto facile rimanere
sempre alla superficie.

5. Il tema dell’ordine dei lavori del tridentino non & certo
nuovo: ancora in anni non lontani da Boesch’ a Jedin” esso
ha incontrato attenti studiosi. Ci & offerta anche una buona
ricostruzione di tipo tecnico ad opera di Beumer™ e recente-
mente & giunto un esaustivo contributo di Klaus Ganzer™.

Ma il modo di svolgersi dei lavori & stato oggetto anche di
altre riflessioni e ha costituito talvolta un momento di con-
trasto interno alla Chiesa ed & entrato a far parte anche di un
certo modo controversistico di affrontare alcuni momenti
cruciali della vita della Chiesa. Un esempio clamoroso & a
questo riguardo 'interesse che si sviluppa per 'organizza-
zione dei lavori del tridentino all’epoca del concilio Vatica-
no I’¢: Theiner mostra molta attenzione per le scelte orga-
nizzative, per le tecniche assembleari tanto da pubblicare un
Ordo dei lavori del tridentino redatto dopo la fine del conci-
lio dal segretario Angelo Massarelli’’ e anche Johann Fried-
rich, docente di teologia a Monaco, e autore di uno studio

72 Q. BOESCH, Der Geschiftsgang des Konzils von Trient bis zum Cathe-
chismusbeschluf, Rom-Ziirich 1956.

7 H. JeDIN, Die Geschiftsordnungen der beiden letzten Gkumenischen
Konzilien in ekklesiologischer Sicht, in «Catholica», 14, 1960, pp. 105-
118, ora in Kirche des Glaubens — Kirche der Geschichte, Freiburg-Basel-
Wien 1966, 11, pp. 577-588.

74 J, BEUMER, Die Geschiftsordnung, cit., pp. 113-140,

75 K. GANZER, Zu den Geschéftsordnungen der drei letzten allgemeinen
Konzilien. Ekklesiologische Implikationen, in luri Canonico Promovendo.
Festschrift fiir Heribert Schmitz zum G5. Geburtstag, hrsg. von W. AY-
MANS-K .-Th. GERINGER unter Mitwirkung von P. KRAMER und I. RIEDEL-
SPANGENBERGER, Regensburg 1994, pp. 835-867.

76 Sullinflusso dell’ordine dei lavori tridentino sul Vaticano I vedi H.
JEDIN, Das Konzil von Trient. Ein Uberblick tiber die Erforschung seiner
Geschichte, Roma 1948, p. 185.

77 A. THEINER (ed), Acta genuina SS. Oecumenici Concilii Tridentini sub
Paulo 111, Julio I1I et Pio IV PP.MM, Zagabriae 1874, t.1, pp. 1-13, «Orda
celebrandi sacrosancti oecumenici generalis Concilii Tridentini sub Paulo
I11, Julio III et Pio IV Summis Pontificibus observatus»,
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sull’organizzazione tridentina’®, aveva dedicato ampio spa-
zio all’ordo celebrandi di Massarelli”.

Sappiamo il motivo di tanta attenzione di personalitd come
Theiner o Friedrich: la discussione sull’ordine dei lavori si
inserisce, come abbiamo visto, immediatamente nelle grandi
questioni sulla liberta di un’assemblea e il Vaticano I fu il
primo e unico concilio che dall’inizio abbia avuto un ordine
dei lavori vincolante con la costituzione Multiplices del 27
novembre 1869%, pubblicata nella Congregatio praesynoda-
lis del 2 dicembre. L’ordine dei lavori fu poi assunto da un
decreto del 20 febbraio 1870 che fu pubblicato il 22 feb-
braio®!.

In polemica con questa procedura per predisporre Pordine
dei lavori del Vaticano I Friedrich sostenne, ricostruendo
con una buona dose di ottimismo quanto accaduto a Trento:

«Die Art und Weise in welcher tiber die Gegenstinde des Glaubens
und der Kirchenreform zu Trient verhandelt werden sollte, war
keine gemachte vom Papste oder den Concilsprisidenten vorge-
schriebene, sondern eine Geschiftsordnung, die sich selbst machte,
und durch Vereinbarung der Prisidenten mit den Vitern des Con-
cils festgesetzt wurde; — ein modus procedendi, der sich durch die
Natur der zu verhandelnden Gegenstinde und die im géttlichen
Rechte begriindete Stellung der Bischéfe zu denselben von selbst
an die Hand gab»82,

78 J. FRIEDRICH, Die Geschiftsordnung des Concils von Trient, Wien 1871.

79 J. FRIEDRICH, Documenta ad illustrandum Conciliun Vaticanum anni
1870, Nordlingen 1871, pp. III e 265-276. Sia consentita solo un’osserva-
zione che ha poco a che vedere con i dibattiti tridentini ma che ha piti a
che fare con la storia della cultura, della politica e delle ideologie: ho
visto questa opera del Friedrich a Bologna presso I'Istituto per le Scienze
religiose, acquistata evidentemente in antiquariato, e la cui provenienza &
attestata molto manifestamente da alcuni timbri: sono quelli del Gene-
ralstab des Fiihrers. Evidentemente la storia dei concili ha avuto, anche in
tempi recenti, cultori molto pitl legati alle sue implicazioni politiche che a
quelle accademiche o direttamente religiose.

80 H. JEDIN, Die Geschiftsordnungen, cit., p. 580.
81 Thidem.

82 J. FRIEDRICH, Die Geschiftsordnung, cit., p. XIX; cfr. anche O. BOESCH,
Der Geschiftsgang, cit., p. 20.
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Vedremo come questa non sia che una sostanziale mitizza-
zione del tridentino che, paradossalmente, viene ad allinear-
si alle posizioni cattoliche di piu strenua difesa del tridenti-
no contro interpretazioni di tipo sarpiano. In sostanza, in
questo come in tanti altri casi che riguardano l'eta delle
controversie di religione, si sedimentano categorie di lettura
degli avvenimenti apparentemente in contrasto tra loro ma
che, proprio perché si combattono, finiscono spesso per
confondersi in una medesima costruzione interpretativa da
cui & ancora faticoso uscire pienamente.

Credo che una intuizione di Jedin sia ancora pienamente
valida anche se sono tentato di attribuire ad essa un senso
parzialmente diverso da quello che vi attribuiva lo studioso
tedesco. Affermava infatti Jedin che gli ordini dei lavori dei
concili sono espressione non falsificata della loro intima strut-
tura®. Da questo riconoscimento egli traeva spunti forti per
lo studio dell’ordine dei lavori del tridentino e dei concili in
generale che lo portavano a sviluppare riflessioni di taglio
sostanzialmente ecclesiologico. Il tema dell’ordine dei lavori
letto come disvelatore del rapporto concilii-papa & un tema
che Jedin pare usare per confutare le tesi di una affermazio-
ne a mio avviso ancor oggi penetrante di Paolo Sarpi, quan-
do il servita sosteneva che si cercava di far si che il tridenti-
no fosse mantenuto stabilmente soggetto al papa e notava
che «questa fu la ragione perché i legati in Trento e la corte
a Roma facevano cosi gran capitale della forma di procedere
e della qualita et autorita della presidenza»®. Una tesi che si
inseriva pienamente negli obiettivi della ricostruzione sar-
piana volta a mostrare come dal processo di svuotamento
dei poteri del concilio emergesse il progressivo affermarsi di
una papalizzazione dei concilii (che si traduce nel diritto di
convocare e di presiedere, che per Sarpi € legato ai tempi,
alle situazioni storiche, e non ad una specifica sede o parti-
colare autorita, da cui esso necessariamente deriva). Il risul-

83 H. JEDIN, Die Geschiftsordnungen, cit., p. 577.

84 P. SARPY, Istoria del Concilio Tridentino, a cura di C. VIVANTI, Torino
1974, 1, p. 235.
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tato era per Sarpi di portare un ulteriore tassello al quadro
della crescente perdita della liberta nella Chiesa®. E da tem-
po acquisito il concetto che dalla storia delle assemblee sia
possibile risalire ai rapporti di forza, politici, economici, o
religiosi che sottostavano alle assemblee medesime. Basti
qui ricordare, se pur su un versante diverso, le osservazioni
di Jan Dhondt secondo il quale «le assemblee di Stati sono
in perpetuo sviluppo» e che

«l’evoluzione & dovuta al fatto che la composizione, la competenza
e 'autoriti dell’assemblea degli Stati di una provincia in un dato
momento & il riflesso esatto dei rapporti di forza esistenti... la po-
tenza di ciascuna di queste forze, la loro importanza reciproca sono
in perpetua evoluzione... la storia delle assemblee di Stati... ci inse-
gna lo stato delle tensioni all’interno di una societa»8,

A questo punto credo si possa tentare un ulteriore sviluppo
della intuizione di Jedin spostandola sul versante politico: se
¢ certo che, come sostiene Jedin, gli ordini dei lavori, le
tecniche di assemblea sono espressione non falsificata del-
Pintima struttura dei concilii, allora sono anche espressione
non falsificata dei rapporti di forza politici, considerando il
tridentino un grande avvenimento politico. Quindi puo es-
sere fecondo spostare I’asse dell’intuizione di Jedin, che na-
sceva sul versante ecclesiologico, sul versante politico e del-
la storia delle istituzioni politiche dell’Europa occidentale
nella prima etd moderna. E, se si sviluppa questa operazio-
ne, diviene attuale anche la questione di un possibile valore
«modernizzante» del modo di lavorare del tridentino.

Se si esaminano gli altri concilii, appare evidente la comple-
ta differenza con Costanza ove il fondamento dell’ordine dei

8 B. ULIANICH, I/ significato politico della Istoria del Concilio Tridentino
di Paolo Sarpi, in H. JEDIN-P. PrODI (edd), Il Concilio di Trento come
crocevia della politica europea, Bologna 1979, pp. 179-213, qui 202.

86 J. DHONDT, «Ordini» o «potenze»: l'esempio degli Stati di Fiandra, in
E. ROTELLI-P. SCHIERA (edd), Lo Stato moderno. Dal Medioevo all’eti
moderna, Bologna 1971, I, pp. 247-266, qui 265 s.
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lavori & Ia nazione. Ogni singola nazione regola il diritto di
voto al proprio interno ed & un diritto di voto straordinaria-
mente ampio, comprendendo anche, va ricordato, le univer-
sitd come corpo. Ancora a Costanza diviene plausibile, per
poi essere sconfitta dalla rinascita del papato, una ipotesi
«parlamentare» per la vita della Chiesa, soprattutto grazie al
decreto Frequens®, Al tridentino nulla di tutto cio. E allora
a questo punto ci si potrebbe chiedere, richiamando alcuni
significati e suggerimenti di lettura offertici da Wolfgang
Reinhard, se I'ordine dei lavori e la prassi del tridentino
siano percepibili come aspetti della «modernizzazione»® e
come cid si inserisca nel processo di confessionalizzazione.
In altre parole possiamo affermare che la «confessionalizza-
zione» & al pari del disciplinamento sociale una sorta di
«modernizzazione» anche sotto questo aspetto? O, ancora,
per leggere il problema sotto un’angolatura leggermente di-
versa, ci si deve interrogare su come il modificarsi del rap-
porto tra Stato e Chiesa (ma sarebbe meglio dire Chiese) in
etd di confessionalizzazione abbia avuto un ruolo nella ge-
nesi dello Stato moderno®. Se la Chiesa ha certamente ten-
tato di abbattere una «royauté sacrée» ma ha, nel contempo,
contribuito alla sacralizzazione delle monarchie particolari®
non potrebbe, dopo aver combattuto e battuto il conciliari-
smo, come ipotesi di via parlamentare per la Chiesa, aver
presentato il concilio come momento sacro di elaborazione
della volonta di un corpo? Certamente questo diviene uno
strumento in pi, in fase di confessionalizzazione, per con-

87 Cfr. H. JEDIN, Bischéfliches Konzil, cit., p. 220.

88 \W. REINHARD, Disciplinamento sociale, confessionalizzazione, moder-
nizzazione. Un discorso storiografico, in P. ProDI (ed), Disciplina dell’ani-
ma, disciplina del corpo e disciplina della societd tra medioevo ed etd mo-
derna, Bologna 1994, pp. 101-123, qui 114.

89 Vedi anche J.-C. SCHMITT, Problémes religieux de la genése de I'Etat
moderne, in J.-Ph. GENET-B. VINCENT (edd), Etat et Eglise dans la genése
de PEtat moderne. Actes du colloque organisé par le Centre National de la
Recherche Scientifique et la Casa de Velirquez. Madrid, 30 novembre et 1er
décembre 1984, Madrid 1986, pp. 55-62.

90 Ibidem, p. 62.
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solidare un’identita politica in formazione®!. In questo mu-
tare del significato politico del concilio diviene anche assai
pit comprensibile il permanere di correnti politiche neo-
conciliariste avverse all’assolutismo monarchico®,

Credo che gli accenni di Schilling® sulla sfera di sovrapposi-
zione tra storia della chiesa e storia della societa, siano estre-
mamente pertinenti per la questione dell’ordine dei lavori e
per le forme di controllo delle assemblee. Ci troviamo cosi
realmente al limite, al margine, tra storia della chiesa e storia
della societa: storia della disciplina ecclesiastica e storia del-
le dinamiche assembleari diventano I'incontro, il punto di
unione tra fenomeni teologico-religiosi e fenomeni storico-
politici®.

Come si vede & molto facile, e qui iniziano i problemi, so-
vrapporre e confondere i vari piani di lettura.

Solo da una connessione tra i molteplici aspetti risulta possi-
bile una comprensione vera.

Cercheremo di verificare se da quel complesso di eventi
ventennali e da quel momento che costituisce uno dei punti
forti dell’avvio della confessionalizzazione che & il concilio
di Trento e da alcune delle sue dinamiche assembleari si
possano ricavare indicazioni nel senso di un contributo alla
modernizzazione.

Il 18 dicembre 1545 nella prima congregazione generale

91 Cfr. W. REINHARD, Etat et Eglise dans I'Empire entre Réforme et Abso-
lutisme, ibidem, pp. 174-185, qui 182.

92 Cfr. per la Francia del XVI secolo E. ScCiaccaA, L'Opposition ‘neo-
conciliariste’ & I'absolutisme monarchique en France: Jacques Almain et
Jean Mair, in «Parliaments, Estates and Rapresentation», VIII, 1988, pp.
149-155.

93 H. SCHILLING, Chiese confessionali e disciplinamento sociale. Un bilan-
cio provvisiorio della ricerca storica, in P. PRODI (ed), Disciplina dell’ani-
ma, cit., pp. 125-160, qui 125.

94 Ibidem, p. 139.
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dopo la prima sessione Del Monte presenta i 17 punti sul-
'ordine dei lavori®, il cui testo & ripreso anche nel diario di
Girolamo Seripando con qualche lieve differenza®. Il tema
perd non incontrd I'attenzione dei padri che secondo Seri-
pando

«suas nonnulli sententias de scripto recitabant, qui a caeteris parum
attente et non sine molestia audiebantur. Plerique non ut patres sed
ut pueri plane atque tyrones loquebamur»%.

Si trattava in effetti di un testo dal valore alterno, che me-
scolava questioni di grande respiro, come la creazione di un
magistrato che valutasse le vertenze dentro il concilio, o la
tutela anche fisica dell’assemblea, con problemi di minor
rilievo come il numero massimo dei servitori per ogni padre.
Il testo & stato ampiamente discusso gia da Jedin®®, Beumer®
e Ganzer'”® e quindi a loro si rinvia. Non si pud pero evitare
di segnalare la netta sensazione di trovarsi di fronte ad un
testo improvvisato, redatto in modo speditivo e che esprime
soprattutto le idee che in quel momento erano vive nell’am-
biente dei legati e dei loro pit vicini collaboratori. Sottoli-
neato questo valore non credo che sia questa la direzione,
visti gli studi citati in precedenza, verso la quale indagare o
discutere ancora a lungo.

Cosl anche un esame del modus vivends in loco concilii, de-
creto pubblicato nella seconda sessione tridentina sotto Pa-
olo III del 7 gennaio 1546'°! ci mostra che per la maggior
parte si tratta di norme di tipo morale, circa i buoni costumi
da mantenere durante il concilio, ma poco ci dice sull’ordi-
ne dei lavori.

95 CT 1V, p. 533, doc. 366.

9% CTII, p. 410.

7 CT1I, p. 411.

98 H. JEDIN, Storia, cit., I, p. 23.

99 J. BEUMER, Die Geschiftsordnung, cit., p. 116.

100 X. GANZER, Zu den Geschiftsordnungen, cit., p. 837.
101 CT IV, p. 554.
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Il 26 gennaio 1546 nella congregazione generale si stabili-
scono tre classi da convocarsi «coram quolibet eorundo-
rum DD. preaesidentium pari numero, eadem die, eadem
hora et super eisdem articulis et materiis examinandis et
discutiendis familiariter et domestice per propositiones et
replicationes tam Latina quam materna lingua»'%? e la pri-
ma riunione delle tre classi, una diretta da Del Monte, la
seconda da Cervini, la terza da Pole ha luogo il 2 febbraio
154610, Si tratta di un tentativo che perd non avra un gran
risultato e presto sard lasciato cadere e dopo il maggio-
giugno 1546 non si registrarono altre riunioni di questo
tipo. Solo nel terzo periodo commissioni o deputazioni tor-
narono ad agire in modo intensivo e determinante nella vita
del concilio, sotto I’aspetto perd di deputazioni formate ad
hoc pit che di deputazioni permanenti che si avranno solo
al Vaticano I'%,

L’abilita dei legati si mostra anche nel governo delle con-
gregazioni generali — e, nella prima fase, nella formazioni
delle cosiddette classi sempre dirette da un legato —: il che
riesce ad impedire I’aprirsi di una dinamica analoga a quella
della camera dei comuni inglese ove la crescita del sistema
delle commissioni riduceva via via i poteri dello speaker,
mentre nel contempo crescevano quelli dell’opposizione.

Un tentativo di riordinare il modo di procedere in congrega-
zione e di rendere pit fluido il meccanismo delle discussio-
ni, almeno nelle verbose congregazioni teologiche, & il «Mo-
dus qui posthac servandus erit in materiis, quae examina-
buntur a theologis minoribus»'% che risale al 20 luglio 1562
e del quale fu autore Gabriele Paleotti!%; esso segna una
netta riduzione dei teologi che potevano prendere la parola.

Il regolamento per i teologi non raggiunse perd il suo scopo

102 CT1V, p. 572, doc. 378.

13 CT IV, p. 574.

104 Cfr. H. JEDIN, Die Geschiftsordnungen, cit., pp. 582 s.
105 CT VIIL, p. 720.

106 H. JEDIN, Storia, cit., IV 1, p. 280, n. 30.
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principale di limitare la durata degli interventi. Infatti nu-
merose furono le violazioni del regolamento, a partire dal
teologo Alfonso Salmeron che il 21 luglio parld, secondo
varie testimonianze, circa tre ore!””. Una delle ragioni del
fallimento di una tale regolamentazione va anche ricercata
nel fatto che in concilio il principio fondamentale che guida-
va i dibattiti era «quello di garantire ad ogni padre concilia-
re avente diritto di voto la possibilita di esprimersi su ogni
progetto di decreto»'®, Un principio che naturalmente con-
trastava con forme di regolamentazione particolarmente co-
genti.

Appare evidente che la procedura dell’assunzione delle de-
cisioni in concilio & assai pit simile al modello inglese della
procedura per bill, che conteneva esso stesso la forma di un
atto, che al modello procedurale degli stati generali di Fran-
cia con le loro petizioni'®.

Si vive una dinamica analoga a quella del parlamento inglese
che si esprime nel desiderio di agire in positivo, ovvero non
solo affermazione del diritto di parlare e votare contro o a
favore le misure presentata dalla leadership dell’assemblea,
ma anche rivendicazione di poter iniziare a presentare pro-
getti e predisporre I'ordine del giorno!!®. Ricordiamo come
in Inghilterra ancora nel 1593 il cancelliere ricordava ai
comuni che la libertd di parola era garantita ma che essi
dovevano comprendere il loro privilegio: questo consisteva
non nel dire cid che volevano su qualsiasi argomento ma nel
dire si o no'!.

107 Thidem.
108 [bidem, p. 279.

109 Cfr, J.E. NEALE, The Commons’ privilege of free speech in Parliament,
in E.B. FRYDE-E. MILLER (edd), Historical Studies of the English Parlia-
ment, Cambridge 1970, II, pp. 147-176, qui 155.

110 Vedi a questo riguardo J.S. ROSKELL, Prospettive di storia parlamenta-
re inglese, in E. ROTELLI-P. SCHIERA, Lo Stato moderno, cit., 1, pp. 147-
172, qui 163. Per il concilio vedi oltre la questione del «proponentibus
legatis».

111 ], REDLICH, Recht und Technik, cit. p. 54.
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Al momento dell’espressione del voto, nel parlamento ingle-
se la questione & posta prima al positivo (quanti sono del-
Popinione che...) e poi al negativo (quanti sono dell’opinio-
ne contraria a che...)!’? sostanzialmente dando luogo allo
stesso meccanismo del placet e del non placet in uso al conci-
lio.

Un esame dei provvedimenti assunti consapevolmente dal
concilio per ordinare i propri lavori ho la sensazione che ci
potrebbe portare poco oltre i risultati gia raggiunti da Jedin,
Boesch, Beumer o Ganzer.

La direzione su cui puntare credo sia quella della pratica
vera e propria di direzione della assemblea. La dura pratica
che si afferma in parecchi anni di lavoro.

In questa primissima fase mi paiono di estremo interesse, ai
fini complessivi della nostra ricerca, le affermazioni del 18
gennaio 1546 formulate dal vescovo di Feltre Tommaso Cam-
peggi in merito alla trattazione dei problemi di fede e di
riforma, ovvero da quale corno della questione religiosa av-
viare la discussione in concilio: se dai temi della fede o dai
temi della riforma o se procedere su entrambi i versanti. Il
vescovo di Feltre propone che si dividano i padri che si
interessano ai problemi della riforma della Chiesa da quelli
che si occupano delle questioni teologiche:

«porro veluti diversa membra diversa officia habent et unusquisque
suum donum habeat et functionem: non omnes idonei sunt ad ean-
dem rem tractandam. Alii enim idonei sunt ad res fidei tractandas,
alii ad politiam et mores reformandos»113,

Con queste parole il vescovo di Feltre ha sottolineato
benissimo e pienamente compreso gli scopi del concili. Per
quello che riguarda la riforma dei costumi ’ha inoltre porta-
ta fuori con queste sue affermazioni da una dinamica esclu-
sivamente morale o moralistica, dalla questione degli abusi,

112 Jbidem, p. 534.
13 CT IV, p. 569, doc. 3754, corsivo nostro.

128



rivelando una capacita di uso dei termini veramente di alto
livello per definire cid di cui aveva bisogno la Chiesa per
essere riformata. L’uso di questo termine ad politiam & real-
mente illuminante sull’autoconsapevolezza di alcuni padri
conciliari del lavoro che si andava ad intraprendere, dei
nuovi compiti che irrompevano nella vita della Chiesa.

6. Ci pare di poter esaminare 2 mo’ di esempio, certamente
non esclusivo, la questione del diritto di proposta di temi da
porre all’ordine del giorno su cui si concentra una lunga
battaglia che attraversa tutto il concilio e che Sarpi vede
come «il principal arcano per conservar 'autorita pontefi-
cia»!!4,

Sulla falsariga della bolla del 20 marzo 1538'% che attribui-
va ai legati i poteri di «omnia proponendi, ordinandi et de
ipsius concilii consilio decernendi et statuendi», per tutto il
corso del concilio dall’apertura del 1545 alla chiusura del
1563 si manifestd un atteggiamento costante di estrema rigi-
dezza nel voler mantenere fermo il diritto di proposta solo ai
legati''. Qualche incertezza venne da Roma nella terza fase,
solo verso la chiusura, per il timore di irritare troppo gli
spagnoli.

In tutta la storia del tridentino troviamo momenti di tensio-
ne, o anche solo di imbarazzo, tra legati e vescovi causati dal
rigido difendere da parte dei primi 'esclusivo diritto di pro-
posta. Nella congregazione generale del 10 maggio 1546 il
cardinale di Trento Madruzzo ricorda la necessita di rispon-
dere alla lettera inviata al concilio dal re del Portogallo!?’. 11
cardinal Del Monte replica che i legati avrebbero risposto in
autonomia, al che il Madruzzo ricorda che la lettera era
inviata a tutto il concilio e che era opportuno che la risposta

114 P, SArpl, Istoria, cit, I1, p. 1035,
115 CT IV, p. 394, nota 1.

116 Ulteriori notizie sulla questione in K. GANZER, Zu den Geschiftsord-
nungen, cit., p. 845.

17 Cfr, CTV, p. 132.
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fosse fatta a nome di tutto il concilio. Nasce cosi una disputa
tra il cardinale trentino e Del Monte che origina inizialmen-
te sulla liberta di parola ma che in poche battute si allarga
alla questione del diritto di proposta, con Del Monte che
sostiene che ognuno ha piena liberta di parola in concilio
ma che solo «ad legatos pertinet, proponere in concilio»!!8 e
Madruzzo che replica di non volere mettere in discussione i
compiti dei legati ma che gli sembra logico che, se se ne
fosse presentata ’opportunita, fosse lecito avanzare propo-
ste, o, per meglio dire secondo quanto riporta Severoli, rife-
rire di cio in concilio!?®. Lo stesso giorno, dopo una disputa
col vescovo di Fiesole Braccio Martelli, Del Monte ribadisce
il «munus legatorum, quod est proponere»!?, Alla domanda
del vescovo di Capaccio Enrico Loffredi che chiede come
avrebbe dovuto comportarsi per proporre eventualmente
qualche cosa in concilio'?!, il legato Del Monte risponde che
la proposta doveva essere sottoposta ai legati «qui id libere
(si ita expedire videbitur) proponent»'?2,

Pochi giorni dopo, nella congregazione del 18 maggio 1546,
il cardinal Pedro Pacheco rinnova 'interrogativo se, fermo
restando il pieno potere di proposta dei legati nelle congre-
gazioni, in occasioni diverse anche altri potessero farsi parte
attiva nelle proposte'?®. Su posizioni piti radicali interviene
il vescovo di Astorga Diego de Alaba y Esquivel per sostene-
re che non solo i legati ma «etiam quilibet praelatus suo loco
et tempore si aliquid sibi videtur proponere potest»!?4, e
ancora, riprendendo la parola dopo altri interventi di Del
Monte e del cardinal Pacheco, giunge a sostenere «quod
quilibet praelatus potest libere proponere quidquid volue-

us CTV, p. 134.
19 CTV, p. 134, n. 4.
120 CTV, p. 135.
121 CTV, p. 135.
122 CTV, p. 135.
125 CTV, p. 144.
124 CTV, p. 145.
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rit, allegans Iacobacium, Bartolum et Baldum, etiam quod
aliquis vellet proponere aliquid contra R.mos D. legatos in
his, quae tangunt legationem, vel contra cardinales»'®, su-
scitando con queste sue affermazioni la reazione irritata di
Del Monte'? e causando la sospensione del dibattito su quel
punto.

Se dai giorni iniziali del concilio ci spostiamo a quelli con-
clusivi verifichiamo come il quadro non sia mutato. Infatti
nella sessione XVII del 18 gennaio 1562 nel decreto «de
celebrandum concilio» i padri approvano che il diritto di
proposta spetti ai legati'?”, seguendo un ragionamento che
Paolo Sarpi descrive, dal suo punto di vista, in maniera
esemplare manifestandone lo scopo di voler tenere sotto
controllo ogni tendenza di autonomia episcopale e rappre-
sentando il metodo non in negativo ma in affermativo’?.
Semmai si sono rese esplicite alcune valutazioni politiche al
fine di convincere anche I’autorita temporale, in primo luo-
go P'imperatore, della necessita di mantenere fermo il «pro-
ponentibus legatis». A comprendere questa chiave di lettura
ci aiuta il cardinal Giovanni Morone nel sommario della sua
risposta all'imperatore del 23 aprile 1563'%°, Sostiene infatti
Morone, in risposta alle sollecitazioni imperiali a favore di
un allargamento del diritto di proposta, che modificare la
prassi consolidata significherebbe aprire una breccia nel-
I'autorevolezza e nell’autoritd non solo del tridentino ma

125 CT V, p. 146.

126 «Non sit verum, quod possit proponi aliquid contra legatos vel cardi-
nales», CT V, p. 147.

127 Conciliorum Oecomenicorum Decreta, cit., p. 723.

128 1 legati «vedevano I’arduita della proposta e prevedevano la contrad-
dizione e perd il bisogno d’usar molta arte per farlo ricever dolcemente et
inavedutamente. Quella negativa, che nissun proponga, pareva dura et
aspra; piacque piti I'affermativa: che i legati proponessero non dandosi
esclusiva chiara agl’altri, ma solo virtuale, tutto coprendo con pretesto di
servar ordine e dare la deliberazione alla sinodo», P. SaRPl, Istoria, cit.,
11, p. 749.

129 In G. CONSTANT, La légation du cardinal Morone prés 'Empereur et le
Concile de Trente (avril-décembre 1563), Paris 1922, doc. 9, pp. 37 ss.
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anche dei concilii precedenti in quanto 'introdurre modifi-
cazioni a decreti conciliari gia approvati spianerebbe la via a
contestazioni a non finire e darebbe anche occasione ai ri-
formati di dileggiare ’'opera del concilio. Ma, soprattutto,
ed & questo che ci pare sommamente interessante «dar licen-
tia a tutti di proponere sarebbe un dar occasione a populi di
far mille querele contra i principi e domandar giustitia... che
sarebbe un turbar I'ordine di tutti i collegi, ne i quali a i piu
principali tocca sempre a proponere le materie che hanno
da determinarsi»®?, In un suo promemoria redatto a Inns-
bruck tra 1’8 e il 12 maggio 1563 il cardinale notava come
«quod si vel tolleretur vel mutaretur ita ut unicuique libe-
rum esset proponere quae sibi videbuntur, multa inconve-
nientia facile oriri possent»*! e ricordava come

«non debet tanta esse in omnibus licentia ut veluti popularis aliqua
seditio excitetur, quod fieret si unicuique liceret pro arbitrio pro-
ponere. Haec nimia proponendi licentia non tantum ipsi concilium
detrimentum afferret in rebus ecclesiasticis, sed ipsis etiam princi-
pibus esset pernitiosa; sic enim subditis liceret de eorum gravamini-
bus publice conqueri»!32,

Il «proponentibus legatis» appare cosi non solo il «principal
arcano»! per conservare I'autorita pontificia ma viene pre-
sentato da Morone come un «principal arcano» per mante-
nere salda anche Pautorita dei principi, svelando cosi an-
ch’egli lo stretto legame che unisce i dibattiti tridentini alla
modellistica politica. Si intravede come lo schema di proce-
dere nei lavori avesse immediate ricadute non solo sui modi
di procedere nei parlamenti ma anche sulle stesse regole di
«polizia» degli stati.

Morone riesce cosi a convincere I'imperatore, che accede ad
una posizione sfumata in cui cerca di salvaguardare le pro-

130 Thidem, p. 40.

131 Ibidem, p. 120.

132 Ibidem, p. 121.

133 P. SARPI, Istoria, cit., 11, p. 1035.
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prie richieste senza perd opporsi a quanto caldeggiato dal
legato®*. 11 re di Spagna Filippo II continua la sua battaglia
per modificare la clausola del «proponentibus legatis»!*’
attraverso 'opera in concilio del suo ambasciatore conte di
Luna, al quale perd i legati continuano ad opporre una posi-
zione assai determinata®® riuscendo da ultimo a prevalere
su di lui.

La garanzia di un diritto di proposta riservato ai legati appa-
re praticamente come l'unico aspetto non discutibile della
vita assembleare del concilio. Mentre su altre questioni si
tende a sviluppare una consuetudo, che, come in altre assem-
blee, si forma dallo scontro-incontro di forze ed esigenze
diverse che raggiungono un punto di equilibrio, in questa
materia invece ci troviamo di fronte ad una rigidezza estre-
ma, e si traccia una linea invalicabile su cui si registra un
accordo pieno tra il pontefice e i cardinali legati.

Sostanzialmente si mantenne quanto riportato nell’ordo ce-
lebrandi pubblicato da Theiner:

«primus praesidens proponit patribus ea, quae pro tempore occur-
runt de quibus sententias rogat: nemini enim licet nisi solis praesi-
dentibus proponere: absente vero primo proponit secundus et sic
absente secundo tertius etc.»!¥7,

A tale riguardo va ricordata una certa similitudine funziona-
le, non certo giuridica, della figura dei presidenti del conci-
lio con quella dello speaker della camera dei comuni. Deter-
minante & infatti la funzione dello speaker nel formare I’oz-
dine del giorno, anche se non ha il diritto di esprimersi a

134 Vedi la risposta dell'imperatore Ferdinando da Innsbruck del 13 maggio
1563 in G. CONSTANT, La légation, cit., p. 124.

135 Vedi anche quanto ricorda Gabriele Paleotti nei suoi Acta concilii
tridentind, in CT L 1, pp. 730 ss. alla data del 28 settembre 1563.

136 «Legati replicant nec id praelatis tribuendum, quando id tantum le-
gatis competat, qui praesident et quorum proprium munus est authoritate
sua negatia dirigere», CT III 1, p. 731.

137 A. THEINER, Acta, cit., p. 7 col. A.
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favore o contro i vari provvedimenti®®, soprattutto in era

Tudor quando appare strettamente collegato alla monarchia
ed ¢, nella pratica, sempre uomo assai gradito alla corte?’. Il
problema del ruolo dello speaker viene affrontato nella di-
scussione all’interno della stessa Camera dei Comuni. Sap-
piamo cosi che nel 1601 si svolse un vivace dibattito sull’or-
dine dei lavori, nel quale da una parte si paragonava lo
speaker al console dell’antica Roma, che aveva il diritto di
proposta in Senato, e si sosteneva che compito dei comuni
era quello di sostituirlo se egli avesse sbagliato o non avesse
fatto il suo dovere, ma non potevano determinare i temi
della discussione, mentre dall’altra parte si sottolineava piut-
tosto la profonda differenza tra il sistema politico romano e
quello inglese. L’Inghilterra era basata su di un «municipal
government» e quindi i membri dei comuni conoscevano le
esigenze del loro collegio assai meglio di quanto non potesse
lo speaker e pertanto ognuno era legittimato a chiedere che
venisse trattato quel provvedimento che egli riteneva mag-
giormente necessario!*.

La dipendenza dello speaker in era Tudor dalla corona risal-
ta anche dal fatto che non infrequentemente questi ricopris-
se incarichi alla corte regia'*! ed era divenuto usuale un
motto di spirito secondo il quale i membri della Camera
bassa eleggevano lo speaker, che, sebbene fosse nominato
dal re, doveva essere un membro dei comuni!*2, Nel 1592 la
regina gli impose di non ammettere alla discussione nessun
provvedimento che avesse come oggetto questioni ecclesia-
stiche!*?,

Inoltre lo speaker usava anche informare la corte sui temi

138 J, REDLICH, Recht und Technik, cit., p. 47.

139 M.A.R. GRAVES, The Tudor Parliaments, cit., p. 21, («His role in
determining the order of business was crucial»).

140 J. REDLICH, Recht und Technik, p. 59, nota 1.
141 Esempi ibidem, p. 419.

142 Ibidem.

143 [bidem, p. 421.
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che sarebbero andati in discussione ancor prima della Ca-
mera stessa (solo nel 1604 gli verra esplicitamente vieta-
to)!*4. Nella sostanza lo speaker riteneva suo dovere mante-
nere informata lo corona su qualunque cosa gli passasse
davanti nelle sue attribuzioni d’ufficio.

Se proviamo a formulare alcune valutazioni conclusive e ci
chiediamo che cosa hanno significato le tecniche assemblea-
ri del concilio di Trento ci pare di poter affermare che que-
ste da un punto di vista ecclesiologico sono tutte dirette a
rafforzare il potere pontificio mentre da un punto di vista
politico assembleare notiamo un forte controllo non tanto
sulla liberta di parola, che pur si & esercitato soprattutto per
vie indirette, quanto piuttosto su quello che appare lo snodo
decisivo: quello dell’ordine del giorno. Inoltre si & interve-
nuti per evitare che i procuratori degli assenti potessero
acquisire un ruolo in qualche modo significativo. Ma in de-
finitiva il vero strumento di controllo & stato I'ordine del
giorno.

E direi che questo & proprio il punto di scontro anche nella
storia delle assemblee parlamentari!#.

Da questo punto di vista il concilio di Trento si inserisce
appieno pertanto nel processo storico delle assemblee a lui
contemporanee, e pare, per alcuni aspetti, prospettare delle
soluzioni innovative che lo avvicinano di pit a quelle istitu-
zioni, come il parlamento inglese, che appaiono piu proiet-
tate verso il moderno, piuttosto che ad istituzioni come gli
stati generali di Francia decisamente legate alla struttura di
ancien régime.

Tuttavia la vita parlamentare del concilio ando il pit in 12
possibile dopo la sconfitta del movimento conciliare: la frat-
tura nella storia dei comuni'# & stata causata dalla fine del
potere della corona di governare in modo effettivo senza

144 Tbidem, p. 419.

145 Alcuni problemi basilari di storia parlamentare nella prima etd mo-
derna sono affrontati in A. MARONGIU, Monarchia assoluta, cit.

146 J.S. ROSKELL, Prospettive, cit., p. 171.
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parlamento. Non appena il parlamento si pose come indi-
spensabile e perfino inevitabile possiamo dire che esso en-
trd in una fase significativamente nuova della sua storia.
Solo allora la costituzione dell’ancien régime & davvero fini-
ta: non moribonda ma defunta. Cidé che i comuni sotto i
Tudor andavano creando, organizzando la propria discipli-
na, controllando la partecipazione dei propri membri e met-
tendo in evidenza il proprio carattere corporativo creava le
condizioni per lo sviluppo di nuove potenzialita istituziona-
Ii.

E in questa questione delle potenzialita e degli sviluppi che
pud essere fatto un altro paragone tra le assemblee parla-
mentari e il concilio di Trento. Fino ad un certo punto
concilii e assemblee paiono esprimere le stesse potenzialita
ma 'evoluzione storica & ben diversa. Questa diversa evolu-
zione, stroncato il conciliarismo nel XV secolo, consuma la
residua capacita modernizzatrice delle istituzioni ecclesia-
stiche agli inizi dell’epoca della confessionalizzazione per
poi lasciare ad altri la guida del processo di sviluppo pieno
delle istituzioni politiche moderne.
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Rinnovamento della pastorale
e societa dopo il concilio di Trento

di Louis Chétellier

La pastorale non & nata con il concilio di Trento. Da molto
tempo vi erano dei curati che si occupavano attivamente dei
loro parrocchiani o dei missionari, come Vicente Ferrer,
che intrattenevano le folle che li seguivano e predicavano la
penitenza. Il fatto nuovo & dato dalle notevoli esigenze del
concilio. Non si trattava piu di correggere questo o quel
punto della dottrina, ma di definire e presentare I'insieme
della dottrina cattolical. Non si trattava di rivolgersi ai soli
prelati, ma all’insieme del popolo cristiano, che aveva ora-
mai 'obbligo di conoscere nel suo insieme ['insegnamento
della Chiesa e di praticarlo. La missione di informare, inse-
gnare e correggere era stata affidata ai vescovi che ritrova-
vano cosi pienamente le loro funzioni primitive. Essi pote-
vano adempierle in modo perfetto come fece Carlo Borro-
meo, i cui decreti pubblicati alla fine dei concili provinciali
e delle assemblee sinodali da lui convocati fecero testo in
tutta la cristianitd?, ma egli non fu il solo a prendere sul

Traduzione di Maurizio Ricciardi.

1 Conciliorum oecumenicorum decreta, curantibus J. ALBERIGO-J.A. DOs-
SETTI-P.P. JoANNOU-C. LEONARDI-P. PrODI, Bologna 19723, pp. 657-799
(ed. francese Les conciles oecuméniques, 3 voll., Paris 1994, II, t. II, pp.
1339-1623: Il concilio di Trento); P. PRODI, I{ sovrano pontefice. Un corpo
e due anime: la monarchia papale nella prima eté moderna, Bologna 1982.

2 G, ALBERIGO, Carlo Borromeo come modello di vescovo della chiesa
post-tridentina, in «Rivista storica italiana», 79, 1967, pp. 1031-1052; cfr.
inoltre gli atti del convegno San Carlo Borromeo. Catholic Reform and
Ecclesiastical Politics in the Second Half of the Sixteenth Cantury, ed. by
J.M. HEADLEY, Washington 1988; e G. ALBERIGO, Kar! Borromdius. Ge-
schichtliche Sensibilitit und pastorales Engagement, Minster 1995,
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serio la sua missione. Altri vescovi, contemporaneamente a
lui e talvolta prima di lui, agirono in modo identico, met-
tendo alla portata del loro clero i decreti del concilio assie-
me alle direttive per la loro esecuzione: cosi fecero il vesco-
vo di Verdun, Nicolas Psaume, o molti prelati della provin-
cia di Avignone’,

Ma non era sufficiente istruire i preti. Bisognava assicurarsi
che questo insegnamento fosse trasmesso ai fedeli e che
questi lo mettessero in pratica nella loro vita quotidiana. A
questo livello si presentavano due ostacoli considerevoli a
prima vista insuperabili. Il primo derivava dalla qualita molto
ineguale del clero secolare prima dell’istituzione dei semi-
nari, giustamente pretesa dal concilio di Trento. Ci vollero
in effetti due secoli affinché questa esigenza venisse intera-
mente soddisfatta. L’esistenza nel XVI secolo di una popo-
lazione almeno per il 90% analfabeta rendeva d’altronde
illusoria ogni azione pastorale fondata sulla stampa. Si po-
neva quindi un problema capitale: quello dei tramiti. Chi
poteva davvero assolvere a questa missione? Dei preti? Ma
fino a che punto? Una élite cristiana? Ma come avrebbe
potuto raggiungere i poveri e gli ignoranti? Conveniva fare
degli stessi poveri dei missionari d’'un nuovo genere? Ma
questo sarebbe stato compatibile con il ruolo assegnato dal
concilio alla gerarchia, e non c’era forse il rischio di una
deformazione della dottrina?

1. La messa in opera di un sistema

All’epoca del concilio di Trento fece la sua comparsa un
nuovo tipo di prete. Apparteneva al clero regolare, in quanto
membro di un ordine o di una compagnia e quindi sottomes-

3 B. ARDURA, Nicolas Psaume 1518-1575, évéque et comte de Verdun,
Paris 1990; W. REINHARD, Dse Reform in der Diozese Carpentras unter
den Bischéfen Jacopo Sadoleto, Paolo Sadoleto, Jacopo Sacrati und France-
sco Sadoleto (1517-1596), Miinster 1966; M. VENARD, Réforme protestan-
te, réforme catholique dans la province d'Avignon au XVle siécle, Paris
1993,
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so alla sua regola e alla sua gerarchia; era allo stesso tempo
secolare perché chiamato ad agire nel secolo per compiti
apostolici (missioni), pastorali propriamente detti (ammini-
strazione della cura d’anime) e anche di formazione dei futu-
ri preti (direzione di seminari, di universita, di collegi). Tali
furono le compagnie di preti, di cui la prima e la pit celebre
fu la Compagnia di Gesi fondata nel 1540 da Ignazio di
Loyola. Ma ve ne furono altre come gli Oblati di S. Carlo in
Italia, in Francia i preti dell’Oratorio di Pierre de Bérulle
(1611) o i preti della Missione di Vincenzo de’ Paoli (1625)%.

Quali erano i principi di base dell’apostolato secondo Igna-
zio di Loyola? E possibile dedurli dalla sua pratica missio-
naria, cosi come da un testo molto importante, le Constitu-
tiones circa missiones, uno dei primi canovacci delle future
Costitutiones, redatto da Ignazio a partire dal 1544-1545.
Quando nel 1535 egli stesso fece pratica missionaria nei
Paesi Baschi, a Guipuzcoa, condusse una vita da povero (o
da pellegrino come lui stesso si definiva), chiedendo 1’ele-
mosina, istruendo i mendicanti e catechizzando i bambini
del villaggio. Le domeniche e le feste, pregava e si dedicava
a diverse opere di caritd, cosi come perseguiva gli abusi.
Insegnava inoltre al popolo le sue preghiere’. Si trattava
ancora della missione tradizionale alla maniera di Vicente
Ferrer. Vent’anni pill tardi, nel 1554, quando Ignazio era
ancora vivo, a Napoli fu istituita una compagnia diretta dai
gesuiti per la venerazione del Santo Sacramento, i cui statu-
ti furono approvati e forse ispirati dal fondatore della Com-
pagnia di Gesu. Vi si trova il dovere di «riformarsi tutti i
giorni, dando il buon esempio ed edificando gli altri», con-
fessandosi e comunicandosi ogni quindici giornié, Poteva
gia trattarsi di una eco delle sessioni del concilio del 1551-

4 L. CHATELLIER, Le catholicisme en France 1500-1650, 2 voll., Paris 1995,
11, pp. 46-70.

5 IGNACE DE LOYOLA, Ecrits, traduits et présentés sous la direction de
M. GIULIANL, S.J., par un groupe de Péres Jésuites avec la collaboration
de P.-A. Fabre et de L. Giard, Paris 1991, pp. 1064-1065.

6 L. CHATELLIER, L’Europe des dévots, Paris 1987, pp. 19-20 (trad. it.
L’Europa dei devoti, Milano 1988).
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52 sui sacramenti? In ogni caso merita attenzione una men-
zione cosi precoce della comunione frequente negli statuti
di una confraternita. Per la stessa epoca disponiamo di in-
formazioni sul contenuto delle predicazioni tenute se non
da Ignazio stesso almeno dai suoi primi compagni. Secondo
quanto riferisce padre Silvestro Landini, che dal 1547 al
1554 percorse I'Italia centrale e la Corsica, i sermoni pro-
nunciati in missione riprendevano tutti la prima settimana
degli Esercizi spirituali’. Cid significa che essi trattavano
essenzialmente del peccato e delle sue conseguenze. Igna-
zio, organizzatore e politico, rivelava chiaramente le sue in-
tenzioni nei primi schizzi delle Costituzioni (1544-1545) de-
stinati ai missionari. «<E poiché il bene & tanto piu divino
quanto pit & universale — egli scriveva — si devono preferire
le persone e i luoghi che, dopo averne tratto profitto, fac-
ciano in modo che il bene si estenda a molti altri che sono
sotto la loro autorita e che si regolano su di lorox». Si dove-
vano quindi preferire «persone di rango elevato» come i
principi e i prelati e, per le stesse ragioni, dare la priorita a
grandi paesi come e Indie o a cittd importanti8, In questo
modo dalle direttive di Ignazio derivava una pastorale basa-
ta sulla predicazione della penitenza e I'incitamento alla fre-
quentazione dei sacramenti. Una strategia caratterizzata
anche dalla ricerca della massima efficacia.

Questo metodo fu applicato dai primi predicatori gesuiti
con una certa elasticita. Molti predicavano ancora ‘alla ma-
niera apostolica’, cioé come i profeti inviati da Dio che an-
davano nei villaggi e, parlando sulla pubblica piazza o nelle
locande, chiamavano con toni vibranti la gente a fare peni-
tenza. Dopo due o tre giorni essi abbandonavano quei luo-
ghi e continuavano ad ammaestrare la folla che li seguiva
nel cammino, mentre i pil entusiasti tra gli ascoltatori non
esitavano a flagellarsi duramente. In Calabria padre Alfonso
Bobadilla, in Italia centrale padre Andrea da Oviedo e pa-

7 A. GUIDETTI, S.]., Le missioni popolari. I grandi Gesusti jtaliani, Milano
1988, pp. 21-29.

8 IGNACE DE LOYOLA, Ecrits, cit., pp. 548-549.
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dre Silvestro Landini predicavano in questo modo. Un te-
stimone racconta nel modo seguente come si svolgeva nel
1554 I'opera apostolica di padre Bernard Olivier nei Paesi
Bassi meridionali. Quando egli si trasferiva da un villaggio
all’altro: «la folla lo seguiva, cost come gli ebrei nei tempi
passati seguivano Nostro Signore e, sempre camminando,
egli confessava, risolveva i dubbi, dava consigli e consolava
le anime»®. Questo modo di eseguire la missione non era
per nulla differente da quello impiegato gia da due o tre
secoli dagli ordini mendicanti e, pit recentemente, dai cap-
puccini, i francescani riformati da Matteo da Bascio, la cui
rinuncia interiore ed esteriore tanto impressionava la popo-
lazione. A partire dalla seconda meta del XVI secolo cio li
portd a occupare un posto di grande rilievo nelle missioni
interne tanto in Italia che nel resto d’Europa'®.

Gli ordini religiosi erano d’altra parte preoccupati di assi-
curare un seguito a quello che rischiava di restare uno choc
senza seguito. A partire dal XV secolo erano nate alcune
grandi associazioni di pietd che riunivano preti e laici, uo-
mini e donne. Furono dapprima le confraternite del Rosario
nei conventi dei domenicani a Douai nel 1470, a Colonia
nel 1475, a Firenze nel 1485. Nel 1524 la pubblicazione del
Rosario della gloriosa Vergine Maria di Alberto da Castello
con 179 xilografie permetteva agli analfabeti di recitare il
rosario concentrando il proprio spirito sulle immagini. Si
trattava dunque di un libro di spiritualita basato su di una
preghiera molto semplice e universalmente conosciuta che
permetteva, grazie ai 15 misteri del rosario, di impregnarsi

9 A. PONCELET, Histoire de la Compagnie de Jésus dans les anciens Pays-
Bas, 2 voll. (Académie royale de Belgique, XXI), Bruxelles 1927, I, pp.
71-72.

10 Suij cappuccini cfr. D. DOMPNIER, Enguéte au pays des fréres des anges.
Les Capucins de la province de Lyon aux XVIle et XVIlle siécles, Saint-
Etienne 1993; sui problemi della missione cfr. invece L. CHATELLIER, La
religion des pauvres. Les missions rurales en Europe et la formation du
catholicisme moderne, XVle-X1Xe siécle, Paris 1993 (trad. it. La religione
dei poveri: le missioni rurali in Europa dal XVI al XIX secolo e la costru-
zione del cattolicesimo moderno, Milano 1994).
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di tutta la storia della salvezza e dei grandi misteri della
fede!. E noto che le prime confraternite conobbero un gran-
de successo'. E lo stesso accadde alle prime confraternite
del Santo Sacramento, anch’esse derivanti da un’iniziativa
dei domenicani per rinvigorire ed estendere ulteriormente
una devozione che risaliva al XIII secolo, quando le rivela-
zioni di Julienne de Cornimont avevano indotto papa Urba-
no IV a istituire nel 1269 la festa del Corpus Domini. Nel
1539 le differenti confraternite del Santo Sacramento gia
esistenti presero a modello quella dei domenicani istituita
in Santa Maria sopra Minerva a Roma. Anche in questo
caso gli statuti erano molto semplici, ma avevano un signifi-
cato particolare nel tempo della riforma protestante. Il fine
di questa associazione era la conservazione del Santo Sacra-
mento e soprattutto la sua glorificazione tanto dentro la
chiesa quanto al di fuori di essa. Sotto forma visibile, acces-
sibile a tutti, tutta la dottrina cattolica dell’eucarestia, fon-
damentale nei decreti del concilio di Trento, poteva essere
dunque diffusa grazie a queste processioni divenute quoti-
diane (quando il prete portava gli estremi sacramenti a un
malato) o solenni (Corpus Domini), in occasione delle quali
con un cero in mano tutti facevano da guardia d’onore al
corpo di Cristo presente nell’ostia. Il successo fu notevole,
visto che solo nel corso degli anni 1539-1543 dopo la bolla
di Paolo III, 1698 confraternite del Santo Sacramento (di
cui I’86% nei paesi mediterranei) furono aggregate alla loro
‘madre’ di Santa Maria sopra Minerva®’.

Quando, nel 1563, i gesuiti iniziarono a istituire nei loro
collegi le prime congregazioni mariane, si collocarono dun-
que in un certo senso all’interno di questo potente movi-
mento di confraternite che da un secolo aveva cosi grande

11 M.H. FROESCHLE-CHOPARD, Espace et sacré en Provence (XVIe-XXe
siecle). Cultes, images, confréries, Paris 1994, pp. 444-449.

12 J.C. SCHMITT, Apostolat mendiant et société. Une confrérie dominicai-
ne d la veille de la Réforme, in «Annales ESC», 1971, pp. 83-104.

13 M.H. FROESCHLE-CHOPARD, Espace et sacré en Provence, cit., pp. 510-
514.
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successo. Cio era tanto vero che a Colonia, per esempio, si
esigeva che i candidati congregazionisti fossero iscritti a una
confraternita del Rosario. Tuttavia allo stesso tempo essi
innovarono su due punti essenziali: la frequenza dei sacra-
menti era compresa nello statuto (confessione quindicinale,
visita settimanale e comunione mensile) e, in secondo luo-
g0, i congregazionisti accettavano una regola di vita cristia-
na che non si trovava in nessuna altra organizzazione di
pietd: le preghiere del mattino e della sera, I’esame di co-
scienza quotidiano, la messa ogni giorno per quanto fosse
possibile, assemblea e gli esercizi di pietd in comune la
domenica, la distribuzione dei santi del mese. Infine la vita
pubblica era sottomessa alle regole dell’associazione. «Fug-
giranno le cattive compagnie — proclamavano le regole di
Colonia nel 1575 — i giuramenti, le conversazioni sporche,
false e disoneste. Per la loro modestia e il loro comporta-
mento siano un modello per il prossimo, come si conviene a
un vero devoto di Maria»!4.

La data del 1563 era dunque pienamente significativa: con
essa |'insegnamento e la concezione della vita cristiana del
concilio penetrarono nelle regole delle congregazioni. Un'ul-
tima innovazione dei gesuiti merita di essere sottolineata.
Queste congregazioni erano destinate ai loro allievi, all’ini-
zio ai piu grandi, ed erano istituite in tutti i loro collegi. I
congregazionisti servivano dunque da veri e propri missio-
nari del concilio. Essi potevano esserlo tanto piu efficace-
mente dal momento che, tra il 1555 e il 1566, Pietro Canisio
aveva composto le tre versioni del suo celebre catechismo
(il ‘piccolo’, il ‘medio’ e il ‘grande’), di modo che i giovani
istruttori disponevano oramai dello strumento per diffon-
dere la buona dottrina®. Con il passare degli anni queste
congregazioni si moltiplicarono, come i collegi della Com-
pagnia di Gest, e cid & dimostrato dall’esempio della Fran-

14 L. CHATELLIER, L’Europe des dévots, cit., pp. 19-21.

15 G. BELLINGER, Der Catechismus romanus und die Reformation, Pader-
born 1970, pp. 48-53.
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cia dove, malgrado le condizioni sfavorevoli (gallicanesimo),
i collegi circondavano la regione parigina'®,

Questa azione combinata di nuovi preti e di confratelli d’un
genere nuovo sarebbe stata sufficiente a fare penetrare il
concilio di Trento tra i cristiani rimasti legati a Roma? Di
fatto questa perfetta organizzazione non deve nascondere
che i religiosi (i cappuccini uscirono dall’Italia solo nel 1574)
come anche i giovani congregazionisti erano comunque un
piccolo numero!’. Nonostante la sua apparente efficacia que-
sta nuova pastorale aveva due grandi debolezze. Innanzi
tutto il suo carattere sparso: rimanevano ampie zone vuote
anche nelle regioni dell’Europa (occidentale o mediterra-
nea) pil favorite, dato che a beneficiare di questi primi
sforzi erano soprattutto le cittd. In secondo luogo questi
sforzi rimanevano effimeri, perché la missione effettuata ve-
niva rapidamente dimenticata da coloro vi avevano assistito
e, a maggior ragione, dai loro discendenti. E, per quanto
riguarda i confratelli, una volta passato lo slancio iniziale, si
facevano rapidamente sentire i segni dello svuotamento.

2. La necessitd dei tramiti

I vescovi riformatori e i religiosi missionari se ne resero
conto molto rapidamente. Era indispensabile stabilire dei
tramiti tra loro e i fedeli. Una figura si imponeva immedia-
tamente all’attenzione: quella dei curati. In effetti, alla fine
del XVI e all’inizio del XVII secolo, non mancavano preti
ansiosi di realizzare pienamente il loro compito cosi come
esso era stato fissato dal concilio di Trento. Si coglievano

16 M. VENARD, Y-a-t-il une stratégie des jésuites en France au XVle siécle?,
in L’Université de Pont-i-Mousson et les problémes de son temps. Actes du
collogue de Nancy, octobre 1972, Nancy 1974, pp. 67-85; L. CHATELLIER,
Les premiéres congrégations mariales dans les pays de langue frangaise, in
«Revue d’Histoire de 'Eglise de France», 1989, pp. 167-176.

17 B. DOMPNIER, Le premier apostolat des Capucins de la province de
Lyon (1575-1618), in «Revue d’Histoire de I’Eglise de France», 1989, pp.
125-136.
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gli effetti dei collegi e delle universitd dei Gesuiti. Pierre
Fourier, originario di Mirecourt in Lorena, fu uno dei primi
allievi del collegio-universita di Pont-a-Mousson aperto dal-
la Compagnia di Gest nel 1574, Educato dai padri gesuiti,
restd tutta la vita in relazione con loro applicando, a partire
dal 1597, nella sua parrocchia di Mattaincourt, ’apostolato
che aveva visto praticato da loro stessi. Grazie alla sua co-
piosa corrispondenza lo si pud vedere curare in modo parti-
colare la sua predicazione, passando le notti a leggere e ad
annotare i padri per istruire i suoi parrocchiani le domeni-
che e nei giorni di festa'®. Si puo forse giudicare spropor-
zionato questo zelo, vista la scaristia della popolazione di
poveri contadini che gli era stata affidata, ma si deve con-
statare che si tratta dell’esatta applicazione del concilio di
Trento che, in due riprese, & tornato sull’obbligo fatto ai
patroci di predicare (decreto di riforma sull’insegnamento e
la predicazione della V sessione del 1546 e il canone 4 della
XXIV sessione, sotto Pio IV, nel 1563)'°. Naturalmente la
sua funzione non si limitava a questo. Le sue giornate erano
anche occupate dal catechismo ai bambini, dalla visita ai
malati, dall’appianamento delle dispute, dallo sfamare i po-
veri in caso di penuria, dalla diffusione delle pratiche di
pieta grazie alle confraternite. Fu d’altronde in questa occa-
sione che un’élite locale riveld il desiderio di fare di pid ed
egli le affidd l'istruzione delle bambine povere. Questa fu
Iorigine della Congregazione Notre Dame d’Alix Le Clerc®.

Nella prima meti del XVII secolo questa preoccupazione
primordiale per l'istruzione delle persone semplici grazie
alla predicazione fu condivisa anche da Michel Le Nobletz,
rettore (parroco) di Douarnenez in Bretagna. Pur avendo

18 SAINT PIERRE FOURIER, Saint Pierre Fourier: sa correspondance 1598-
1640, recueillie, classée et annotée par H. DERREAL en collaboration avec
M. CORD'HOMME, 5 voll., Nancy 1986-1989, I, p. 177 (lettera del 3 di-
cembre 1619).

19 Ch.J. HEreLE-H. LECLERCQ, Histoire des conciles, X: Les décrets du
concile de Trente, par A. MICHEL, Paris 1938, pp. 62 e 570.

20 SAINT PiERRE FOURIER, La pastorale, 'éducation, I'Europe chrétienne,
textes choisis et commentés par R. TAVENEAUX, Paris 1995.
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come parrocchiani peccatori analfabeti e le loro famiglie,
egli preparava comunque i suoi sermoni con 'aiuto dei mi-
gliori autori, i padri della Chiesa, che annotava accurata-
mente. Solo che, quando si trattava di salire sul pulpito, si
aiutava con immagini ispirate spesso alle carte marittime,
sulle quali era rappresentato nella maniera pili concreta pos-
sibile il contenuto del sermone, in modo che tutti si sentis-
sero chiamati in causa. Dal momento che si trattava di fare
entrare nello spirito della popolazione un insegnamento fon-
damentale, la predicazione della domenica da sola non ba-
stava. Per questo egli aveva formato un gruppo di ripetitrici
le quali, sulle piazze o nelle case, riprendevano davanti alle
altre donne il commento della carta (il Desiderante, i Consi-
gli, le Leggi, lo Specchio del mondo, I’Esercizio quotidiano
del cristiano, ecc.)?!,

E importante notare come questi preti di semplici parroc-
chie marittime o rurali avevano bisogno, per fare passare il
loro messaggio, di intermediari che erano le donne. E que-
sto bisogno era ancora pit pronunciato nel caso dei missio-
nari. L’autore di una recente tesi ha dimostrato come un
gesuita, che predicava nel Massiccio Centrale verso il 1640-
50, fosse riuscito a formare nei differenti borghi o villaggi
dove soggiornava dei piccoli gruppi che proseguivano la
sua azione sotto forma di catechismo, istruzione elementa-
re, opere di carita. Si trattava gia di suore missionarie (le
future suore di San Giuseppe)?. Si pud dunque situare in
questo ambiente una delle maggiori costruzioni della rifor-
ma cattolica in Francia: le figlie della Carita istituite nel
1633 a Parigi da Louise de Marillac sotto 'impulso di Vin-
cenzo de’ Paoli. Fin dall'inizio delle sue missioni nella re-
gione parigina nel 1617, Vincenzo de’ Paoli, in occasione
dei suoi passaggi nei villaggi aveva preso I'abitudine di fon-
dare delle confraternite della Carita, le cui regole mescola-

21 A, Croix-F. RoupAuT-D. BRONDIC, Les chemins du Paradis, Douarne-
nez 1988.

22 M. VACHER, Des «réguliéress dans le siécle. Le soeurs de Saint-Joseph
du Pére Médaille aux XVIle et XVIIle siécles, Clermont-Ferrand 1991.
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vano le attivita propriamente caritatevoli alle pratiche di
pieta, come la frequenza ai sacramenti. La prima funzione
assegnata a Louise de Marillac, che nel 1629 venne a met-
tersi sotto la direzione di Vincenzo de’ Paoli, fu una visita
d’ispezione a diverse associazioni di dame della Carita. Essa
concluse che vi era la necessitad di raggrupparle in una
comunita religiosa e questa fu I'origine delle figlie della Ca-
rita®,

Da parte loro i gesuiti si erano resi perfettamente conto
delle insufficienze delle loro congregazioni di scolari per la
conversione delle citta. I congregazionisti che, come a Colo-
nia verso il 1620, correvano di casa in casa per vedere che
non si praticasse un culto clandestino, che non si esprimes-
sero propositi contrari alla religione cattolica oppure che
non si mangiasse grasso in tempo di quaresima, si vedevano
affibbiare il soprannome di Schwickelbriider (fratelli-spioni)
e rischiavano davvero di essere detestati dai pit?*. Non era
forse pit efficace e allo stesso tempo meno rischioso incari-
care dell’apostolato dei borghesi altri borghesi, di quello
dei nobili altri nobili, di quello degli artigiani gli stessi sem-
plici artigiani? Ma in quest’ultimo caso si poneva un pro-
blema: cosa sarebbe successo mettendo assieme i maestri
con gli apprendisti che poco prima si erano opposti gli uni
agli altri con rara violenza? E gli apprendisti? Non rischia-
vano di essere sviati da uomini adulti (i lavoranti) che erano
inoltre conosciuti per i loro costumi liberi e le opinioni
spesso eterodosse che professavano a causa dei loro viaggi
attraverso I’Europa? Nei primi decenni del XVII secolo nac-
quero cosi le congregazioni degli artigiani sposati (maestri)
e di quelli celibi (apprendisti), quelle dei mercanti o dei
borghesi, quelle degli ufficiali o dei magistrati. Due principi
le ispiravano: 'apostolato del simile grazie al simile, 'inten-
to di adattare la pastorale ai differenti ceti della societa, ai

23 P, COSTE, Le grand saint du grand siécle. Monsieur Vincent, 3 voll.,
Paris 1934; E. RAPLEY, The Dévotes. Women and Church in Seventeenth-
Century France, Montreal-Kingston 1990, pp. 74-94.

24 L. CHATELLIER, L’Europe des dévots, cit., p. 39.
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differenti livelli culturali. Vi si aggiungeva la volonta di toc-
care — meglio di penetrare — 'insieme della societa urbana
senza lasciare una categoria sociale fuori dal campo del-
’azione apostolica®. Tuttavia i problemi posti da quest’ul-
tima erano comunque importanti.

Era in effetti vivo il ricordo delle eresie del XIII secolo, nel
corso delle quali i laici si erano impadroniti delle funzioni
dei predicatori. Senza risalire a questo lontano passato, vi
erano stati numerosi casi simili nel XVI secolo: i ‘predicato-
ri delle siepi’ negli anni 1566-67 durante il movimento ico-
noclasta nei Paesi Bassi, o ancora all’epoca della diffusione
delle comunita anabattiste nei paesi renani?¢, Ci si pud d’al-
tra parte chiedere se certe grandi congregazioni mariane di
operai a Anversa, Colonia e in altri luoghi non servissero da
sfogo a queste correnti eterodosse che sopravvivevano nella
clandestinita o nei comportamenti tramandati della popola-
zione. Nello spirito di alcuni si trattd forse di un modo per
captare una tradizione e orientarla in un senso conforme a
quello della Chiesa cattolica, con i rischi che questo com-
portava, rischi peraltro ben colti dai contemporanei, com-
presi i membri della Compagnia di Gesu che erano lungi
dall’essere tutti d’accordo con questa pastorale. 1l loro ti-
more pud essere espresso nel modo seguente: non & forse
contrario al concilio di Trento far partecipare i laici all’inse-
gnamento, dal momento che si tratta di un ambito riservato
esclusivamente al magistero? Non significava forse aprire la
strada a derive pericolose sul piano dottrinale, cioé al sin-
cretismo religioso? Nei paesi di frontiera della cattolicita
(Paesi Bassi, Svizzera, territori renani) ’appartenenza a una
confraternita del Rosario e la consacrazione alla Vergine
erano considerate condizioni indispensabili per accertarsi
della fedelta dei candidati alla Chiesa?’. Ma era sufficiente?

25 lbidem, pp. 63-123.

26 S, DEYON-A. LOTTIN, Les «casseurs de I'été 1566». L’iconoclasme dans
le nord, Paris 1981; O. CHRISTIN, Une révolution symbolique: V'iconocla-
sme buguenot et la reconstruction catholique, Paris 1991.

27 L. CHATELLIER, L’Europe des dévots, cit., pp. 22-28.
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Lo si vide bene nel corso delle grandi crisi urbane della
meta del XVII secolo che da Napoli ad Anversa attraversa-
rono tutta I'Europa e durante le quali le congregazioni degli
artigiani e dei lavoranti giocarono talvolta il ruolo di focolai
di attivita rivoluzionaria. I gesuiti misero allora a punto un
sistema che, pur lasciando una parte di iniziativa ai congre-
gazionisti, li faceva controllare da uomini sicuri che ispira-
vano le azioni da intraprendere e osservavano i minimi det-
tagli del loro comportamento. A Colonia aveva questo ruo-
lo, per ogni mestiere raggruppato in un quartiere, lo Zunft-
meister, aiutato dai suoi Ro#tmeister, ciascuno incaricato di
una strada. A Lione erano i dizeniers che, «per adempiere
fedelmente al loro ufficio... devono vegliare su tutti coloro
che stanno nel loro quartiere e quando vengono a cono-
scenza che qualcuno cade in errori scandalosi o che ha vizi
che non corregge, essi mancheranno al loro dovere se non
avvertiranno il padre»?.

Questa azione cattolica che penetrava all’interno di un gruppo
sociale per trasformarlo e indurlo ad adottare una forma di
vita cristiana, non era propria dei soli gesuiti nelle loro con-
gregazioni di artigiani. Lo si vide in Francia dove, a partire
dal 1630, una societa che operava in segreto, la Compagnia
del Santo Sacramento dell’Altare, mirava alla conversione
dell’intero paese, iniziando dalla sua élite. Vi si ritrovavano
alcuni importanti personaggi dello Stato (come il futuro so-
vrintendente alle finanze Fouquet) al fianco di grandi prela-
ti ed ecclesiastici coinvolti direttamente nell’opera di rifor-
ma cattolica come Vincenzo de’ Paoli. Ma non era neppure
negletta la pastorale presso le folle modeste e mobili delle
citta. Il superiore della Compagnia, Gaston de Renty, trovd
negli anni 1640 "operaio capace di intraprendere un’azione
simile nel suo ambito sociale secondo lo spirito e i metodi
della Compagnia. Henry Buche («le bon Henry»), calzolaio
originario del ducato del Lussemburgo, andava a visitare le
taverne e i bordelli della periferia parigina per portare la
buona novella ai lavoranti che si trovavano «in una cattiva

28 lbidem, pp. 73-75.
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situazione». Egli fu all’origine della Associazione dei servi-
tori calzolai poi dei servitori sarti, una specie di terz’ordine
operaio, che si sviluppo nelle citta della Francia lungo tutto
Pancien régime®.

Come si comportavano questi operai_divenuti catechisti?
Quale insegnamento trasmettevano? E molto difficile sa-
perlo. Si pud tuttavia pensare che questo apostolato mesco-
lava I'interesse immediato con quello per I’aldila. Cosi ad
Anversa, nei primi anni del XVII secolo, i piccoli gruppi di
apprendisti inquadrati dagli allievi anziani dei gesuiti co-
minciarono a evangelizzare le periferie. Essi iniziarono con
Pinsegnare a leggere e a fare di conto ai bambini, poi, il
pomeriggio, insegnavano agli stessi il catechismo. Henry
Buche, cosi come i responsabili delle congregazioni di ope-
rai, si interessava particolarmente dei nuovi arrivati, isolati,
sperduti nella grande citta e spesso senza lavoro®. La pro-
spettiva di un’integrazione in un gruppo, come pure in un’of-
ficina, faceva senza dubbio si che molti prestassero un orec-
chio compiacente ai discorsi che i devoti tenevano, anche
perché si doveva sapere che dietro a quelli che parlavano e
che erano operai come loro vi erano delle persone potenti,
influenti che non li avrebbero lasciati morire di fame. In
effetti sembra che molto rapidamente il ruolo dei lavoranti
predicatori si sia limitato a indirizzare le nuove reclute ver-
so un prete di parrocchia, un ecclesiastico specializzato nel-
’apostolato verso i poveri e gli analfabeti (come Jean-An-
toine Le Vachet a Parigi) o verso il padre gesuita che si
occupava della congregazione degli operai®!, Il prete inse-
gnava agli operai i rudimenti del catechismo, i principi della
vita cristiana con l'aiuto della prima settimana degli Esercizi

29 A. TALLON, La Compagnie du Saint-Sacrement (1629-1667), Paris 1990;
R. TRIBOULET, Gaston de Renty 1611-1649. Un homme de ce monde ~ Un
bhomme de Dieu, Paris 1991.

30 1.. CHATELLIER, L’Europe des dévots, cit., pp. 36-37 e pp. 140-141,

31 R. TRIBOULET, Gaston de Renty, cit., p. 360; E. DEBOUTE, Sans feu ni
ltew. Un maitre spirituel au temps de la Fronde. Jean-Antoine Le Vachet,
Paris 1994.
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e del metodo stabilito da Ignazio di Loyola per preparare
gli analfabeti alla confessione. Anche il canto era largamen-
te utilizzato. Verso la meta del XVII secolo, per esempio, i
gesuiti lionesi facevano cantare agli artigiani le seguenti strofe:

«Sans crainte, sans désir, vous passez votre vie
Ne recherchant que la vertu,

Ainsi vivait Jésus, ainsi vivait Marie,

Vous vivez comme ils ont vécu.

Accablés de travaux, toujours dans la misére,
Jamais vous ne fites chagrins

Charmés de voir Joseph, Jésus, sa Sainte Mére
Vivre du travail de leurs mains»32,

Morale cristiana e morale sociale qui si congiungevano. Non
si trattava solo di formazione, ma anche di disabituare gli
operai all’'uso di certe parole giudicate ‘disoneste’. Per fare
cid veniva ripresa la stessa musica dei canti piu leggeri, tal-
volta osceni. Il missionario Julien Maunoir S.J. aveva proce-
duto nella stessa maniera con i peccatori di Ouessant o del-
la costa del Finistére, dove I'intero catechismo di Bellarmi-
no era stato messo in versi, sostituendo le parole delle can-
zoni dei marinai. Esisteva tuttavia il rischio che prima o poi,
per forza d’abitudine, il testo originale si mescolasse al pio
insegnamento dei padri.

Un considerevole sforzo di pastorale fu intrapreso tra il
1580 e il 1650 con la preoccupazione permanente di pren-
dersi cura dei pit sfortunati, dei poveri, degli analfabeti. In
questo modo i laici, uomini e donne, fornirono come trami-
ti un grande contributo, giocando dunque un ruolo di gran-

32 [Senza timore, senza desiderio, voi passate la vostra vita / Non cer-
cando che la virtd, / Cosi viveva Gesii, cosi viveva Maria, / Voi vivete
come loro hanno vissuto. // Sovraccarichi di lavoro, sempre nella mise-
ria, / voi non foste mai afflitti / affascinati nel vedere Giuseppe, Ges, la
sua Santa Madre / vivere del lavoro delle loro manil. Les Saints Exercises
de artisan chrétien et Congréganiste avec les régles, les priéres, les in-
structions et les cantiques spirituels des Congrégations d'Artisans établies
dans les colléges de la Compagnie de Jésus, Lyon 1709, introduzione senza
numero di pagina, citato in L. CHATELLIER, L’Europe des dévots, cit., p.
255.

151



de importanza negli inizi della riforma cattolica. Solamente
verso la meta del secolo questa azione conobbe i suoi limiti.
E si trattd di un doppio ordine di limiti: da una parte si
confermava la supremazia delle citti sulle campagne e la
Chiesa doveva dunque preoccuparsi di inviare molti pin
preti nei villaggi. Dall’altra parte si poneva un problema di
trasmissione: volendo mettere alla portata del maggior nu-
mero possibile di persone i principi della vita cristiana in-
clusi nel concilio di Trento, non si rischiava di mettere a
mal partito la dottrina? In Francia e nei Paesi Bassi il pro-
blema si pose chiaramente nella stessa epoca a proposito
del sacramento della confessione. La comunione frequente
era davvero una cosa tanto buona? Forse per i santi, rispo-
sero Antoine Arnauld e Pascal, ma certamente non al costo
di confessioni sacrileghe. Questo tipo di dibattito agitd la
Chiesa di Francia dopo la comparsa nel 1643 del libro di
Antoine Arnauld De la fréquente communion che, molto piu
dell’Augustinus di Giansenio, fu all’origine dei conflitti che
per pitl di un secolo divideranno giansenisti e molinisti (cioé
essenzialmente i gesuiti e i loro seguaci)’’. La sfida era trop-
po grave per lasciare I'insegnamento del cristianesimo nelle
mani inesperte dei laici, come pure alla cura dei missionari
itineranti. La pastorale era e doveva essere appannaggio dei
soli pastori legittimi, i vescovi e i preti, o essere per lo meno
posta sotto il loro controllo.

3. Nascita della pastorale moderna

Questo dibattito sopraggiunse nel momento in cui, nell’Eu-
ropa occidentale, il clero secolare sembrava essere maggior-
mente in grado di adempiere alla sua missione. Che si trat-
tasse delle Fiandre o della Linguadoca, del Poitou e dei
territori renani, le inchieste di sociologia religiosa condotte
da pit di trent’anni hanno concluso che tra il 1650 e il 1720
vi € stato un netto miglioramento del clero delle citta e delle

33 R. TAVENEAUX, Le catholicisme dans la France classique 1610-1715, 2
voll., Paris 1980, II, pp. 229-327.
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campagne, sia per quanto riguarda la condotta morale, sia
per quanto concerne lo zelo pastorale. Per dirla in breve,
negli anni tra il 1680 e il 1720 il numero dei procedimenti
istituiti contro i preti colpevoli di fronte alle autorita dioce-
sane decrebbe sino a raggiungere il 5-6% del numero dei
preti effettivi. Inoltre i reati non erano in alcun modo con-
frontabili con quelli perseguiti all’inizio del XVII secolo.
Nella maggior parte dei casi si trattava di contenziosi con i
parrocchiani per ragioni finanziarie**. L’attivita pastorale
inoltre non era inesistente, sebbene lasciasse ancora a desi-
derare. La maggior parte dei preti pregavano e insegnavano
il catechismo, anche se non praticavano questi due esercizi
che per una parte dell’anno - spesso durante la Quaresima
— per la loro penitenza o per quella dei loro parrocchiani.
Sapevano confessare e spesso si mostravano esigenti in que-
sto ambito, non esitando a infliggere penitenze pubbliche ai
peccatori abituali. La biblioteca nel presbiterio non era pit
un’eccezione: a partire dagli anni settanta del Seicento certi
vescovi giunsero persino a fissare la lista dei libri che ogni
parroco doveva come minimo possedere. Gia esistevano i
primi parroci dotti, come Jean-Baptiste Thiers nella diocesi
di Chartres, autore del celebre Traité des superstitions, e in
Normandia l'oratoriano Richard Simon, uno dei fondatori
dell’esegesi moderna. Al di 1a di queste brillanti eccezioni,
ci6 che caratterizzava il prete della fine del XVI secolo se
paragonato al suo lontano successore del secolo successivo
era la superficialita della sua formazione in seminario che
alla fine del XVII secolo esisteva quasi in ogni diocesi fran-
cese. Molti preti anziani non ne avevano tuttavia beneficia-
to, mentre quelli pit giovani che vi erano passati, vi aveva-
no soggiornato al massimo per un anno. L’istituzione era
ancora allo stato embrionale. Per colmare le deficienze del
clero — principalmente di quello delle campagne — a partire
dal 1680 furono istituite le conferenze ecclesiastiche, le quali,

34 L. PEROUAS, Le diocése de La Rochelle de 1648-1724. Sociologie et
Pastorale, Paris 1964, pp. 200-201; L. CHATELLIER, Tradition chrétienne
et renouveau catholique dans U'ancien diocése de Strasbourg (1650-1770),
Paris 1981, pp. 175 e 389.
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stabilite in ogni decanato, erano destinate a fornire a coloro
che vi passavano sia una formazione di base (esegesi, teolo-
gia scolastica e morale) sia una pratica (soluzione dei casi di
coscienza)®,

Tuttavia questo rafforzamento del ruolo dei parroci nelle
campagne non comportava la fine delle altre imprese apo-
stoliche che avevano dato buona prova di sé. Non significa-
va nemmeno la completa esclusione dei laici. Vi era anche
in questi contesti un’evoluzione paragonabile a quella pro-
dottasi nelle cittd mezzo secolo o un secolo prima. Alla fine
del XVII secolo e nel secolo successivo tre fatti vi avrebbe-
ro contribuito, primo fra tutti la diffusione del movimento
delle confraternite tra il 1650 e il 1750. Esso era legato alle
missioni e alle esortazioni dei vescovi, ai predicatori degli
ordini religiosi e agli stessi preti. L’inchiesta condotta da
Marie-Héléne Froeschlé-Chopard e Bernard Dompnier sui
brevi di indulgenza romani mostra che un picco fu raggiun-
to tra il 1670 e il 1680 con circa 500 brevi annuali per
I"Europa cattolica. In seguito vi fu un fenomeno di consoli-
damento che prosegui molto oltre nel XVIII secolo. Questo
ampio e fluido movimento era quello della diffusione nelle
campagne delle devozioni al Santo Sacramento, al Rosario,
alle anime del Purgatorio, al Sacro Cuore’. Alla vigilia del-
la rivoluzione francese esistevano in media due o tre confra-
ternite per parrocchia nelle diocesi della Lorena, cosi come
in quelle della Bretagna’”. In Francia questo risultato era

35 Histoire de la France religieuse, sous la direction de J.LE GOFF e R.
REMOND, 4 voll., Paris 1987-1992; cft. nel volume 11, sous la direction de
F. LEBRUN, quanto scrivono R. SAUZET, La réforme pastorale: le clergé
séculier, les réguliers, pp. 369-415 e F. LEBRUN, Succes et limites de la
christianisation vers 1720, pp. 539-549. Nel volume III, sous la direction
de P. JOUTARD, cfr. i due saggi di D. JULIA, L'affaiblissement de I'Eglise
gallicane, pp. 11.50 e La ‘déchristianisation’. La pesée d’'un phénoméne:
des indicateurs de longue durée, pp. 183-207.

36 M.H. FROESCHLE-CHOPARD, Espace et sacré en Provence, cit., pp. 559-
565.

37 Atlas de la Révolution francaise, 1X: La religion, Paris 1996; Les Bre-
tons et Dieu, Atlas d’bistoire religiense 1300-1800, coordinateur A. CROIX,
Rennes s.d., tavola n. 25 (inchiesta diretta da Jean Quéniart).
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gia stato raggiunto intorno al 1700, mentre in Germania si
dovettero attendere gli anni 1730-40; e lo stesso accadde in
Italia. Da allora in poi furono attivi nelle campagne dei
gruppi pitt 0 meno dinamici che, sotto il controllo del par-
roco, si dedicarono a stimolare la pieta dei parrocchiani in
questa o quella direzione secondo la denominazione delle
confraternite.

Il secondo fatto fu il considerevole sviluppo delle missioni a
partire dal 1700. Queste missioni erano di un nuovo tipo,
non trattandosi pit di evangelizzare le campagne come nel
medio evo o nel XVI secolo. Non erano pitl azioni sparse
destinate a produrre uno choc in una regione o in una citta,
come nel caso dell’Italia del XVII secolo con i padri Paoclo
Segneri S.J. e Pinamonti S.J. Ormai per iniziativa del papa-
to, dei vescovi e dei principi venivano condotte azioni siste-
matiche con l'intenzione di radicare le pratiche cattoliche.
Interi paesi come la Baviera, la Lorena, la Spagna, il regno
di Napoli al tempo di Alfonso Maria de’ Liguori furono
visitati villaggio per villaggio, senza dimenticare i borghi
isolati. Una volta terminata la missione, essa veniva ripresa
o «rinnovata», come si diceva allora, qualche anno pin tar-
di. E cosi di seguito fino alla fine del XVIII secolo®®. In ogni
villaggio queste imprese apostoliche terminavano general-
mente con la fondazione di una confraternita destinata a
proseguire ’opera iniziata negli otto o quindici giorni della
missione. In Austria e nei Paesi Bassi come conseguenza
delle missioni del XVIII secolo fu spesso istituita una con-
fraternita: quella della Dottrina cristiana. Queste associa-
zioni traevano origine dall’iniziativa presa nella diocesi di
Milano dallo stesso Carlo Borromeo, che ne aveva fondata
una in ogni parrocchia al fine di promuovere I'istruzione
religiosa. Nel XVIII secolo 'oggetto restava identico, ma
erano cambiati i mezzi. Dal momento che le scuole erano
ormai ben avviate in queste regioni, i missionari potevano
appoggiarsi agli istitutori, ai fedeli che sapevano leggere e,
principalmente, ai padri e alle madri di famiglia, i quali
erano nella condizione migliore per ripetere ai loro figli cid

38 1. CHATELLIER, La religion des pauvres, cit., pp. 87-121 e pp. 245-268.
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che avevano appreso. La missione cambiava carattere. Non
si trattava pit di un grande spettacolo barocco, ma di for-
mare dei catechisti e di rispondere alle domande di questi
ultimi, nonché dei padri e delle madri che si interrogavano
su questo o quel punto del dogma o della morale cristiana.
A loro volta i missionari verificavano la qualita dell’insegna-
mento impartito, interrogando i ragazzi e talvolta i genitori.
Tali erano le missioni ‘catechetiche’ fondate da padre Igna-
zio Parhamer S.J. in Austria nel 1732 ed effettuate con re-
golarita a partire da questa data in Austria e in Baviera,
anche dopo la soppressione della Compagnia di Gest nel
1773. 1 gesuiti proseguirono infatti la loro azione come sem-
plici preti diocesani®’.

Infine, il terzo fatto importante che portd i laici a interveni-
re maggiormente nella vita religiosa delle campagne, fu la
diffusione del libro. Il catechismo non era pidt I'unico libro
disponibile. Dopo I'inizio del XVIII secolo i missionari si
spostavano spesso con un libraio oppure con pacchi di libri
che distribuivano o vendevano sul posto®®. Dapprima furo-
no proposti ai fedeli dei libretti di confraternite, di preghie-
re per la buona morte, delle raccolte di canti, poi arrivarono
dei veri e propri libri di devozione con preghiere e medita-
zioni per tutti i giorni dell’anno, per tutte le occasioni della
vita. A partire dalla fine del XVII secolo, i modelli furono
Der grosse Myrrbengarten del cappuccino Martin von Co-
chem, o gli esercizi di pieta ispirati a quelli di sant’Ignazio
del gesuita Giovanni Pietro Pinamonti, collaboratore di Paolo
Segneri*!.

39 K. BAUMGARTNER, Die Seelesorge im Bistum Passau zwischen barocker
Tradition, Aufklirung und Restauration (Miinchener Theologische Stu-
dien, I. Historische Abteilung, 19), Passau 1975; A. e L. CHATELLIER, Les
premiers catéchistes des temps modernes. Confréres et consoeurs de la Doctri-
ne chrétienne aux XVIle-XVIlIle siécles, in J. DELUMEAU (ed), La religion
de ma mére. Le role des femmes dans la trasmission de la foi, Paris 1992,
pp- 287-299.

40 M. FOISIL, Un jésuite normand, missionnaire en Basse Normandie, Pierre
Sandret, 1658-1738, in «Annnales de Bretagne et des pays de 'Ouest»,
81, 1974 (numero speciale su Prédication et théologie populaire au temps
de Grignion de Montfort), pp. 537-552.

41 L. CHATELLIER, La religion des pauvres, cit., pp. 160-168 e dello stesso
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La pastorale delle campagne nel secolo XVIII andava di
pari passo con un fenomeno culturale. A questo livello del-
I’analisi si impone inevitabilmente una domanda: in quale
misura questa cultura cattolica che si diffondeva nelle cam-
pagne fu influenzata dall’'illuminismo? In che misura il pen-
siero di un Luigi Antonio Muratori espresso nella sua gran-
de opera Della regolata Devozione, o piu tardi quello di un
Johann Michael Sailer nel suo Gebetbuch fiir katholische
Christen impregnarono gli opuscoli di preghiere e di pie
riflessioni distribuiti nelle parrocchie®?? Nei paesi cattolici
esisteva una Popularphilosophie, cosi come ve ne era una
nelle regioni protestanti®®? La rapidita degli effetti di questa
pastorale & immediatamente coglibile poiché, 12 dove essa &
stata realizzata come in Francia e nei paesi limitrofi, le con-
seguenze della decristianizzazione intrapresa nell’epoca ri-
voluzionaria furono considerevolmente attenuate. E verosi-
mile che siano stati un elemento determinante i gruppi di
laici, uomini e donne, in grado di prendere a loro volta la
posizione di tramite dei preti assenti o inadempienti (abdi-
catari). Ma non si dovrebbero tirare troppo in fretta conclu-
sioni sulla sottomissione alla Chiesa di questi fedeli delle
campagne. Talvolta, la volonta dei missionari di fare appli-
care ovunque alla lettera il concilio di Trento — come nel
caso della Baviera — volse le popolazioni contro di loro.
Negli anni ottanta del Settecento gli abitanti dei villaggi
contestarono i loro sermoni, facendo infine lo sciopero del-
la missione®. In altri casi, al contrario, i contadini nutriti di
Pinamonti e del catechismo tridentino scatenarono una ri-

autore, Livres et missions rurales au XVIlle siécle. L’exemple des missions
jésuites dans les pays germaniques, in H.E. BODEKER-G. CHAIX-P. VEIT
(edd), Le livre religieux et ses pratiques. Etudes sur Ubistoire du livre
religieux en Allemagne et en France d I'épogue moderne, Géttingen 1991,
pp. 183-193,

42 L.A. MURATORI, Della regolata Devozione, Venezia 1766; J.A. SAILER,
Volksstindiges Gebetbuch fiir katholische Christen, Miinchen 1803.

43 R. SIEGERT, Aufklirung und Volkslektiive. Exemplarisch dargestellt an
Rudolf Zacharias Becker und seinem «Noth- und Hiilfsbiichlein», Frankfurt
a. M., 1978,

44 L. CHATELLIER, La religion des pauvres, cit., p. 274.
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volta quando il vescovo locale volle imporre una raccolta di
canti conforme allo spirito dei Lumi®.

In conclusione si deve constatare che la riforma della pasto-
rale voluta dal concilio di Trento & stata veramente realizza-
ta in tutta la sua ampiezza e in tutta la sua forza solamente
nel corso di due secoli. Il programma di riforma voluto dai
padri conciliari a Trento divenne quasi ovunque una realta
in Europa solo nella seconda meta del XVIII secolo, quan-
do la vita religiosa era ormai perfettamente organizzata nel-
la struttura parrocchiale sia nelle cittd che nelle campagne
pitt sperdute. Nel compimento di quest’opera il ruolo dei
grandi ordini della riforma cattolica — e in particolare dei
Gesuiti — fu considerevole. Essi si resero conto molto in
fretta della necessita di stabilire dei tramiti all’interno del
clero secolare e soprattutto tra i laici per fare passare il
messaggio cristiano. Ma questi preti di campagna, questi
uomini e queste donne che dovevano spesso confrontarsi
con la dura realta della vita quotidiana hanno dato all’inse-
gnamento il contributo che si chiedeva loro di trasmettere;
gli hanno dato anche carne e vita. Essi ’hanno fatto con la
loro cultura che era in parte quella che avevano appreso dal
catechismo, ma anche quella trasmessa dai loro genitori,
quella alla quale essi erano abituati, con le sue processioni
rituali prima del raccolto, i suoi pellegrinaggi terapeutici e i
grandi rimedi per tutte le disgrazie dell’esistenza*. Al ter-
mine dell’evoluzione non si era forse molto lontani dal con-
cilio di Trento e dallo spirito che animé i suoi partecipanti?
Si pud tuttavia considerare che I'opera essenziale del conci-
lio fu di mettere in moto una dinamica e che I’evoluzione fa
parte della logica di ogni vita, compresa la vita cristiana.

45 Cio accadde nella diocesi di Hildesheim secondo lo studio manoscrit-
to di Yves Leblanc sulle raccolte di canti protestanti e cattolici nella
Germania del nord nel XVIII secolo (mémoire de maitrise d’histoire
moderne, Université de Nancy II — Mission historique frangaise de Got-
tingen).

46 P, MARTIN, Les chemins du sacré. Paroisses, processions, pélerinages en
Lorraine du XVle au XIXe siécle, Metz 1995.
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Il concilio di Trento
stimolo o impedimento
per la Chiesa dell’eta moderna?

di Klaus Ganzer

Paolo Sarpi, lo storiografo critico del concilio di Trento,
afferma all’inizio della sua Istoria del Concilio Tridentino:

«Imperoché questo concilio, desiderato e procurato dagli uomini
pii per riunire la Chiesa che comminciava a dividersi, ha cosi stabi-
lito lo schisma et ostinate le parti, che ha fatto le discordie irrecon-
ciliabili; e maneggiato da li prencipi per riforma dell’ordine eccle-
siastico, ha causato la maggior deformazione che sia mai stata da
che vive il nome cristiano, e dalli vescovi sperato per racquistar
I’autorita episcopale, passata in gran parte nel solo pontefice roma-
ne, I'ha fatta loro perdere tutta intieramente, riducendoli a mag-
gior servitl: nel contrario temuto e sfugito dalla corte di Roma
come efficace mezo per moderare ’essorbitante potenza, da piccio-
li principii pervenuta con varii progressi ad un eccesso illimitato,
gliel’ha talmente stabilita e confermata sopra la parte restatagli
soggetta, che non fu mai tanta, né cosi ben radicata»!..

Lo storiografo apologeta del concilio di Trento invece, il
gesuita Sforza Pallavicino, sostiene al contrario la seguente
versione: né il passato né il presente confermano che allora
si confidasse nella possibilita che il concilio potesse portare
ad un’unificazione dei cristiani divisi?. Trento giustamente
avrebbe tracciato una linea divisoria fra gli appestati e i
sani. Sarebbe stato necessario spiegare ai cristiani semplici
che la dottrina degli eretici era in contraddizione con la

Traduzione di Klaus-Peter Tieck.

1 P, SARPL, Istoria del Concilio Tridentino, a cura di C. VIVANTI, I, Tori-
no 1974, libro I, p. 6.

2 P. SFORZA PALLAVICINO, Storia del Concilio di Trento, a cura di M.
ScotTi (Classici Italiani, 50), Torino 1968, Proemio cap. 7, p. 77.
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fede cattolica’®. All’accusa di Sarpi secondo cui il concilio
avrebbe ridotto Iautorita dei vescovi e incrementato il po-
tere papale, Pallavicino risponde ponendo la questione in
termini opposti: i vescovi ne sarebbero usciti rafforzati, i
papi invece non ne avrebbero riportato alcun vantaggio®.

Fin qui le voci opposte dei primi due storiografi del con-
cilio.
Lo storiografo moderno del concilio di Trento, Hubert Je-

din, nel 1975, nella prefazione al quarto volume della sua
opera, giunge alla seguente constatazione:

«Quando adottai la decisione di scrivere la storia del concilio di
Trento, per il fatto che erano state rese note le fonti pitt importan-
ti, essa parve uscita dalla lotta secolare delle confessioni ed entrata
nell’atmosfera pit fredda della storiografia non di partito. Ora che
io licenzio I'opera, questo Concilio & di nuovo entrato nel centro
delle controversie ecclesiali, ma meno confessionali che interne al
mondo cattolico. Nella visuale dell’ecumenismo e della riflessione
dei cattolici su se stessi dopo il Concilio Vaticano II, dagli uni esso
¢ considerato come un ostacolo alla riunificazione delle chiese cri-
stiane, dagli altri come il baluardo dell’atteggiamento della Contro-
riforma, da altri ancora come la quintessenza dell’autentica tradi-
zione cattolica»’.

Non vogliamo unirci a nessuna visione di parte del concilio,
ma tentare di delineare, da storici, sine ira et studio, I'im-
portanza del concilio per la Chiesa dell’eta moderna.

1. Lo sfondo storico

A partire dal XV secolo, la parola ‘concilio’ era diventata
un termine provocatorio. Dagli uni era agognato come stru-

3 Ibidem, pp. 80-82.
4 Ibidem, capp. 9-10, pp. 85-89.

5 H. JEDIN, Geschichte des Konzils von Trient, 4 Bde., Freiburg i.Br.
1951-1975, qui: 4/1, p. VI (trad. it. Storia del Concilio di Trento, IV 1,
Brescia 1979, pp. 8-9).
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mento per realizzare finalmente riforme della Chiesa lunga-
mente attese e di opporre ad un primato papale, praticato
in modo unilaterale, una realizzazione pit decisa delle for-
me sinodali. Dagli altri era temuto come un attacco alla
curia romana e alla posizione del papa e come uno strumen-
to per modificare con le riforme le consuete pratiche della
corte papale®.

Con la comparsa di Martin Lutero e di altri riformatori
protestanti il concilio aveva acquisito una nuova importan-
za. Si reclamava in modo sempre pill insistente un concilio,
per riconquistare 'unita della fede, dapprima minacciata,
poi spezzata, e per avviare riforme incisive della vita eccle-
siastica’.

Indipendentemente dalla sfida che significava per la vec-
chia Chiesa la comparsa di Lutero e di altri riformatori, si
registrarono, a partire dalla fine del XV e nel XVI secolo, in
molteplici parti della Chiesa, feconde riprese religiose. Teo-
logi e laici si immergevano nella Sacra Scrittura e nelle ope-
re dei Padri della Chiesa. La multiforme corrente dell’'uma-
nesimo incentivava lo studio della Bibbia e della letteratura
cristiana antica. A cospetto di una scolastica avvertita come
superata, si propagava, come per esempio con Erasmo, la
cosiddetta Philosophia Christi; 1’ obiettivo era una certa spi-
ritualizzazione della vita religiosa®. Qui va fatto innanzitut-

6 Cfr. sugli effetti del conciliarismo R. BAUMER, Nachwirkungen des kon-
ziliaren Gedankens in der Theologie und Kanonistik des friiben 16.
Jabrbunderts (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte, 100), Miin-
ster 1971; H. JEDIN, Geschichte, cit., I, pp. 1-92.

7 Cfr. in generale H. JEDIN, Geschichte, cit., I, pp. 135-434.

8 Cfr. per esempio ibidem, passim; P.O. KRISTELLER, The Role of Reli-
gion in Renaissance Humanism and Platonism, in C. TRINKHAUS-H.A.
OBERMAN (edd), The pursuit of Holiness in the late Medieval and Renais-
sance Religion (Studies in medieval and reformation thought 10), Leiden
1974, pp. 367-370; C. AUGUSTIN, Die Stellung der Humanisten zur Glau-
bensspaltung 1518-1530, in E. ISERLOH (ed), Confessio Augustana und
Confutatio. Der Augsburger Reichstag 1530 und die Einbeit der Kirche
(Reformationsgeschichtliche Studien und Texte, 118), Miinster 1980, pp.
36 ss.
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to il nome di Desiderio Erasmo da Rotterdam®. Ma anche
nomi come Tommaso Moro, Faber Stapulensis, Johannes
Reuchlin fanno parte di questo contesto. Gia la cosiddetta
devotio moderna voleva realizzare, sulla base della Sacra Scrit-
tura, una devozione a Cristo personale, interiorizzata'.

Per quanto riguarda I’area italiana, vanno ricordati il cosid-
detto evangelismo e gli spirituali!!. Sotto il concetto di evan-
gelismo vengono raggruppati oggi vaste parti delle riprese
religiose italiane del XVI secolo. Un gruppo di persone che
fanno parte di questo contesto prendono, in riferimento
alla loro specifica caratterizzazione, il nome di ‘spirituali’.
Va tuttavia evitato di collegare a queste definizioni una dot-
trina o una forma di devozione in sé definita e teologica-
mente omogenea. Anche fra ghi affini di spirito non & tra-
scurabile 'eterogeneita. Per quanto riguarda gli spirituali in
senso stretto, una questione ricorre continuamente, come
un filo rosso: la questione circa la via personale dell’'uomo
alla salvezza. Gasparo Contarini, elevato ancora da laico a
cardinale nel 1535, aveva fatto nel 1511 un’esperienza inte-
riore che determind tutta la sua vita, ovvero che 'uomo non
poteva accedere a Dio attraverso le sue opere di penitenza.
11 Figlio di Dio solo risponderebbe attraverso la sua soffe-
renza dei nostri peccati'?. Chi non pensa qui all’esperienza
di Martin Lutero! La giustificazione dell’'uomo non attra-
verso le sue opere, ma attraverso la fede in Cristo appartie-

9 Su Erasmo cfr. C. AUGUSTIN, Erasmus von Rotterdam. Leben-Werk-
Wirkung, Miinchen 1986, pp. 82-107.

10 Cfr. la sintesi con ampia bibliografia in H. JEDIN (ed), Handbuch der
Kirchengeschichte, Freiburg 1968, pp. 516-538. Inoltre R.R. PosT, The
Modern Devotion. Confrontation with Reformation and Humanism, Lei-
den 1968; E. BROUETTE, Die Bewegung der Devotio Moderna, in Theologi-
sche Realenzyklopidie, VIII, pp. 605-609.

11 Rassegna sintetica della bibliografia in merito in E.G. GLEASON, On
the Nature of Sixteenth-Century Italian Evangelism: Scholarship, 1953-
1978, in «Sixteenth Century Journal», 9, 1978, pp. 3-25. Cfr. inoltre P.
SIMONCELLI, Evangelismo italiano del Cinquecento. Questione religiosa e
nicodemismo politico, Roma 1979.

12 Cfr. su Contarini E.G. GLEASON, Gasparo Contarini. Venice, Rome,
and Reform, Berkeley 1993. La sua esperienza a pp. 13 ss.
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ne alle convinzioni fondamentali degli spirituali. Un libro in
particolare divenne un testo chiave dell’evangelismo italia-
no. Ha come grande argomento centrale la giustificazione
del cristiano attraverso la fede; si tratta del Trattato utilissi-
mo del beneficio di Giesu Cristo crocifisso verso i cristiani,
scritto dal benedettino Benedetto da Mantova, rivisto da
Marcantonio Flamminio!®.

Notevole fu P'influsso dell’esule spagnolo Juan de Valdés,
che aveva preso definitivamente residenza a Napoli. Sotto
I'influsso formativo di Erasmo e degli alumbrados spagnoli,
sviluppd una propria teologia autonoma!4. Furono ispirate
da lui numerose personalita di spicco della vita religiosa
nell’Italia del XVI secolo, perfino nella cerchia dei cardinali,
come per esempio Reginald Pole. Otre a Pole vanno ritenuti
vicini agli spirituali anche i cardinali Contarini e Morone.

Il colloquio di religione indetto dall’'imperatore Carlo V in
occasione della dieta imperiale di Ratisbona del 1541, a cui
erano presenti Morone come nunzio e il cardinale Contarini
come legato papale, giunse nel maggio del 1541 ad una for-
mula concordataria sulla dottrina della giustificazione; essa
rappresentd un compromesso appoggiato anche dai due rap-
presentanti papali®. La formula concordataria non venne

13 Edizione critica: BENEDETTO DA MANTOVA, I/ Beneficio di Cristo con
le versioni del secolo XVI. Documenti e testimonianze, a cura di S. CAPO-
NETTO (Corpus Reformatorum Italicorum), Firenze-Chicago 1972.

14 Cfr. M. FIrpO, Tra Alumbrados e «Spirituali». Studi su Juan de Valdés
¢ il Valdesianesimo nella crisi religiosa del 500 italiano, Firenze 1990; J.
DE VALDES, Alfabeto cristiano, Domande e risposte, Della predestinazione,
Catechismo, a cura di M. FIRPO, Torino 1994, con un’ampia introduzione

su Valdés.

15 Cfr. sul colloquio di religione L. PASTOR, Die kirchlichen Reunionsbe-
strebungen wibrend der Regierung Karls V., Freiburg 1879, pp. 218-278;
C. AUGUSTIN, De Godsdienstgesprekken tussen Rooms-Katholieken en
Protestanten von 1538 tot 1541, Haarlem 1967; dello stesso, Die Religions-
gespriche der vierziger Jabre, in G. MULLER (ed), Die Religionsgespriche
der Reformationszert (Schriften des Vereins fiir Reformationsgeschichte,
191), Giitersloh 1980, pp. 43-53; H. MACKENSEN, Contarinis Theological
Role at Ratisbon in 1541, in «Archiv fiir Reformationsgeschichte», 51,
1960, pp. 36-57; P. MATHESON, Cardinal Contarini at Regensburg, Oxford
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tuttavia accettata né da Lutero né dalla curia romana. A
Contarini si rinfaccid di essere venuto troppo incontro ai
protestantil®, e anche per Morone I’approvazione della for-
mula avrebbe significato successivamente la rovina'’. Furo-
no comunque le questioni ecclesiologiche a far fallire le
trattative unionistiche di Ratisbona.

Per lo sviluppo degli spirituali italiani tuttavia, il colloquio
di religione di Ratisbona ebbe effetti di vasta portata. Men-
tre Contarini mori gia nel 1542, si riuni attorno al cardinale
Pole, divenuto nel 1541 legato a Viterbo, una cerchia di
personalitd che rimase fedele ai vecchi ideali'®. Dall’altra
parte, i seguaci di Gianpietro Carafa, il futuro Paolo IV, e
dei teatini assumevano posizioni sempre pil intransigenti.
Il movimento di rinnovamento italiano si era definitivamen-
te spaccato in fazioni diverse®. La fuga del cappuccino Ber-
nardino Ochino, un rappresentante di spicco degli spiritua-
li, e la sua conversione al protestantesimo compromisero
ulteriormente gli spirituali®.

In seguito a questi sviluppi, su iniziativa degli intransigenti,
soprattutto di Gianpietro Carafa, I'inquisizione romana venne
completamente riorganizzata e le fu assegnata una compe-
tenza centrale per tutti i paesi?!. L’attenzione dell’inquisi-

1972; A.P. LUTTENBERGER, Glaubenseinbeit und Reichsfriede, Gottingen
1982, pp. 228-241; E.G. GLEASON, Gasparo Contarini, cit., pp. 186-256;
la formula concordataria in Acta Reformationis Catholicae, V1, hrsg. von
G. PFEILSCHIFTER, Regensburg 1974, pp. 52-54.

16 Cfr. E.G. GLEASON, Gasparo Contarini, cit., pp. 186-256.

17 Cfr. M. FIRPO-D. MARCATTO, I/ processo inquisitoriale del Cardinale
Morone, edizione critica, 6 voll., Roma 1981-1995.

18 Cfr. P. SIMONCELLI, Evangelismo italiano del Cinquecento, cit., pp. 43-
168, passim.

19 Ibidem, pp. 43-168, passim. Le opinioni di Simoncelli vanno perd
softoposte a critica in numerosi punti.

20 Cfr. E. SoLMI, La fuga di Bernardino Ochino secondo i documents ine-
diti dell’Archivio Gonzaga di Mantova, in «Bullettino senese di storia
patria», 15, 1908, pp. 23-98; G. FRAGNITO, Gli spirituali e la fuga di
Bernardino Ochino, in «Rivista stotica italiana», 84, 1972, pp. 777-813.

21 Testo in Bullarium Romanum, Editio Romana 1733 ss., IV 1, pp. 211 s.
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zione si diresse subito sugli spirituali, soprattutto sui cardi-
nali Morone e Pole. Sospetto appariva soprattutto il loro
atteggiamento nella questione della giustificazione??. Era ini-
ziata ’era della controriforma.

I movimenti di riforma eterogenei, spontanei nell’area cat-
tolica, vennero coinvolti, al pari del movimento evangelico
attorno a Lutero e agli altri riformatori di parte protestante,
a partire dalla fine degli anni trenta del XVI secolo nel
processo di confessionalizzazione. La confessionalizzazione
dei singoli gruppi religiosi, cioé degli appartenenti alla vec-
chia Chiesa, dei luterani e dei calvinisti, era portata avanti
essenzialmente dai vertici e caratterizzata da una tendenza
alla demarcazione rispetto alle altre confessioni®.

Tutto questo sfondo storico, al quale si poteva qui far riferi-
mento solo per sommi capi, va tenuto presente per dare una
giusta valutazione dei fini, dei risultati e dei limiti del conci-
lio di Trento nonché delle controversie attorno a questo
sinodo.

2. Le intenzion: del concilio

La bolla Laetare Hierusalem del 19 novembre 1544 che con-
vocd definitivamente il concilio a Trento, elenca i motivi
della riunione. Primo, eliminare la discordia nella religione,
che lacererebbe 'unita della Chiesa in modo cosi deplore-
vole, e ricondurre le pecore disperse al gregge del Signore.
Secondo, riformare cid che nel popolo cristiano necessita di
riforma. Terzo, avviare un’iniziativa per liberare i cristiani
soggiogati dagli infedeli®*. Eliminazione della discordia nel-

22 Cfr. M. FIRPO-D. MARCATTO, Processo inquisitoriale, cit., 11 1, p. 18.

23 Rappresentativo E.\W. ZEEDEN, Konfessionsbildung. Studien zur Refor-
mation, Gegenreformation und katholischen Reform, Stuttgart 1985; W.
REINHARD, Reformation, Counter-Reformation, and the early Modern Sta-
te. A reassessment, in «The Catholic Historical Review», 75, 1989, pp.
383-404; M. FIrPO, Inquisizione Romana e Controriforma, Bologna 1992.

24 Testo della bolla in Concilium Tridentinum, ed. SOCIETAS GOERRESIANA,
13 voll., Freiburg i.Br. 1901 ss. (d’ora in poi citato CT), IV, pp. 385-387.
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la religione: cid significava innanzitutto, da parte della vec-
chia Chiesa, una presa di coscienza della propria concezio-
ne teologica, in tutti quei punti che erano in discussione
con i protestanti; ma significava soprattutto delimitazione
nei confronti del rinnovamento della fede nei termini del
confessionalismo. Ne dette prova il vescovo Girolamo Ra-
gazzoni, nella sua predica a conclusione del concilio il 3
dicembre 1563, sottolineando che se da una parte sarebbe
stato auspicabile trattare nel concilio insieme ai protestanti
le questioni da loro sollevate, era perd vero dall’altra che si
era riusciti ad andare avanti anche senza di loro. Infatti,
anche in loro assenza, si erano presi provvedimenti per I'in-
tegrita (della fede) e per la salvezza; e la loro presenza non
avrebbe modificato questo esito?.

Cio ¢ sintomatico. Non si cerca una vera disputa con I'av-
versario religioso. E la delimitazione teologica cid che con-
ta. Ma cid & proprio un momento essenziale del confessio-
nalismo.

Tento ora di esemplificare quanto detto finora.

3. Tendenze in occasione della preparazione dei decreti con-
ctliari

I decreti dogmatici del concilio sono accompagnati, come &
noto, da anatemi, da condanne. Con il decreto sulla giustifi-
cazione (13 gennaio 1547) si produsse una bipartizione in
doctrina e canones; questi ultimi sono provvisti di anate-
ma?é. Nel decreto sulla giustificazione, la vera decisione del
concilio & depositata nella dottrina. I canoni sono qui inter-
pretazione della dottrina. Nei lavori successivi del concilio
furono tuttavia i canones il testo decisivo; i capitoli dottri-

25 CTIX, 1099.

26 CT V, pp. 791-799. Sul rapporto fra doctrina e canones nel decreto
sulla giustificazione e nell’andamento successivo del concilio, cfr. J. FREI-
TAG, Sacramentum ordinis auf dem Konzil von Trient (Innsbrucker Theo-
logische Studien, 32), Innsbruck-Wien 1992, pp. 43-56.
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nali anteposti ai canones avevano solo una funzione di chia-
rimento e andavano interpretati a partire da essi?,

Quando si prese in esame la dottrina dei sacramenti, si arri-
vd ad una discussione emblematica, Contro la proposta di
condannare in modo indifferenziato le dottrine dei riforma-
tori come eretiche, errate e scandalose?®, il vescovo di Sa-
luzzo, Archinto, sostenne la necessitd di esporre positiva-
mente — come al concilio di Firenze — la dottrina cattolica
dei sacramenti e di condannare tutti quelli che non la accet-
tassero®”, A questa posizione si opposero le seguenti obie-
zioni: in nessun caso una esposizione positiva della dottri-
na; gli articoli dei riformatori dovevano essere invece con-
dannati citando per nome i loro autori®®, La proposta di
Archinto non trovd approvazione.

Una questione importante per il lavoro del concilio riguar-
dava la fonte da cui i padri conciliari e i teologi traevano la
loro conoscenza delle dottrine riformate. Inizialmente, si
attinse soprattutto alla teologia controversistica cattolica®!.
Durante il dibattito sulla giustificazione, uno dei legati del
concilio, il cardinale Pole, ammoni: i padri devono leggere,
a suo giudizio, tutti i libri, anche quelli degli avversari; e
non come quelli di un avversario, ma come i libri di uno
qualunque, senza dire semplicemente: questo & stato detto
da Lutero, quindi & sbagliato. I libri devono essere letti
senza pregiudizio, chiunque li abbia scritti, trattenendo quello
che c’¢ di buono, perché a rifiutare tutto si perde spesso la
verita che si cerca’’. Benché durante il concilio si prese a

27 Cfr. H. JEDIN, Geschichte, cit., I1, pp. 262 s. Per quanto riguarda la
distinzione nel decreto sulla giustificazione Jedin & da correggere tramite
il lavoro di Freitag.

28 Cfr. CT V, pp. 896, 908.
29 CTV, p. 925. Cfr. H. JEDIN, Geschichte, cit., II, pp. 323 s.

30 1l vescovo spagnolo di Astorga. CT V, p. 930. Cfr. in proposito anche
J. FREITAG, Sacramentum ordinis, cit., p. 52.

31 Cfr. le argomentazioni del cardinale Cervini in CT I, p. 82 e CT V, p.
257. Cfr. inoltre H. JEDIN, Geschichte, cit., 11, pp. 144-146.

32 CT1, p. 82; CT V, p. 257. Cfr. Th. FREUDENBERGER, Zur Beniitzung
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consultare sempre pil spesso anche gli scritti originali dei
riformatori, emerse nella frequentazione degli scritti dei ri-
formatori, a pitl riprese, una certa paura di contatto. Questa
frequentazione era determinata perlopit da prospettive apo-
logetiche. Ha quindi ragione Theobald Freudenberger ad
affermare che non fu raggiunta quell’apertura senza riserve,
vagheggiata da Pole, che sola avrebbe potuto rendere possi-
bile un’intesa pacifica®>.

4. I dibattiti sulla dottrina della giustificazione

A titolo di esempio, fra i tanti oggetti dogmatici di cui il
concilio si occupd, si sceglie qui di illustrare pit da vicino la
dottrina della giustificazione.

In molti punti il concilio di Trento significod per la vecchia
Chiesa, in seguito alla sfida portata dalle dottrine riformate,
una prima formulazione complessiva delle sue relative posi-
zioni teologiche, come prima in questi termini non era avve-
nuto. Cid vale ad esempio per la dottrina del peccato origi-
nale, per la dottrina dei sacramenti, ma soprattutto per il
tema centrale della dottrina della giustificazione. Questo
punto centrale della teologia riformata aveva gia suscitato
irritazioni, all’interno della vecchia Chiesa, ben prima del
concilio. Gia nel 1537 il cardinale Contarini scrisse a un
prelato che c’era gente di molto zelo verso Dio, ma di poco
giudizio. Siccome Lutero aveva sostenuto dottrine discor-
danti sulla grazia di Dio e sul libero arbitrio, questi prende-
vano posizione contro tutti coloro che facevano, nella pre-

des reformatorischen Schrifttums im Konzil von Trient, in R. BAUMER (ed),
Von Konstanz nach Trient, Festschrift fiir August Franzen, Paderborn
1972, pp. 584-587; H. JEDIN, Geschichte, cit., Il pp. 144 s. Sul modo di
utilizzare la letteratura riformata al concilio di Trento cfr. anche V. PENUR,
Verwirft das Konzil von Trient in der Lebre von den Sakramenten die
reformatorische Bekenntnisposition? Zur Frage der Kenntnis der reforma-
torischen Theologie auf dem Konzil von Trient. Untersuchung der Irrtums-
listen diber die Sakramente, in W. PANNENBERG (ed), Lebrverurteilungen
kirchentrennend?, 111, Freiburg i.Br. 1990, pp. 159-186.

33 Th. FREUDENBERGER, Zur Beniitzung, cit., p. 601.
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dicazione e nella dottrina, affermazioni sulla grandezza del-
la grazia e sulla debolezza dell’'uvomo. Questa gente era con-
vinta di opporsi a Lutero, in verita si opponeva ad Agosti-
no, Ambrogio, Bernardo, Gerolamo e Tommaso d’Aquino.
Insomma, pieni di zelo, ma animati dalla passione, non si
accorgevano di allontanarsi dalla verita cattolica e di avvici-
narsi all’eresia pelagiana®®. Si & gia detto dell’esperienza del
giovane Contarini, su cui si basa questa affermazione. Il
concilio era stato preceduto dal colloquio di religione di
Ratisbona del 1541 con il rifiuto da parte di Lutero e della
curia romana della formula concordataria sulla giustifica-
zione. Era stato altresi preceduto dalla riorganizzazione del-
I'inquisizione romana (21 luglio 1542) che in quegli anni
dirigeva la sua attenzione principalmente su determinate
dottrine della giustificazione all’interno della Chiesa cattoli-
ca. In tal modo, quando il concilio di Trento se ne occupd,
la dottrina della giustificazione era diventata, all’interno della
vecchia Chiesa, un tema altamente sensibile.

Al concilio vi erano forze che provenivano dalla cerchia
degli spirituali italiani. Il loro rappresentante di maggior
spicco era il cardinale Reginald Pole, originario dell’Inghil-
terra®®. Era uno dei legati del concilio del primo periodo

34 F. DITTRICH, Regesten und Briefe des Cardinals Gasparo Contarini (1483-
1542), Braunsberg 1881, p. 270.

35 Cfr. su di lui D. FENLON, Heresy and Obedience in Tridentine Italy:
Cardinal Pole and the Counter Reformation, Cambridge 1972; P. SIMON-
CELLY, Il caso Reginald Pole. Eresia e santitd nelle polemiche religiose del
Cinguecento (Uomini e Dottrine, 23), Roma 1977; Nuntiaturberichte aus
Deutschland, 1. Abteilung 15. Band, Friedenslegation des Reginald Pole
zu Kaiser Karl V. und Kénig Heinrich I1. (1553-1556), bearb. von H.
Lutz, Tibingen 1981, Einleitung, pp. XIV-LXXXI; H. JEDIN, Kardinal
Pole und Vittoria Colonna, in Kirche des Glaubens, Kirche der Geschichte,
2 voll., Freiburg i.Br. 1966, I, pp. 181-194; S.M. PAGANO-C. RANIERI,
Nuovi documenti su Vittoria Colonna e Reginald Pole (Collectanea Archi-
vi Vaticani, 24), Citta del Vaticano 1989. Cfr. sull'intero dibattito relati-
vo alla dottrina della giustificazione a Trento K. GANZER, Das Konzil von
Trient und die theologische Dimension der katholischen Konfessionalisie-
rung, in W. REINHARD-H, SCHILLING (edd), Dfe katholische Konfessiona-
lisierung (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte, 135), Miinster
1995, pp. 50-69.
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trentino. Il cardinale era altamente insoddisfatto del corso
che aveva preso il dibattito sulla giustificazione. A suo avvi-
so, istanze teologiche legittime venivano escluse per la pau-
ra di avvicinarsi troppo ai riformatori. Il 28 agosto 1545
scrisse al cardinale Morone che la materia della dottrina
della giustificazione come fondamento di tutti i dogmi era
di estrema importanza e che per giunta costituiva, nella for-
ma presente, una novitd. La tendenza del proposto disegno
di decreto sarebbe di non usare ad ogni costo, pur discuten-
do della medesima materia, gli stessi concetti dell’avversa-
rio. Si tenderebbe perfino a evitare parole della Sacra Scrit-
tura perché gia usate dall’avversario. I redattori del proget-
to, pur dotti e zelanti, agirebbero secondo il principio che si
rende alla Chiesa un servizio tanto maggiore quanto ci si
allontana dalle formulazioni degli avversari*®. Il 16 ottobre
1545, dietro sua stessa richiesta, Pole venne sciolto dalla
sua funzione di legato conciliare’’. Il motivo decisivo era la
sua insoddisfazione circa il lavoro attorno al decreto della
giustificazione®®. La sua critica riguardava soprattutto il fat-
to che secondo lui nel documento non era sufficientemente
evidente I'imputazione alla giustizia di Cristo nella remis-
sione dei peccati®®.

Un altro eminente rappresentante di un’opinione particola-
re circa la dottrina della giustificazione ¢ il dotto teologo
agostiniano Girolamo Seripando. Gia nel dibattito sul de-
creto circa il peccato originale, Seripando non riusci a far
valere le proprie posizioni teologiche. La concupiscentia pud
essere definita secondo lui in un certo senso peccato, anche
se non nell’intera ampiezza del concetto come nei riforma-
tori, e cid perché essa rappresenta allo stesso tempo conse-

36 CTX, pp. 631s.
37 CT X, p. 701, n. 1. Cfr. H. JEDIN, Geschichte, cit., II, pp. 235 s.

38 Cfr. le affermazioni di Vittoria Colonna, Pietro Carnesecchi e altri in
G. MANZONI (ed), Estratto del processo di Pietro Carnesecchi, in «Miscel-
lanea di storia italiana», 10, 1870, p. 549. Cfr. su cid anche P. SIMONCEL-
LI, Il caso Reginald Pole, cit., pp. 32 s.

39 CT XII, pp. 674-676 e 671-674. Cfr. a proposito H. JEDIN, Geschichte,
cit., I, pp. 235 s.
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guenza e punizione del peccato originale nonché causa e
radice di innumerevoli altri peccati, impedendo la piena
realizzazione della legge*®. Nei dibattiti conciliari gli si rin-
faccid per questo, pur non facendo espressamente il suo
nome, di essere vicino ai luterani*!.

Nei dibattiti conciliari sulla giustificazione e nelle formula-
zioni del relativo decreto alla cui redazione Seripando era
stato chiamato a collaborare in un ruolo decisivo, Seripan-
do cercd di introdurre in modo cauto, ma determinato la
sua dottrina della giustificazione plasmata dall’agostinismo*?,
I1 suo scopo principale era di sottolineare che Cristo stesso
¢ la nostra giustizia e che solo la comunione con lui pud
rendere il peccatore giusto davanti a Dio. La zustitia Dei, la
giustizia che Dio ci dona, si ottiene attraverso la fede. Attra-
verso la fede, al peccatore & rimessa la propria colpa perché
gli viene comunicata e applicata la giustizia di Cristo. Ma
sebbene il giustificato, attraverso la caritd donatagli da Dio,
venga posto nella condizione di agire bene, la concupiscen-
tia gli impedisce di realizzare appieno questa capacita. Que-
sta imperfezione & completata, secondo Seripando, dalla giu-
stizia di Cristo che viene applicata ai membri della Chiesa
attraverso la fede e i sacramenti. Seripando si rivela qui
come un rappresentante della cosiddetta doppia giustizia
sostenuta anche da altri teologi cattolici del suo tempo. Pur
combattendo fino alla fine, non riusci a sfondare con le sue
concezioni teologiche e dovette perfino difendersi da attac-
chi concernenti la sua retta fede®. Era il rappresentante di
una tradizione teologica, ’agostinismo, che aveva influito

40 Cfr. a riguardo CT I, p. 68; V, pp. 176, 184, 194, 195; XII, pp. 541-
556; H. JEDIN, Girolamo Seripando. Sein Leben und Denken im Geistes-
kampf des 16. Jabrbunderts, 2 voll. (Cassiciacum 2 e 3), Wiirzburg 1937,
1, pp. 354-364; dello stesso, Geschichte, cit., I, pp. 122-124.

41 Cfr. H. JEDIN, Girolamo Seripando, cit., 1, p. 361.

42 La dottrina della giustificazione di Seripando & sviluppata innanzitut-
to nel suo trattato: CT XII, pp. 616-636. A questo vanno aggiunte le
prese di posizione sui progetti di decreto. Cfr. sull’intera vicenda H.
JEDIN, Girolamo Seripando, cit., 1, pp. 354-426.

43 Cfr. CTV, pp. 672 ss.
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anche sul riformatore Lutero*. A partire da una prospettiva
ristretta in termini confessionali, I’istanza teologica di Seri-
pando non poteva essere tollerata dal concilio in quanto
troppo vicina ai riformatori.

Vi fu anche un’altra proposta di Seripando che non venne
accolta. Aveva chiesto che il decreto sulla giustificazione
non venisse chiuso nella pesante corazza della terminologia
scolastica diffusa nelle scuole. Doveva essere scritto in un
linguaggio semplice e piano in modo da poter essere com-
preso anche dai fedeli che non possedevano nessuna cultura
teologica®. Non voleva quindi un’argomentazione in sillo-
gismi scolastici, bensi una descrizione positiva redatta nel
linguaggio della Sacra Scrittura, dei Padri della Chiesa e
della liturgia, quindi una specie di teologia come veniva
esercitata anche da Erasmo e da altri teologi del suo tempo,
plasmati dall’'umanesimo*. Il concilio di Trento invece pre-
feri, sempre a partire da una prospettiva confessionalmente
ristretta, un modo di parlare dottrinale, orientato sulla con-
cettualita scolastica, in modo da rendere visibile la demar-
cazione rispetto ai riformatori. Questa unilateralita venne
avvertita anche dall’abate benedettino Luciano degli Otto-
ni, un membro del concilio influenzato da Paolo e da Gio-
vanni Crisostomo. Dopo I'approvazione del decreto sulla
giustificazione, egli scrisse al duca di Ferrara, comunican-
dogli che il decreto era stato in fin dei conti pubblicato
esattamente nella forma voluta dai dottori scolastici*’. Dal-

44 Cfr. H. JEDIN, Girolamo Seripando, cit., 1, p. 426.

45 Cfr. il trattato ‘de justificatione’, CT II, p. 614. Cfr. H. JEDIN, Girola-
mo Seripando, cit., I, pp. 364 s.

46 Cfr. a proposito anche V. GROSSI, La giustificazione secondo Girolamo
Seripando nel contesto dei dibattiti Tridentini, in Miscellanea Ordinis San-
cti Augustini Historica in honorem P. David Guttierez O.S.A. (Analecta
Augustiniana, 41), Roma 1978, pp. 9-24.

47 CT X, p. 877. Cfr. K. GANZER, Benediktineribte auf dem Konzil von
Trient, in «Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktineror-
dens und seiner Zweige», 90, 1979, p. 166. Su Luciano cfr. ibidem, pp.
151-175; B. COLLETT, ltalian Benedictine Scholars and the Reformation.
The Congregation of Santa Giustina of Padua, Oxford 1985.
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I’altra parte, il domenicano Domingo Soto aveva sostenuto
durante una precedente discussione in concilio sul primato
dello studio della Scrittura, che la teologia scolastica era lo
strumento migliore per I'interpretazione della Sacra Scrittu-
ra e I’arma piefficace contro i protestanti®®.

5. Idecreti di riforma del concilio

Senza concilio niente riforma. Quest’opinione era largamente
diffusa durante il XV secolo*®. Questa consapevolezza stava
dietro alla esigenza del decreto «Frequens» approvato dal
concilio di Costanza che vincolava il papa e la Chiesa a
indire ogni dieci anni concili di riforma®. Al concilio di
Trento ci si prefiggeva fin dall’inizio, e questo era il secon-
do filone tematico accanto al chiarimento delle questioni
dogmatiche, la riforma della vita ecclesiastica. Ma a questo
riguardo, gli interessi dei singoli gruppi e delle singole forze
del concilio divergevano in misura rilevante. Cid divenne
evidente all’inizio del primo periodo trentino. Circa la que-
stione, in quale sequenza dovessero essere trattate le mate-
rie del concilio, la maggioranza dei padri si pronuncid dap-
prima in favore di una priorita dei dibattiti di riforma ri-
spetto a quelli dogmatici, perché, come osservo il cardinale
trentino Cristoforo Madruzzo, era stata la condotta di vita
corrotta dei rappresentanti ecclesiastici a indurre i luterani
ad abbracciare false dottrine. Altri, soprattutto persone vi-
cine alla curia, volevano discutere prima il dogma, poi la
riforma. Ne usci un compromesso: si decise (il 22 gennaio
1546) di discutere parallelamente dogma e riforma’!. Ma
papa Paolo III rifiutd il dibattito parallelo sostenendo la

48 Cfr. CT1, p. 60. Cfr. K. GANZER, Bendsktineribte, cit., pp. 156 s.

49 Cfr. K.A. FINK, in H. JEDIN (ed), Handbuch der Kirchengeschichte, 111
2, Freiburg i.Br. 1968, p. 561.

50 Conciliorum Qecumenicorum Decreta, ed. CENTRO DI DOCUMENTAZIO-
NE. ISTITUTO PER LE SCIENZE RELIGIOSE, Bologna-Freiburg i.Br. 19733,
pp- 438 s.

51 CT IV, pp. 569-572.
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priorita della riforma’2, Il retroscena di questi eventi era la
diffidenza tra Roma e Trento. I padri conciliari dubitavano
che la curia avesse una reale volonta di riforma, ma nella
curia cresceva il timore di ingerenze nella propria condotta
di vita. Ma grazie all’atteggiamento energico dei legati a
cospetto dei pericoli per il concilio, si arrivd comunque a
discutere parallelamente dogma e riforma®.

Nel primo periodo 1545-47 non si ebbero provvedimenti
incisivi di riforma. Si evidenzio la linea generale della curia
in riferimento all’attivita di riforma del concilio, essenzial-
mente invariata fino alla fine del sinodo: appoggiare attivita
di riforma del concilio, ma vigilare nel contempo affinché le
competenze del papa e delle istituzioni della curia non fos-
sero limitate, e non solo in termini giuridici, ma anche fi-
nanziari.

Anche le risoluzioni di riforma del secondo periodo (1551-
52) non scaturivano da una convinzione piena. Giulio III,
legato del primo periodo, fece fare al suo legato Crescenzio
la stessa politica di prima. Essa era frutto del timore che il
concilio potesse intervenire, attraverso provvedimenti di ri-
forma pit ampi, nella struttura e nella prassi della curia
romana’, Gia alla fine del 1548, il vescovo Florimonte di
Aquino, che molto si adoperava per le riforme, aveva scritto
al cardinale Cervini: «So benissimo che Lei sentira spesso
[a Roma]l: Se si arrivasse alla riforma, diminuirebbero le
entrate... non si potrebbero pit avere servitori; sarebbe la
rovina della corte romana». E, secondo il vescovo, a questi
discorsi andrebbe risposto: «Cosa servirebbe all'uomo se
guadagnasse tutto il mondo, ma perdesse la sua anima?»>,

Solo nel terzo periodo si arrivo a misure di riforma incisive.
Ma proprio in quell’occasione, si manifestarono in misura
tanto pilt evidente gli interessi eterogenei e anzi spesso con-

52 Cfr. CT X, pp. 321-324, 341 s.; H. JEDIN, Geschichte, cit., 11, p. 25.
53 Cfr. H. JEDIN, Geschichte, cit., 1, pp. 25 ss.; III, p. 119.

54 Cfr. thidem, 111, p. 140.

55 CT X1, p. 308; cfr. H. JEDIN, Geschichte, cit., I1I, p. 140.
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trapposti dei singoli gruppi. Le singole nazioni, e anche i
singoli sovrani secolari, si adoperarono per avviare una ri-
forma complessiva della Chiesa. L’imperatore Ferdinando,
la corte portoghese, i vescovi spagnoli e i francesi presenta-
rono promemoria nazionali®®. Le richieste fondamentali erano
comuni a tutti: istanze come una migliore formazione del
clero, una predicazione pil adeguata, 'osservanza della re-
sidenza, il divieto di accumulare benefici, I’eliminazione delle
riserve papali, I’eliminazione delle esenzioni, la riduzione
delle dispense, la convocazione di sinodi locali ecc. sono
ricorrenti. Certo, dovunque si affrontava la riforma della
Chiesa, essa conduceva sempre ai problemi strutturali deci-
sivi, e senza una risistemazione della prassi e delle strutture
curiali nessuna riforma poteva alla lunga aver successo”.
Per questo nei promemoria di riforma delle nazioni si trova
anche la richiesta di una riforma del papa, dei cardinali e
della curia romana’®,

Nonostante ripetute richieste in merito, i promemoria non
vennero presentati al concilio nella loro versione integrale. I
legati del concilio dichiararono (il 24 gennaio 1563) agli
oratori imperiali: cid che riguarda il papa e la sua curia, non
pud essere presentato al concilio, per non sollevare la que-
stione dei poteri di papa e concilio, cosa molto pericolosa®.
Ciononostante, numerosi punti dei promemoria delle nazio-
ni vennero inseriti nei decreti di riforma del concilio.

Differenti erano, come gia & stato detto, gli interessi dei

56 Cfr. K. GANZER, Das Konzil von Trient — Angelpunkt fiir eine Reform
der Kirche?, in «Romische Quartalschrift», 84, 1989, pp. 33 s.; J. STEIN-
RUCK, Die nationalen Reformdenkschriften der dritten Periode des Konzils
von Trient (1562/63), in «Wiirzburger Didzesangeschichtsblitter», 35/
36, 1974, pp. 225-239.

57 Cfr. anche H. JEDIN, Geschichte, cit., I11, pp. 139 s.

58 Cfr. per esempio le richieste portoghesi in CT XIII 1, pp. 531 s., nn.
13, 16 ss.; 535, nn. 1 ss. e il libello di riforma imperiale in CT XIII 1, pp.
666 s.

59 Cfr.]. SUSTA, Die rémische Kurie und das Konzil von Trient unter Pius
IV., 4 voll., Wien 1904-1914, II1, p. 182. Cfr. anche, pp. 167, 219, 239-
241, 245, 251.
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singoli gruppi del concilio. Gli spagnoli, senza dubbio la
pitl forte potenza riformatrice del concilio, pur riconoscen-
do l'autorita del pontefice romano, temevano, sulla base
delle relative esperienze, che il papa abusasse del suo pote-
re e che la curia da parte sua non prendesse in mano nessu-
na riforma fondamentale. Percid il loro obiettivo era un’in-
cisiva riforma strutturale, anche della curia romana, attra-
verso il concilio®,

I francesi venivano dalla tradizione del gallicanesimo, e cio
significava che per loro, in conformita ai sinodi di Costanza
e di Basilea, il concilio stava al di sopra del papa. Chiedeva-
no una riduzione delle competenze curiali e una limitazione
della prassi romana. La loro minaccia, pil volte ripetuta, di
portare i pagamenti delle annate davanti al concilio procu-
rava alla curia dei veri e propri incubi; questo punto, infatti,
era una colonna del sistema finanziario papale®!.

L’imperatore Ferdinando I voleva una profonda riforma della
Chiesa, soprattutto per via della situazione confessionale
nell’Impero. In questo contesto, si pronuncid anche a favo-
re di una riforma del papa e della curia romana attraverso il
concilio. Dopo aver assunto in qualita di legato nella prima-
vera del 1563 la direzione del concilio, il cardinale Giovan-
ni Morone si incontrd personalmente con I'imperatore a
Innsbruck. Morone riusci in quell’occasione a convincere
I'imperatore della buona volonta del papa circa la riforma
della Chiesa e a ottenere la progressiva presa di distanza di
Ferdinando dalla richiesta di una riforma della curia da par-
te del concilio®.

Di estrema importanza per ’opera di legislazione del conci-

60 Cfr, i riferimenti in K. GANZER, Trient - Angelpunkt fiir eine Reform,
cit., pp. 35 s., 46 s.

61 Cfr, i riferimenti sbidem, pp. 36 s., 47. Inoltre K. GANZER, Das Konzil
von Trient und die Annaten, in E. GATZ (ed), Romische Kurie. Kirchliche
Finanzen. Vatikanisches Archiv. Studien zu Ebren von Hermann Hoberg,
2 voll., Rom 1979, I, pp. 215-247.

62 Cfr. i riferimenti in K. GANZER, Trient — Angelpunkt fiir eine Reform,
cit., pp. 37 s., 47.
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lio fu latteggiamento di Pio IV, Egli era consapevole che
una riforma della Chiesa non era piu evitabile®®. Ma per
quanto deciso alla riforma, non voleva cedere 'iniziativa
per una riforma della curia romana®, A ragione Jedin scrive
di Pio IV: «Cresciuto nella curia, egli non poteva immagina-
re che il papato potesse adempiere alle sue funzioni senza il
sistema che si era venuto formando nel medioevo e che i
papi del rinascimento avevano terminato di costruire, con
tutte le conseguenze finanziarie»®. L’atteggiamento di que-
sto papa nelle questioni di riforma fu caratterizzato da una
certa ambiguita. Carlo Borromeo, il nipote del papa, era in
fondo I'organo esecutore della politica conciliare di suo zio.
In questa sua attivita stava molto attento al fatto che il con-
cilio non si avvicinasse troppo alle strutture romane. La sua
grande ora come uomo della riforma della Chiesa giunse
solo dopo che si era trasferito nella sua diocesi di Milano.

Dopo tutti questi personaggi va perd menzionato ancora in
modo particolare 'uomo che come presidente influi in modo
determinante sugli ultimi mesi del concilio: il cardinale Gio-
vanni Morone. Egli era particolarmente vicino alle persona-
litd del rinnovamento religioso, come si manifestava nel-
’evangelismo italiano, ossia nei cosiddetti spirituali%. Spet-
ta 2 Morone il merito principale di aver disinnescato una
coalizione antiromana delle tre potenze Spagna, Francia e
imperatore e di aver cosi spianato la strada ad un esito
positivo del terzo periodo trentino®. Il successo della sua
politica conciliare & probabilmente dovuto alla sua persona-

63 Cfr. in generale H. JEDIN, Geschichte, cit., IV 2, pp. 251 s.

64 Cfr. la lettera al legato del 14 febbraio 1562: «alcun altro che frattanto
si trattasse della riformatione di quelle cose che non appartengono alla
riforma di Roma, che S. Sti ha detto di voler far essa medesima», cit. da
J. SUSTA, Rémische Kurie, cit., II, p. 23.

65 H. JEDIN, Geschichte, cit., IV 2, p. 252 (trad. it. cit., p. 363).

66 Cfr. K. GANZER, Trient — Angelpunkt fiir eine Reform, cit., pp. 39 s.,
48.

67 Cfr. H. Lutz, Kardinal Morone: Reform, Konzil und Europiische Staa- '
tenwelt, in Il Concilio di Trento e la riforma Tridentina, 2 voll., Roma
1965, I, p. 377.

177



lita che Heinrich Lutz caratterizza cosi: Morone da una par-
te possedeva tutta la maestria della diplomazia rinascimen-
tale come eredita di un secolo laico, ma dall’altra era com-
pletamente pervaso dallo spirito di una profonda devozione
e fede personali®.

Si vuole ora illustrare con alcuni esempi come si scontraro-
no le diverse tendenze del concilio.

La questione della residenza dei vescovi ritornd nel 1562-63
all’ordine del giorno, dopo che il primo periodo non aveva
portato a nessuna soluzione soddisfacente. Gli spagnoli pre-
mevano affinché il concilio dichiarasse la residenza dei ve-
scovi un obbligo di diritto divino rendendo in questo modo
molto difficile I'infrazione ai decreti di riforma. Da parte
della curia, si vedeva nel diritto divino della residenza una
distruzione del sistema curiale e una limitazione del prima-
to papale. Il risultato delle contrapposizioni fu un compro-
messo: la residenza venne dichiarata un comandamento di-
vino, ma venne respinta la richiesta di basare questo co-
mandamento su un’affermazione dottrinaria circa 1'ufficio
episcopale®’.

Un altro punto controverso di vasta portata era ’elimina-
zione delle esenzioni. Su cid si impegnarono in modo parti-
colare gli spagnoli, soprattutto per quanto riguardava i ca-
pitoli cattedrali esenti. I vescovi spagnoli infatti vedevano
nelle esenzioni dei limiti posti al loro operato vescovile,
perché i capitoli, appellandosi a Roma, bloccavano la realiz-
zazione delle riforme®. I capitoli invece si opposero in modo
veemente, argomentando che un’eliminazione delle loro esen-

68 Ibidem, pp. 366 s.

69 Cfr. H. JEDIN, Der Kampf um die bischifliche Residenzpflicht 1562/63,
in Kirche des Glaubens, Kirche der Geschichte, cit., I, pp. 398-413; H.
JEDIN, Geschichte, cit., IV 2, pp. 119 ss. Decreto del 15 luglio 1563,
Sessio 23, De reformatione, c. 1, CT IX, pp. 623-625.

70 Cfr. le rivendicazioni di riforma spagnole del 1562, 1, n. 8, CTXIII 1,
p. 625; H. JEDIN, Kirchenreform und Konzilsgedanke 1550-1559, in Kir-
che des Glaubens, Kirche der Gechichte, cit., 11, pp. 246-251; H. JEDIN,
Geschichte, cit., IV 1, pp. 126-132.
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zioni significava una limitazione dell’autorita della Santa
Sede’!. Alla fine ci fu nuovamente un compromesso: i diritti
dei vescovi nella realizzazione di riforme presso gli esenti
vennero ampliati, ma senza toccare I’esenzione stessa. I ve-
scovi potevano diventare attivi «tamquam Apostolicae Se-
dis delegati»’?, Le esenzioni, soprattutto degli ordini, erano
cosi importanti per la sede apostolica perché contribuivano,
come ha messo in luce Joseph Ratzinger in uno dei primi
lavori, in modo non trascurabile alla formazione del centra-
lismo papale sostenendolo™.

Anche la questione delle annate era una delle questioni spi-
nose del concilio. I francesi erano disposti a far abolire dal
concilio i pagamenti delle annate. I legati allarmati scrissero
a Roma che sarebbe pericoloso permettere che si trattassero
queste materie nel concilio. Si doveva anzi aver cura che
questa questione fosse lasciata al papa. Anche a Roma ci si
spaventd molto. Che la questione delle annate alla fine non
fosse portata davanti al concilio & dovuto ad un’abile mossa
politica: si guadagnd alla causa il cardinale di Lorena attra-
verso lusinghe e promesse alla sua persona’.

Questi esempi possono bastare. Bisogna tuttavia tener con-
to dell’intero intreccio di interessi e motivi diversi delle per-
sone e dei gruppi presenti che hanno partecipato al conci-
lio, per poter dare una giusta valutazione dei decreti di ri-
forma del concilio.

I decreti di riforma pitt incisivi vennero deliberati senza

71 Archivio Segreto Vaticano, Concilio Tridentino, 68, f. 252 t. Cfr. H.
JEDIN, Geschichte, cit., IV 2, pp. 132 s.

72 Sessio XXIV (11 novembre 1563), in CT IX, p. 982: De reformatione,
¢. 10.

73 J. RATZINGER, Der Einfluff des Bettelordensstreites auf die Entwicklung
der Lebre vom pipstlichen Universalprimat, unter besonderer Beriick-
sichtigung des beiligen Bonaventura, in J. AUER-H. VOLK (edd), Theologie
in Geschichte und Gegenwart. Michael Schmaus zum sechzigsten Geburts-
tag, Miinchen 1957, pp. 697-724.

74 Cfr. K. GANZER, Das Konzil von Trient und die Annaten, cit., pp. 215-
247 e Trient — Angelpunkt fiir eine Reform, cit., pp. 41, 48 s.
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dubbio negli ultimi sei mesi del concilio”. Fu merito di
Morone di aver saputo integrare e neutralizzare parzialmen-
te le diverse forze — papa, curia, imperatore, Spagna, Fran-
cia, per nominare solo i pitt importanti — al fine di realizzare
il compromesso dell’opera di riforma. I provvedimenti piu
importanti riguardavano la chiamata all’ufficio di vescovo di
persone idonee, ma anche in generale il miglioramento qua-
litativo del clero. 1l decreto sui seminari per il clero doveva
tra P'altro servire a questo proposito. La predicazione del
Vangelo ritornd in primo piano. Le riforme dovevano essere
garantite attraverso le visite alle diocesi da parte dei vescovi,
ma anche attraverso sinodi diocesani e provinciali. Il decre-
to sugli ordini era pensato per ovviare al malcostume nei
conventi. L’accumulo di diocesi e parrocchie fu vietata. I
tanto declamati provvedimenti di riforma di Trento furono
un compromesso. Di questo compromesso dice Jedin:

«La riforma della chiesa, decretata nelle due ultime sessioni del
concilio, lascio sostanzialmente intatto il sistema curiale formatosi
nel tardo medioevo. Essa rimase molto indietro non soltanto nei
riguardi dei postulati finali dei riformatori conciliaristi e gallicani,
ma anche rispetto al movimento di riforma cattolica di quel secolo,
come ad esempio alla famosa raccomandazione fatta a Paolo III,
nonché ai promemoria presentati al concilio. Il decreto di riforma
era un compromesso € ne risentiva di tutte le debolezze. Esso si
accontento di passi brevi, tali da sembrare del tutto ordinari, nella
tranquilla speranza che nella chiesa sarebbe penetrato uno spirito
nuovo e sarebbero divenuti possibili ulteriori passi in avanti»’6.

‘Un punto debole dei compromessi di riforma fu che il con-
cilio, pur intervenendo in singole competenze della curia
romana, rinunciod del tutto a interventi diretti nell’organiz-
zazione della curia, dei suoi uffici e tribunali”.

Come questo compromesso poteva incidere sulla realizza-

75 Cfr. H. JEDIN, Gechichte, cit., IV 2, passim e K. GANZER, Trient —
Angelpunkt fiir eine Reform, cit., pp. 42 s.

76 H. JEDIN, Geschichte, cit., IV 2, pp. 184 s. (tra. it. cit., p. 263).
77 Cfr. ibidem, cit., IV 2, p. 184.
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zione delle riforme del concilio lo dimostra 'esempio di
Gabriele Paleotti. Questo avvocato concistoriale e impor-
tante collaboratore del concilio di Trento divenne piii tardi
cardinale e arcivescovo di Bologna®. I suoi tentativi di ri-
formare il capitolo esente insubordinato venivano continua-
mente vanificati, perché i canonici si appellavano a Roma,
ottenendo la sospensione delle pene decise dal vescovo™.
«Come se non fusse fatto Concilio» scrisse nel 1568 rasse-
gnato sulla situazione nella sua diocesi®. Rimanendo infrut-
tuose tutte le rimostranze presentate a Roma, sarcastica-
mente si defini in una lettera a Carlo Borromeo a Milano
«un vescovo con la mitra sola senza il pastorale»®!. Qui
diventano evidenti le conseguenze negative del fatto che al
concilio si evitd una definizione pil precisa dell’ufficio del
vescovo®?, 1l trasferimento di poteri papali ai vescovi, spes-
so contemplato nei decreti di riforma («delegati Sedis Apo-
stolicae»), era, come osserva giustamente Jedin, una solu-
zione canonisticamente elegante, ma teologicamente insod-
disfacente del problema del potere dei vescovi®. Proprio
questa soluzione si dimostrd spesso un ostacolo alla realiz-
zazione delle riforme.

6. L’importanza del concilio di Trento per il futuro

Affrontare questioni di dettaglio circa I’andamento del con-
cilio & stato necessario per illustrare, accanto all’importanza
del concilio, anche i suoi limiti, partendo da esempi signifi-

78 Cfr. su di lui P. ProDl, Il Cardinale Gabriele Paleotti (1522-1597)
(Uomini e Dottrine, 7 e 12), 2 voll., Roma 1959-1967.

79 Cfr. 'ampio capitolo «Impedimenta residentiaen ibidem, 11, pp. 323-
388.

80 Paleotti a Alfonso Binario, 3 luglio 1568, ibidem, 11, p. 340.
81 Lettera a Borromeo del 29 novembre 1581, sbidem, 11, p. 380.
82 Cfr. H. JEDIN, Geschichte, cit., IV 1, pp. 210-263; IV 2, pp. 50-79.

83 H. JEDIN, Delegatus Sedis Apostolicae und bischifliche Gewalt auf dem
Konzil von Trient, in Kirche des Glaubens, Kirche der Geschichte, cit., 11,
pp. 414-428. Cfr. inoltre H. JEDIN, Geschichte, cit., IV 2, p. 184,
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cativi. Perché proprio anche questi limiti ebbero conseguenze
nel futuro.

La storia degli effetti e della attuazione del concilio di Tren-
to ¢ altamente complessa ed eterogenea. Nel confronto con
i riformatori, Trento ha prodotto per molti aspetti un’effi-
cace autoriflessione della vecchia Chiesa sulle proprie posi-
zioni teologiche. Ma il lavoro teologico era sotto il segno
della confessionalizzazione. Ernst Walter Zeeden ha sottoli-
neato in un’occasione che nello sviluppo della confessiona-
lita si sarebbero imposte prevalentemente quelle forze deci-
samente orientate verso una chiesa definita nella costituzio-
ne, nel culto e nel dogma e nettamente separata rispetto a
movimenti particolari e altre confessioni®. Questa tendenza
alla demarcazione & stata riscontrata anche nella genesi del
decreto sulla giustificazione a Trento, ma potrebbe essere
evidenziata anche in altri numerosi aspetti delle questioni
trattate al concilio. Spesso nel concilio regnava un clima di
paura, di preoccupazione di non avvicinarsi in nessun caso
alle posizioni riformate. Percid non si era disposti a tollera-
re correnti all’interno del cattolicesimo, informate all’'uma-
nesimo e contigue nel loro orientamento alla teologia bibli-
ca e, nella loro critica alla scolastica, alle concezioni dei
riformatori®. Si tornd a seguire la teologia medievale, la,
come si pensava, provata scolastica. Anche se controriforma
significod in molti ambiti modernizzazione, come ha potuto
mostrare Wolfgang Reinhard®, come per esempio nella po-
litica, nella cultura, nella storia dei sistemi educativi e nella
storia sociale, dal punto di vista teologico e della storia del-
la devozione, la sua tendenza va a ritroso, verso il medioe-

84 E.W. ZEEDEN, Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenre-
formation und katholischen Reform (Spitmittelalter und frithe Neuzeit,
Tiibinger Beitrige zur Geschichtsforschung, 15), Stuttgart 1985, p. 100.

85 Cfr. in questo contesto anche H. JEDIN, Katholische Reformation oder
Gegenreformation? Ein Versuch zur Klirung der Begriffe nebst einer Jubi-
liumsbetrachtung iiber das Trienter Konzil, Luzern 1946, pp. 33 s.

86 W. REINHARD, Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu
einer Theorie des konfessionellen Zeitalters, in «Archiv fiir Reformations-
geschichte», 68, 1977, pp. 226-252.
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vo. Cid conferma le osservazioni che Benno Hubensteiner
fa nel suo libro Vom Geist des Barock, quando scrive della
spiritualita barocca in cui sfocia la controriforma:

«.. & ... la devozione del tardo medioevo a ripresentarsi nel cattoli-
cesimo barocco; solo che adesso & purificata dalle lotte di religione,
maggiormente disciplinata da Trento e ha assuntd-grazie al nuovo
stile dell’epoca un tono pilt imponente. Per la storia spirituale dei
paesi cattolici d’Europa il barocco significa, grosso modo, un pro-
lungamento del medioevo per almeno altri duecento anni»#7.

Per quanto riguarda la riforma della Chiesa, I'attuazione del
concilio di Trento muta da paese a paese, da diocesi a dio-
cesi, da ordine a ordine. In termini globali si pud dire: frale
indicazioni contenute nei decreti di riforma di Trento quel-
la che maggiormente & stata accolta ed & stata foriera di
sviluppi successivi ha riguardato I'innalzamento intellettua-
le e spirituale del clero. Cid ¢ avvenuto innanzitutto attra-
verso la fondazione di collegi, universita e seminari. Inoltre,
anche le visite pastorali hanno contribuito in maniera non
trascurabile alla riforma del cattolicesimo post-tridentino®,
Numerosi impedimenti hanno perd anche impedito un’ap-
plicazione incisiva dei decreti di riforma. Vanno annoverati
fra questi la collisione con i diritti di sovranita dei principi
territoriali o con altre consuetudini tradizionali dei ceti se-
colari. I provvedimenti di Trento sui vescovi e sui capitoli
poterono essere attuati nell’impero tedesco, per via del si-
stema della Chiesa imperiale, solo a partire dall’Ottocento,
dopo la secolarizzazione. Un impedimento alla realizzazio-
ne delle riforme tridentine continuavano a rappresentare
anche le esenzioni di capitoli, ordini e singole persone. A
questo aspetto si & gia accennato. In una lettera del 1567 al
vescovo di Wiirzburg, Pietro Canisio si lamentava che i ve-
scovi temevano di essere respinti nel chiedere ai canonici

87 B. HUBENSTEINER, Vom Geist des Barock. Kultur und Frommighkeit im
alten Bayern, Miinchen 1967, p. 21.

88 Cfr. E.W. ZEEDEN-P.T. LANG (edd), Kirche und Visitation. Beitrige
zur Erforschung des friithneuzeitlichen Visitationswesens in Europa (Spit-
mittelalter und frithe Neuzeit, 14), Stuttgart 1984.
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una modesta partecipazione alle riforme; per questo le visi-
te non erano attuate e il concilio di Trento non era accol-
to®. Ma il lavoro di riforma veniva intralciato anche da
numerosi interventi della curia romana nella giurisdizione
degli ordinari. Abbiamo gii riportato ’esempio del Paleot-
ti. Un altro aspetto che si riveld d’ostacolo alla realizzazione
dei decreti di Trento era I'intricata situazione ecclesiastica
nelle zone di crisi. Secondo quanto scrisse il nunzio di Co-
lonia Frangipani il 24 gennaio 1591 a Roma, il clero «nelli
tempi presenti calamitosi» in questa regione per molti aspetti
non poteva mettere in pratica il concilio di Trento, soprat-
tutto per quanto riguardava gli uffici ecclesiastici®.

Tuttavia, anche tenuto conto del fatto che sulla carta i prov-
vedimenti del concilio non sviluppavano ancora un effetto
di trasformazione, & stato pil che altro il dato ambientale di
una certa mentalitd di riforma ad aver avuto un effetto di
trasformazione. Ma questa mentalitd di riforma non parti
solo dal concilio. Era sostenuta da tutte le forze del rinno-
vamento all’interno della vecchia Chiesa. In questo contesto
vanno menzionati gli ordini rinnovati o nuovi, soprattutto i
gesuiti e i cappuccini. Ma anche i vescovi giocarono un
ruolo importante. Si pensi a Carlo Borromeo a Milano op-
pure a Julius Echter von Mespelbrunn a Wiirzburg. Anche i
papi post-tridentini non vanno dimenticati, anche se il loro
ruolo nella realizzazione delle riforme tridentine viene tal-
volta sopravvalutato.

7. Conclusione

Questo lavoro ha come titolo: Il concilio di Trento — stimo-
lo o impedimento per la Chiesa dell’etd moderna? Scorren-
do le nostre riflessioni, che naturalmente non potevano es-

89 O. BRAUNSBERGER (ed), Petri Canisii epistulae et acta, Freiburg i.Br.
1905, V, pp. 411 s. :

90 B. ROBERG (ed), Nuntius Ottavio Mirto Frangipani (1590 August -
1592 Juni), in Nuntiaturberichte aus Deutschland. Die Kolner Nuntiatur,
II 2, Miinchen-Paderborn-Wien 1969, pp. 3 s.
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sere che molto brevi, dobbiamo constatare: il concilio fu
allo steso tempo stimolo e impedimento per la Chiesa del-
eta moderna. Fu luogo dell’autoriflessione teologica e del-
la determinazione della propria posizione da parte della vec-
chia Chiesa nel confronto con le sfide dei riformatori. Riu-
sci a rielaborare molte cose che finora non erano state ap-
profondite con tale coerenza. Ci si limita qui 2 ricordare il
decreto sulla giustificazione. Dall’altra parte perd, il lavoro
teologico del concilio era in parte determinato dalla ristret-
tezza confessionale della separazione. Preziosi impulsi teo-
logici e religiosi provenienti dal contesto dell’'umanesimo e
presenti in molti circoli del movimento di rinnovamento
all'interno della vecchia Chiesa nel XVI secolo, soprattutto
nell’area italiana, vennero in larga parte soffocati in seguito
a questa angustia confessionale. Cid significd un certo im-
poverimento e una certa unilateralitd. Si ritornd alla scola-
stica che occupd nuovamente una posizione di dominio al-
'interno del lavoro teologico, anche se venne portata avanti
soprattutto dai gesuiti®’. Nel complesso tuttavia, nell’ambi-
to della teologia e in molti campi della vita ecclesiastica &
riscontrabile un ritorno a posizioni medievali. Cio porto,
dopo il tramonto dell’epoca confessionale, a gravi conflitti
con la spiritualita dell’illuminismo e pit tardi ancora a con-
flitti all’'interno delle correnti teologiche del XIX e XX se-
colo?.

I decreti di riforma del concilio di Trento furono uno stru-
mento per rinnovamenti eterogenei della vita ecclesiastica
attraverso le loro forze portatrici. Ma molte cose rimasero a
meta per via delle strutture statali e ecclesiastico-statali, ma

91 Cfr. il quadro d’insieme in M. GRABMANN, Dise Geschichte der katholi-
schen Theologie seit dem Ausgang der Viterzeit, Darmstadt 19612, pp.
161-172.

92 Cfr. F. VALJAVEC, Geschichte der abendlindischen Aufklirung, Wien-
Miinchen 1961, in modo particolare pp. 174-187 e S. MERKLE, Dje katho-
lische Beurtetlung des Aufklirungszeitalters, in S. MERKLE, Ausgewdblte
Reden und Aufsitze, hrsg. von Th. FREUDENBERGER (Quellen und For-
schungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg, 17),
Wiirzburg 1965, pp. 361-413; S. MERKLE, Um die rechte Beurteilung der
sogenannten Aufklirungszeit, ibidem, pp. 414-420.
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soprattutto anche in seguito a un consolidamento delle pre-
tese di primato papali. Anche se il primato papale e il suo
rapporto con le chiese locali nonché la natura dell’ufficio di
vescovo non vennero sistematizzati a Trento, il papa e la
curia non cedettero nessun elemento importante delle com-
petenze rivendicate nell’alto e basso medioevo; e ai vescovi
vennero concesse determinate competenze di riforma solo
in quanto delegati della sede apostolica. Ne scaturirono nel
corso del XVII e XVIII secolo le reazioni energiche del-
I’episcopalismo. Le conseguenze di vasta portata, rafforzate
dall’orientamento unilaterale del Vaticano I, sono operanti
ancora oggi. Anche per quanto riguarda questo aspetto, per
miopi egoismi al Tridentino sono mancate possibili oppor-
tunita. In tal modo, il Tridentino non ha solo promosso
riforme, ma in parte anche bloccato sviluppi che andavano
pit in 3. II Tridentino porta in sé senz’altro tratti ambiva-
lenti. Ogni concilio & situato in un contesto storico da cui
derivano i suoi successi, ma anche i suoi limiti. Cio vale
anche per il concilio di Trento.
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La riorganizzazione della devozione
dei fedeli nello Stato confessionale
post-tridentino

di Wolfgang Briickner

Anzitutto alcuni chiarimenti di ordine terminologico circa
la cosiddetta devozione popolare quale effetto della cosid-
detta cultura popolare. Questa & considerata ancor’oggi — o
di nuovo - dall’antropologia storica per lo pill come una
sorta di condizione naturale che deve esistere costantemen-
te e precisamente come una mentalitd autonoma, quasi in-
nata. Ma una cosa simile non & mai esistita, & piuttosto una
produzione scientifica costruita sulla base di un concetto
teologizzato di popolo. A ragione Robert Scribner ha parla-
to nel 1994 nel suo volume Volksfrommigkeit in der friiben
Neuzeit di un «two-tier-model»!, cioé un modello dei teolo-
gi di allora e uno degli storici di oggi, sebbene Scribner
stesso — per lo meno dieci anni fa — appartenesse ancora ai
secondi. Gli studiosi delle tradizioni popolari la chiamano
«teoria dei due strati». '

Per questo parlo di «popolo dei fedeli», che comprende
tutti i laici. E la ‘devozione’ & la praxis pietatis del popolo
dei fedeli, che riguarda tanto la casa regnante quanto lo
stalliere, il teologo come la domestica. Scribner elenca a
questo proposito sette sfaccettature che io scompongo in
due gruppi da tre, e ciascuno dei due definisce il rispettivo
atteggiamento di devozione: 1. ricerca della salvezza del-
Panima; 2. aiuto nel fronteggiare la quotidianita; 3. possibi-

Traduzione di Chiara Zanoni Zorzi.

1 R.W. SCRIBNER, Volksglaube und Vélksfrommigkeit. Begriffe und Histo-
riographie, in H. MOLITOR-H. SMOLINSKY (edd), Volksfrommigkeit in der
friihen Neuzeit (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung, 54), Miinster 1994, pp. 121-138, qui 131.
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lita per il bisogno di conforto. Questi aspetti di realizzazio-
ne della fede sono perd sostenuti e modificati, nonché mo-
dellati, dalle dimensioni 1. politiche, 2. sociali, 3. economi-
che dei vari contesti di vita?.

E noto che la frattura tra tardo medioevo e prima eta mo-
derna segnata nell’Europa centrale dalla Riforma & molto
minore di quella determinata dalla Rivoluzione francese per
il nostro ‘moderno’ attuale, quello vero e proprio. In tal
senso anche la cultura della devozione tardomedievale rap-
presenta, specie per il cattolicesimo dell’eta barocca, una
base salda sulla quale e sul cui sfondo il popolo dei fedeli
poté essere nuovamente organizzato, catechizzato e motiva-
to. Ha dunque ragione Benno Hubensteiner, quando senza
mezzi termini afferma:

«E P'atteggiamento di devozione del tardo medioevo che riaffiora
nel cattolicesimo barocco, solo che ora esso & depurato dalle lotte
religiose, soggetto alla rigida disciplina del Tridentino, improntato
pit fortemente dal nuovo stile del tempo. Per la storia dello spirito
dei paesi cattolici europei il barocco significa — detto grossolana-
mente - il prolungamento del medioevo di altri 200 anni»®.

Io stesso, gia molti anni or sono, mi sono espresso un po’
piu cautamente a tale riguardo, parlando di «rinnovamento
attraverso una tradizione selettiva»; intendo dire con cio
che vedo delle continuita selezionate: significative accen-
tuazioni e incurie che danno 'impronta alla nuova immagi-
ne*. La religiosita di massa tardomedievale dell’Europa cen-
trale fu caratterizzata da molte manifestazioni spontanee e
da grandi differenze manifeste, ad esempio tra citta e cam-
pagna. La praxis pietatis cattolica della prima eta moderna

2 Ibidem, p. 122.

3 B. HUBENSTEINER, Vom Geist des Barock. Kultur und Frommigkeit im
alten Bayern, Miinchen 1967, 19782, p. 21.

4 W. BROUCKNER, Erneuerung als selektive Tradition. Kontinuititsfragen
im 16. und 17. Jabrbundert aus dem Bereich der konfessionellen Kultur, in
Der Ubergang zur Neuzeit und die Wirkung von Traditionen (Verdffentli-
chungen der Jungius-Gesellschaft der Wissenschaften Hamburg, 32),
Géttingen 1987, pp. 35-78.
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fu invece tendenzialmente pil uniforme, distribuita in ma-
niera pil regolare e in linea generale assai incisiva per tutti i
ceti, senza che per questo io voglia definire tale fenomeno,
come fa qualche francese, la vera e propria cristianizzazione
della popolazione. A questo punto si pongono due questio-
ni fondamentali: anzitutto quella riguardante I’organizza-
zione della devozione, quindi quella delle proposte di devo-
zione nonché della loro promozione. Vi sono diverse vie
per descrivere la devozione post-tridentina.

1. Organizzazione e proposta di devozione
1.1. Controllo del clero

Nell’'opera di ripresa sistematica della devozione cattolica
rientra il controllo del clero, ora finalmente gradatamente
possibile dopo molti secoli, primo tra tutti quello dei sacer-
doti secolari; a cid si collega la possibilitad di operare una
ristrutturazione radicale, come diciamo noi oggi. Qui parlo
sempre della Germania meridionale, in particolare dei prin-
cipati vescovili lungo il Reno e il Meno e dell’antica Bavie-
ra, nell’arco di tempo tra il 1570 e il 1770. Si tratta del
cambiamento della situazione rispetto alla pratica della cura
d’anime tardomedievale in campagna, dunque del discipli-
namento del clero parrocchiale attraverso la formazione nei
seminari, ’obbligo di residenza, I'osservanza del celibato e
la sua valutazione positiva nella societad. Sappiamo che nel
XVII secolo esisteva nella Germania meridionale una gran-
de offerta di secolari teologicamente ben preparati e anche
nei vecchi ordini riformati e investiti dal fervore gesuitico,
cosi come nei nuovi ordini, il fervore missionario della cura
d’anime divenne naturale. Anche qui cid accadde sulla base
di una formazione teologica pil sistematica. Si rese cosi
possibile una catechizzazione costante dei fedeli di tutti gli
strati e ceti sociali’. ’

3 Per regioni diverse e sul fronte questo quadro pud apparire eccessiva-
mente generico, ma le differenziazioni hanno veramente peso nei con-

189



«Da noi» in campagna la Chiesa arrivo definitivamente nei
paesi anche come centro architettonico, o per lo meno come
cappella filiale con carattere di stazione. Cio che nel tardo
medioevo era gia iniziato prendendo le mosse da una co-
scienza di comunita gia presente o da un attivo processo di
formazione della comunita, venne ora realizzato autoritaria-
mente e contemporaneamente — ad esempio nella regione di
Wiirzburg all’epoca degli Echter, dunque prima e dopo il
16006, Visite di inventario, riorganizzazione della giustizia,
nuove costruzioni e ampliamento di strutture gia esistenti in
base a chiari criteri di uniformita costituiscono modelli con-
creti che sarebbero rimasti determinanti fino ad oggi’. Solo
ai giorni nostri, intendo dire negli ultimi quarant’anni, per
motivi del tutto diversi si sono costruite e ristrutturate con-
temporaneamente pill chiese che a quell’epoca. Cid vale na-
turalmente anche per le canoniche e i beni fondiari della
pieve con le loro stalle e i loro fienili. Vale a dire che sia il
personale in forza che le condizioni lavorative sono state
sanate radicalmente in un arco di tempo limitato. Natural-
mente un’operazione di questo tipo poteva essere eseguita
solo nell’epoca di generale prosperita che contraddistingue
la fine del XVI secolo. Non sempre il potenziale architetto-

fronti della Francia; cosi, anche secondo il mio parere, in M.R. FORSTER,
The Counter-Reformation in the Villages. Religion and Reform in the Bish-
opric of Speyer 1560-1720, Ithaca-London 1992. L’autore cerca di dimo-
strare la «devozione di impostazione comunitaria» come «non tridenti-
na». Ho seri dubbi che cid si possa confermare come forma particolare
nel piccolo episcopato di Spira.

6 P. BLICKLE, Gemeindereformation. Die Menschen des 16. Jabrbunderts
auf dem Weg zum Heil, Miinchen 19872; R. FUHRMANN, Die «Kirche im
Dorf», in P. BLICKLE (ed), Zuginge zur biuerlichen Reformation, Ziirich
1987, pp. 147-186; P. BLICKLE-]. KuNiscH (edd), Kommunalisierung und
Christianisierung. Voraussetzungen und Folgen der Reformation 1400-1600
(Zeitschrift fiir Historische Forschung. Beiheft 9), Berlin 1989.

7 H. Hipp, Studien zur Nachgotik des 16. und 17. Jabhrbunderts, Phil.
Diss., Tiibingen 1979; S. KUMMER, Die Kunst der Echterzeit, in P. KOLB-
E.-G. KRENIG (edd), Unterfrinkische Geschichte, 111: Vom Beginn des
konfessionellen Zeitalters bis zum Ende des Dreifiigiéhrigen Krieges, Wiirz-
burg 1995, pp. 663-716. Wolfgang Schneider, M.A., Wiirzburg, sta ela-
borando per una dissertazione gli atti visitali con un inventario degli
arredi delle chiese prima del 1600.
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nico & sopravvissuto alle devastazioni della successiva Guerra
dei trent’anni, ma ha comunque per cosi dire assicurato i
muri maestri e trasmesso i criteri®,

1.2. Forza di imposizione temporale

Questi fondamentali provvedimenti, economicamente poco
impegnativi, cosi come quelli del successivo disciplinamen-
to religioso — in questo caso tra l’altro per interessi statal-
territoriali — riuscirono ad imporsi sostanzialmente solo con
I'aiuto del braccio secolare, come accadde presso i prote-
stanti. Julius Echter non si lascid trattenere il braccio, come
i suoi predecessori, dal governo ecclesiastico, cioé dal capi-
tolo del duomo, ma nella sua qualitd di sovrano temporale
ordind ai suoi funzionari di vigilare sull’attuazione delle ri-
forme e di intervenire dove necessario con la forza dello
Stato, e precisamente non solo nei confronti dei protestanti
dichiarati o dei criptoprotestanti®, Parallelamente ai prote-
stanti (ad esempio a Norimberga/Altdorf), il signore terri-
toriale fondd nel 1582 a Wiirzburg un’universita confessio-
nale e la finanzid, analogamente ad altre istituzioni moder-
ne, mediante le secolarizzazioni di monasteri, vale a dire
grazie a nuove destinazioni patrimoniali'®,

8 Ancor oggi ricavabili dal patrimonio di monumenti conservato dalle
opere di inventario della prima meti del nostro secolo. Solo nelle regioni
allora pit agiate, come ad esempio le province del Reno, il XIX secolo ha
fatto tabula rasa del passato dal punto di vista architettonico e dell’arre-
do in campagna; cosicché nel nostro secolo la Vestfalia poté essere stiliz-
zata come regione d’arte romanica semplicemente sulla base del patrimo-
nio di monumenti rimasti intatti nel XIX secolo e solamente per questo
piu ricco.

9 D. WILLOWEIT, Katholische Reform und Disziplinierung als Element
der Staats- und Gesellschaftsorganisation, in P. ProDI (ed), Glaube und
Eid. Treueformeln, Glaubensbekenntnisse und Sozialdisziplinierung zwischen
Mittelalter und Neuzeit (Schriften des Historischen Kollegs, 28), Miin-
chen 1993, pp. 113-132.

10 Sull'incameramento di conventi femminili da parte di Julius Echter,
cfr. W. BROCKNER-J. LENSSEN, Zisterzienser in Franken. Das alte Bistum
Wiirzburg und seine einstigen Zisterzen (Kirche, Kunst und Kultur in
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Voglio ricordare qui un solo esempio dalla sua residenza e
cittd vescovile Wiirzburg, 'ultima in ordine di tempo ad
essere ricattolicizzata. Nel 1614 un certo numero di cittadi-
ni del sodalizio mariano fondato alcuni anni prima chiese al
consiglio cittadino di prendere parte alla processione del
venerdi santo, istituita nel 1609 dai gesuiti: «Der selbige
wolle auch erscheinen und zu mehrern ansehen, dem ge-
meinen biirgersman zur andacht anlaitung zu geben». L’an-
no successivo il principe vescovo ritornd sulla questione!! e
contro il volere dei macellai ordind al consiglio di smontare
una volta per tutte i vecchi banconi da macellaio situati alla
Porta sul Meno, affinché la processione del venerdi santo
non venisse disturbata dalla loro vista. Poco tempo prima
tanto i consiglieri ecclesiastici quanto quelli temporali ave-
vano ordinato su suo comando al consiglio cittadino di ade-
rire in corpore, dunque compatto, alla nuova «confraternita
del raggiante Redentore» e di presentarsi all’assemblea in
fase di costituzione, dopo una lunga ma infruttuosa opera
di persuasione fatta fin dal 1613. Cosa analoga si verifico
con la partecipazione ufficiale alla processione del Corpus
Domini. Essa fu ottenuta con la forza e nei secoli successivi
divenne a tal punto un’usanza fissa, che la presenza delle
autorita a tali manifestazioni poté venir messa in discussio-
ne solo nel XIX secolo. Una siffatta coincidenza di rappre-
sentanza dell’autoritd e popolazione & considerata oggi usanza
popolare di paese e definita da alcuni storici contemporanei
«popular ritual» — definizione peraltro non condivisa del
tutto dallo studioso moderno delle tradizioni popolari'?,

Un efficace disciplinamento sociale presuppone il controllo

Franken, 2), Wiirzburg 1991; cosi i monasteri: Heiligenthal, pp. 128 5.,
Maidbronn, pp. 117 ss., Maria Burghausen, pp. 119 s., Wechterswinkel,
pp. 128 s., nonché la fondazione dell’'universita e dello Juliusspital.

11 F.G. RAUSCH, Rom und die Wiirzburger Karfrestagsprozessionen. Volks-
liturgische Frommigkeitsformen der friiben Neuzeit, in «Jahrbuch fiir
Volkskunde», NS, 9, 1986, pp. 151-166, qui 154.

12 RW. SCRIBNER, Ritual und Popular Religion in Catholic Germany at
the Time of the Reformation, in «Journal of Ecclesiastical History», 35,
1984, pp. 47-77, qui soprattutto 58 ss.
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sociale quale risultato dell’interiorizzazione di norme relati-
ve al costume della societa!®. Per questo, diversamente da
quanto accadde all’epoca della Riforma, durante I'illumini-
smo ecclesiastico alla fine del XVIII e all'inizio del XIX
secolo (peraltro in tutte le confessioni) si arrivd a scontri
aperti e ad una distanziazione inizialmente persistente tra
cosiddetti intellettuali e cosiddetto popolo, poiché I'osser-
vanza di cid che nel frattempo era divenuto tradizione for-
mo la base esistenziale saldamente radicata di una religiosi-
ta «guidata», vale a dire educata e al tempo stesso controlla-
ta, espressione della vita socialmente organizzata. Richard
van Diilmen definisce questo risultato dell’illuminismo «dif-
ferenziazione sociale ... tra élite e popolo», ma pii oltre egli
ritorna sull’argomento in termini equivoci: «Da quest’epoca
in avanti comportamenti religioso-confessionali e religioso-
superstiziosi rimasero piu virulenti negli strati medi e infe-
riori della popolazione che negli strati superiori»', come se
prima d’ora tutti gli uomini fossero stati colpiti dal virus
della religione, poiché il cristianesimo nell’accezione di Karl
Barth non aveva ancora preso coscienza di sé. Ora, questi
sono auspici da teologi e non fatti antropologici; e non &
neppure un’osservazione di tipo storico-critico, bensi una
presa di posizione inconsapevole all’interno di un discorso
ideologico.

Illuminante potrebbe essere un raffronto generale con I'epoca
tra il 1840 e il 1930, quando la Chiesa romana riusci ancora
una volta, mediante una riorganizzazione della religiosita di
massa per la gran parte della popolazione cattolica in Ger-
mania, a raggiungere un’analoga omogeneita nel cosiddetto
‘Milieukatholizismus’, se pur in una situazione politicamen-
te e socialmente mutata®®. In ambedue i casi 'obiettivo cen-

13 . BRUCKNER, Sitte und Brauch. Sozialwissenschaftliche Aspekte, in
Staatslexikon, IV, 19887, coll. 1179-1181.

14 R, VAN DULMEN, Kultur und Alltag in der Friihen Neuzeit, III: Reli-
gion, Magie, Aufklirung, 16.-18. Jabrbundert, Miinchen 1994, p. 59.

15 M.N. EBERTZ, Die Organisation von Massenreligiositit im 19. Jabrbun-
dert. Soziologische Aspekte der Frémmigkeitsforschung, in «Jahrbuch fiir
Volkskunde», NS, 2, 1979, pp. 39-72; U. ALTERMATT, Katholizismus und
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trato fu quello dell’autodisciplinamento dei singoli credenti
attraverso un’adeguata formazione della coscienza ad un at-
teggiamento timoroso. Anche la moralizzazione odierna della
vita pubblica in Germania, che pur ora si atteggia in termini
politici, mi pare essere uno degli ultimi frutti acerbi di que-
sto processo di confessionalizzazione della prima eta mo-
derna: ogni cittadino un seguace pit 0 meno grande e con
cid oggi immediato al buon Dio, sia pur solo con aiuto
della «political correctness».

1.3. Strutture di mediazione
13.1. Forme di educazione catechistica

Per i gruppi di riferimento rilevati le strutture di organizza-
zione interna e le nuove forme di formazione si ricavano da
una piacevole letteratura catechistica altamente specializza-
ta'é. Essa va dai compendii latini per predicatori, alle pro-
poste di letture latine e tedesche (con I'esplicito invito ad
una lettura ad alta voce), ai breviari laici che la congregazio-
ne dava in omaggio per il nuovo anno, a libri di preghiere
per ogni tipo di circostanza o per le pit svariate occasioni
di devozione e luoghi pii, edizioni di canti e spunti per le
prediche in forma poetica (conciones in cantiones), fino al
foglio illustrato a carattere religioso, al volantino illustrato,
all’immagine votiva, al santino e al foglietto devozionale,
alla letterina e all’amuleto pio: un’offerta formativa decisa-
mente abbondante, e tutto questo spesso per solo poche
lire, ad esempio attraverso la missione degli scritti sponso-
rizzata dai gesuiti, detta «Giildenes Almosen»!’, oppure me-

Moderne. Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte der Schweizer Katholiken
im 19. und 20. Jb., Zirich 1989, 19912,

16 A. e W. BRUCKNER, Katechese, Katechismus, in Enzyklopidie des Mér-
chens, VII, 1993, coll. 1035-1053 con ulteriori rimandi; W. BRUCKNER,
Jesuitische Erzibliiteratur, ibidem, spec. coll. 562-570.

17 \W. BRUCKNER, Zum Literaturangebot des Giildenen Almosens, in Ober-
deutsche Literatur (Sonderband der «Zeitschrift fir Bayerische Landes-
geschichte», 47, 1), Miinchen 1984, pp. 121-139.
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diante un finanziamento collettivo in sodalizi e confraterni-
te, o ancora regalato nelle scuole a mo’ di premio di diligen-
za o in segno di ringraziamento da parte dei frati mendican-
ti, oppure a pagamento presso venditori ambulanti, canta-
storie di canti religiosi, merciai di oggetti di devozione alle
feste dei santi, e comunque: un’ «attivitd» di comunicazione
altamente differenziata, che’alla fine avrebbe preso una via
tutta sua, talora anche quella dell’eresia’®.

Non va dimenticata la funzione di mediazione esercitata dal
teatro nelle scuole, anche se essa valeva solo per gli studenti
e le persone colte della potenziale élite dirigente. Rappre-
sentazioni sceniche pubbliche venivano organizzate anche
dai missionari che lavoravano con il popolo semplice, i qua-
li operavano con metodi drastici sul piano didattico. Peri .
bambini e per il popolo divenne importante soprattutto la
forma didattica delle processioni con recite, canti e immagi-
ni%®, cosi come indistintamente per tutti i fedeli ebbe una
rilevanza sociale ed esemplare decisiva la presentazione pub-
blica comunitaria®!. I liturgisti odierni ci sanno dire poco a
tale riguardo. Quelli del XIX secolo si interessavano soprat-
tutto di medioevo, quelli contemporanei riflettono pit sul
presente e sul futuro. Significativa & la considerazione nega-

18 W. BRUCKNER, Populire Druckgraphik Europas, [II11: Deutschland vom
15. bis zum 20. Jh., Miinchen 19752, p. 246: sistematica delle voci in
relazione ai generi (trad. it. Stampe popolari tedesche, Milano 1968); W.
BRUCKNER, Massenbilderforschung 1968-78, in «Internationales Archiv zur
Sozialgeschichte der deutschen Literatur», 4, 1979, pp. 130-178.

19 L.A. VEIT-L. LENHART, Kirche und Volksfrommigkeit im Zeitalter des
Barock, Freiburg 1976, pp. 90-98 (predica, missione laica, spettacoli tea-
trali, rappresentazioni del catechismo).

20 T. vaAN OORSCHOT, Katechismusunterricht und Kirchenlied der Jesuiten
(1590-1640), in W. BRUCKNER-P. BLICKLE-D. BREUER (edd), Literatur und
Volk im 17. Jabrbundert. Probleme populirer Kultur in Deutschland (Wol-
fenbiitteler Arbeiten zur Barockforschung, 13), Wiesbaden 1985, II, pp.
543-558.

21 W. BRUCKNER, FuBwallfabrt heute. Frommigkeitsformen im sozialen
Wandel der letzten hunders Jabre, in L. Kriss RETTENBECK-G. MOHLER
(edd), Wallfabrt kennt keine Grenzen, Miinchen-Ziirich 1984, pp. 101-
113, qui su «culto comunitario come catechesi del popolo», pp. 111 ss.
anche in riferimento alla situazione nel XVIII secolo.
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tiva che essi hanno del paraliturgico per rogazioni e proces-
sioni.

132, «<Actiones sacrae»

Eppure proprio le rogazioni e le processioni sono state una
forma fondamentale delle actiones sacrae nel XVII e XVIII
secolo, fondate sul piano teorico e sistematizzate dal gesuita
Jacob Gretser nel suo Prozessionsbuch, pubblicato in latino
nel 1606, quindi in tedesco nel 161222, Anche qui, e soprat-
tutto qui, la pratica riformatrice cattolica operd consolidan-
do la consuetudine della processione, che nel tardo medioe-
vo era una struttura gia pienamente sviluppata. Solo in pre-
senza di una popolazione cittadina consapevole di sé e di
comunita rurali provviste di spirito imitativo, rituali cele-
brativi religiosi organizzati in maniera sistematica per la co-
munita vengono ad avere un senso sociale e dunque accetta-
bile per tutti®?. Su questo punto i riformatori, tutti quanti,
si erano sbagliati sul piano psicologico. Lutero sperava di
attuare il suo proposito, per nulla nuovo ma giustificato, di
fare della funzione religiosa comunitaria il fulcro unico ed
esclusivo della vita religiosa, eliminando totalmente il co-
siddetto «Gelduf» (viavai) ed escludendo ogni possibilita di
«concursus populi» extra-parrocchiale, dunque vietando tutte
le processioni che in Baviera si chiamavano «Kirchfahrten»
e in Franconia «Wallen»?*, Da cid presso i protestanti il
rifiuto di tutti i cosiddetti pellegrinaggi, delle visite comuni-

22 F, RAUSCH affronta questo tema in una dissertazione assai avanzata
presso 'universitd di Wiirzburg e ha formulato sintetiche tesi in un ma-
noscritto per il Lexskon fiir Theologie und Kirche.

23 Esemplificato da un caso concreto per i secoli XVII-XIX in W. BRUCK-
NER, Die Verehrung des bl. Blutes in Walldiirn. Volkskundlich-soziologi-
sche Untersuchungen zum Strukturwandel barocken Wallfabrtens (Ver-
offentlichungen des Geschichts- und Kunstvereins, 3), Aschaffenburg
1958, pp. 135-262 («Die Prozessionen zum hl. Blut).

24 W. BROCKNER, Zur Phinomenologie und Nomenklatur des Wallfabrts-
wesens und seiner Erforschung, in Festschrift Josef Diinninger, Betlin 1970,
pp. 384-424, qui 387-396.
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tarie alle cappelle vicine, delle feste delle confraternite, del-
le feste del santo patrono, delle consacrazioni di chiese,
delle esposizioni di reliquie, delle rogazioni, delle proces-
sioni propiziatorie nei campi, delle visite d’obbligo alle chiese
filiali, delle pubblicazioni di matrimonio davanti al signore
fondiario e all’autorita ecclesiastica, degli atti collettivi osten-
tativi, per abolire i quali era consentito naturalmente anche
diffamarli come espressione di superstizione?.

Queste tradizioni segnarono dunque nel XVI secolo quasi
ovunque una battuta d’arresto e sul fronte cattolico venne-
ro riprese dopo il Tridentino sistematicamente attraverso
processioni di lode, di supplica, di esaltazione, di ringrazia-
mento, di penitenza; oltre a queste ne vennero introdotte di
nuove con intendimenti diversi, ovvero vennero celebrate
solemniter come processioni di cavalieri, di navi e di imma-
gini, spesso con in testa il signore territoriale o il vescovo
nel loro ruolo esemplare?®. Nella Confessio Augustana del
1530 i protestanti avevano convenuto, in relazione al Cor-
pus Domini, di ritenere le processioni una forma di culto
illegittima., Il concilio, al contrario, stabili che esse erano un
«rituale sacro». Cosi le processioni divennero un Lestmotiv
e un elemento di definizione dell’ecclesia triumphans. Liti
scoppiate in concomitanza con le processioni riempiono per-
tanto gli annali delle controversie tra confessioni.

Giunti a questo punto dovremmo inserire un excursus sulla
definizione storico-religiosa o scientifico-liturgica di cele-
brazione ufficiale della funzione liturgica, di actiones sacrae
quasi solo tollerate ma inutili, e della cosiddetta usanza po-
polare, poiché si dovrebbe distinguere tra definizione di
tipo fondamental-teologico, patrimonio storico e fondamenti
antropologici?’. Da studioso della cultura quale sono, riten-

25 H. DUNNINGER, Zum Wallfabrtsbegriff des Zeitalters der Reformation
im Verzeichnis «Furneme walfarten», in H. DUNNINGER, Wallfabrt- und
Bilderkult. Gesammelte Schriften, Wiirzburg 1995, pp. 282-287.

26 Cfr. F.G. RausCH, Rom und die Wiirzburger Karfreitagsprozessionen,
cit.

27 Utile & H. REIFENBERG, Sakramente, Sakramentalien und Ritualien im
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go che non si possano giocare insieme le tre carte, e che
comungque nelle nostre analisi non si possano mescolare le
cose anzitempo.

Sulla base di questa impostazione del ragionamento sosten-
go dunque che le processioni non erano nemmeno allora
qualche cosa di strutturalmente arcaico, come oggi si so-
stiene volentieri se si guarda con occhio sbagliato a taluni
contenuti; esse erano invece una forma, utilizzata in modo
quanto meno mirato e in ¢id moderno, di comunicazione di
massa, di coesione di gruppo, di identificazione della co-
munita, attraverso la realizzazione comune di un agire ri-
tuale e dunque con un grande accrescimento di prestigio
per il singolo e per I'istituzione di volta in volta impersona-
ta, ad esempio la confraternita, la comunita di villaggio ecc.
Specie le processioni del venerdi santo nelle citta assunsero
Paspetto di grandi manifestazioni istruttive, paragonabili alle
mostre a carattere storico oggi tanto amate in ambiente pro-
fano, e nelle chiese agli avvisi affissi alle pareti. Le proces-
sioni organizzate con il catechismo degli scolari rappresen-
tarono nella loro assoluta novita veri capolavori pedagogici
in fatto di motivazione, apprendimento attraverso il gioco,
didattica viva, capacitd di partecipazione, attivazione dei
sensi e delle proprie attitudini - il tutto inserito poi nell’eta
illuministica a vantaggio della riduzione degli affetti e del
mero lavoro mentale e oggi riesumato, non solo per le mes-
se dei bambini?,

La processione del Corpus Domini rimase invece il grande
corteo ufficiale di omaggio al Signore del mondo, parallelo
al cerimoniale di corte del tempo, tanto pit che contro tutti
i divieti ereditati dal tardo medioevo I’eucarestia veniva ora
portata appresso in molte altre processioni, allo scopo - per

Bistum Mainz seit dem Spitmittelalter unter besonderer Beriicksichtigung
der Diézesen Wiirzburg und Bamberg, 2 voll., Miinster 1971-72, 1, pp.
227-700 (processioni).

28 A questo proposito cfr. T. VAN QORSCHOT, Katechismusunterricht und
Kirchenlied der Jesuiten (1590-1640), cit.; sulle conseguenze dell’illumi-
nismo tra gli altri A. LORENZER, Das Konzil der Buchhalter. Die Zer-
stérung der Sinnlichkeit. Eine Religionskritik, Frankfurt a. M. 1981,
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dirla in breve — di avere con sé Cristo ogni qualvolta si
trattava di dare una benedizione concreta e di un intervento
sul posto. Questa non era d’altra parte superstizione popo-
lare, bensi rientrava nella logica dell’evoluzione dei dogmi.

I critici d’'un tempo o gli odierni cercatori delle tradizioni
popolari riescono a considerare correttamente in questo
ambito sempre e solo le processioni attraverso i campi, poi-
ché qui esistono antichi avi prima del V secolo e quindi si
pud supporre una mentalita agraria®. Questo tipo di conce-
zione di continuita formale, e quindi il non ammettere scis-
sioni di tipo storico dal contesto di vita generale, si presta-
no a molte speculazioni. La stessa cosa vale quando la ricer-
ca muove esclusivamente da relitti del XIX secolo prove-
nienti dal cosiddetto costume popolare. Esso veniva consi-
derato di regola un rimasuglio di tempi antichissimi, ma in
realta si tratta per lo pid di forme residue o di gradi zero del
XVIII secolo, allora appena tramontato.

Il busto di drago di Furth, nella Foresta bavarese, ad esem-
pio, & stato sempre interpretato in senso mitologico e viene
oggi recuperato mitologicamente come curiosita folcloristi-
ca. E cosi realiter un mito moderno. Tuttavia, anche le pit
recenti storicizzazioni della ricerca popolare mediante la
prova della secolarizzazione di un dettaglio estrapolato dal-
la processione del Corpus Domini barocca, un tempo proi-
bita, precisamente San Giorgio con il drago, sono di poco
aiuto®®. La rappresentazione del San Giorgio ebbe un ruolo
chiave politico-confessionale nella sua messa in scena con-
troriformatrice. Il cavaliere e il drago, che secondo la leg-
genda viene ferito a morte, procedevano dietro il Sanctissi-
mum in questa importante manifestazione della cattolicita,
che si teneva ogni anno nell’alto Palatinato ricattolicizza-
to*!. Qui, ai confini con la Boemia, in una regione carica di

29 Vedi la recente voce Bittprozessionen, in Lexikon fiir Theologie und
Kirche, 11, 19943, coll. 512-514.

30 H. WOLF, Der Drachenstich in Furth im Wald, in «Schénere Heimat»,
70, 1981, 2, pp. 114-130 (bibliografia).

31 F.G. RAUSCH, Rom und die Wiirzburger Karfreitagsprozessionen, cit.
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luoghi sacri leggendari, con saghe sulle empieta degli ussiti,
essi erano il simbolo della lotta vittoriosa contro le eresie e
non solo contro una qualche peccaminosita generica, come
suggerisce |’allegoria della leggenda di san Giorgio, che pro-
prio per questo era stata mantenuta anche da Lutero nel
calendario protestante®?.

1.4. Ambiti di assistenza spirituale della cura d’anime

La cura d’anime che comprende tutto il popolo dei fedeli
puod essere suddivisa ulteriormente in diversi ambiti di assi-
stenza spirituale a seconda della prospettiva sociale, regio-
nale e intenzionale:

a. Sociale. La cura d’anime divisa per ceti e gruppi di
eta & presente in particolare nelle congregazioni gesuitiche,
nella redazione di libri per preghiere adeguati alle varie fa-
sce di lettori (ad es. «per la popolazione femminile devo-
ta»??), nell’insegnamento ripartito in vari livelli, in prediche
adattate ai diversi ceti e nella partecipazione attiva di tutti i
fedeli alle processioni e ai pellegrinaggi rigorosamente ordi-
nati per ceto, rango, sesso ed eta, infine nella messa dome-
nicale nella chiesa locale: quando anche i cattolici introdus-
sero la consuetudine di sedersi durante la predica e la dura-
ta della stessa prese ad allungarsi fino alle due ore, s’intro-
dusse anche la possibilita di acquistare dei posti a sedere®.

32 A, e W. BROCKNER, Zeugen des Glaubens und ibre Literatur, in W.
BRUCKNER (ed), Volkserzihlung und Reformation, Berlin 1974, pp. 521-
578, qui 528, 531, 546.

33 Cosi nelle edizioni piti tarde del fortunatissimo libro di preghiere
Guldener Himmelsschliissel.., zur Erlsung der lieben Seelen des Fegfeuers,
Dillingen 1690 ss. Nel XVIII e XIX secolo oltre 300 edizioni; cfr. ’elen-
co in Pater Martin von Cochem 1634-1712 zum 350sten Geburtstag des
Volksschriftstellers, Cochem 1994, p. 59.

34 Nel XVII la predica poteva durare anche piit di due ore; cfr. RGG V,
19613, col. 523 s.v. «Predigt I. Geschichte der Predigt». ~ Un esempio
cattolico ¢ la situazione a Magonza nel XVII secolo in W. BRUCKNER, Die
Verebrung des hl. Blutes in Walldiirn, cit., pp. 57 s. Qui la durata della
predica & limitata a tre quarti d’ora, mentre V'intera celebrazione arriva a
1 ora e mezzo.
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Significativa rimase nel villaggio I’assoluta predominanza
maschile in queste nuove forme di religiosita. Anche sodali-
zi di cittadini erano corporazioni religiose. Le donne erano
ammesse solo nelle confraternite di preghiera. I loro compi-
ti consistevano nella devozione domestica e nell’assistenza
alle famiglie di orfani®. La triade inferiore «cucina, bambi-
ni, chiesa» & notoriamente un fenomeno tardo del XIX se-
colo, tipico di quando Iecclesialita divenne una questione
privata del singolo, perdendo di conseguenza per sempre il
suo valore di prestigio sociale. Questo spazio lasciato vuoto
& stato occupato poi dalle donne, come altre sfere e posizio-
ni abbandonate nel frattempo dagli uomini.

Richard van Diilmen, parlando in particolare dei pellegri-
naggi ma anche in senso pill generale, afferma: «E difficile
scindere tra interessi popolari, signorili ed ecclesiastici. Solo
nel XVIII secolo le cose iniziarono a cambiare»*®. Viene
spontaneo chiedersi che cosa si intenda qui per interessi
«popolari». Nonostante tutte le relativizzazioni teoriche so-
pra dette, ritorna qui alla luce la fede ideologica nel fanta-
sma della cultura popolare indipendente, che trae esistenza
da se medesima, quasi ontica. Proprio qui i cosiddetti an-
tropologi storici non dovrebbero usare, a mio avviso, la ca-
tegoria «popolare», ma parlare piuttosto di esigenze antro-
pologiche generali di tutti gli uomini, cercando di coglierle
meglio sul piano fenomenologico. Noi tutti siamo il popo-
lo! Il dominio temporale e I'autorita ecclesiastica governa-
rono dalla fine del XVIII secolo in poi senza curarsi del
cosiddetto popolo non perché questo per una mitica Jongue
durée ebbe sempre un’impronta di cultura popolare tanto
da diventare irragionevole, bensi perché ora la nuova cultu-
ra cittadina venne elaborata a tavolino e inizialmente non si
riusci ad accordarla con le necessita di vita degli strati illet-
terati della popolazione: vale a dire con i loro sentimenti di
autovalore, derivanti da corrispondenti legami sociali e da
conseguenti possibilita di integrazione.

35 Cfr. sopra, nota 33.

36 R. vAN DULMEN, Kultur und Alltag in der Friiben Neuzeit, I11: Reli-
gion, Magie, Aufklirung, cit., p. 75.
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Chi proibisce alla gente di fare un’escursione estiva di alcu-
ni giorni sotto forma di pellegrinaggio comunitario, non si
meravigli se poi questo stesso popolo ritiene sconvenienti i
soggiorni termali che i ceti pil elevati compiono regolar-
mente ogni anno. Cid & gia stato osservato acutamente e
con queste stesse argomentazioni nei primi anni dell’epoca
Biedermeier dal pubblicista di Weimar Bertuch, prima che
Ludovico I mitigasse nuovamente i rigidi divieti bavaresi®*’.
Gli atti amministrativi- dettati un tempo in buona fede da
esigenze di mercato si superarono da sé grazie ad un con-
cetto moderno di economia proprio dell’epoca, in cui si
cerco di istituire 'unione doganale.

La forza di integrazione sociale esercitata in passato, a par-
tire dall’«anno normativo» 1624, dalla religione vincolante
quale confessione consapevolmente professata consisteva non
in concessioni ad un pensiero prerazionale o a mentalita
ataviche, bensi nella coltivazione consapevole dei dati di
fatto antropologici dell’bomo sapiens quale essere-corpo-spi-
rito e animal sociale, vale a dire quale animale di branco. 11
zoon politikon ebbe sempre bisogno della religio carnalis,
della spiritualita resa vivibile attraverso il proprio corpo e la
sua interazione con gli altri uomini. La fede non si esprime
solo nella mente, alla scrivania o sotto il pulpito e la catte-
dra, bensi abbraccia la totalita della vita vivibile. Questo &
quello che intende I'antropologia dei sensi di Ignazio di
Loyola®8. Essa non & eo ipso popolare, ritagliata su misura
per le masse che si suppone abbiano una tultura popolare,
bensi esse sono state allenate ad essa dall’ex ufficiale e ora
generale dell’ordine, che pensa in termini pedagogici, ed &
educato alla devotio moderna tardomedievale: attraverso pre-
parazione, allenamento, esercizi spirituali, attraverso la ri-

37 Friedrich Justin BERTUCH, in «Journal des Luxus und der Moden»,
21, 1806, pp. 456 ss.

38 Vedi sopra, nota 16 con esposizione della teoria e ulteriore bibliogra-
fia. La prospettiva antropologica attuale in W. BRUCKNER, Der Mensch
als Kulturwesen. Etbnologische Probleme unseres Selbstbewuftseins, in
M. LINDAUER-A. SCHOPF (edd), Wie erkennt der Mensch die Welt?, Stutt-
gart 1984, pp. 174-195.
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cerca quotidiana del sapere: tutte approfondite struttura-
zioni strategiche dei tentativi di superamento del mondo,
collegati con la logistica del pensiero sacramentale e con il
tentativo di consacrazione dell’essere-nel-mondo dell’'uomo®.

b. Regionale. Cid accadde a livello regionale nell’am-
bito della struttura organizzativa della cura d’anime anche
mediante consacrazione consapevole del tetritorio come terra
sancta storicamente cresciuta e fiorente nel presente. Di cid
sono rimasti tutt’oggi visibili e presenti nella coscienza di
tutti i numerosi capitelli che si trovano un po’ dovunque*’.
Usando la terminologia attuale delle piante delle citta si
potrebbe definire cid «arredamento sacro». Nel medioevo
le croci in pietra erano simboli giuridici, ora esse diventaro-
no indice dell’orgoglio da parte del donatore e segno di
professione di fede nei campi, lungo i sentieri e i viottoli;
una valenza analoga avevano le croci che venivano erette
nei punti salienti dei confini territoriali. Dopo il 1800 'usanza
di erigere queste croci viene via via scemando, poiché sono
venuti meno i suoi presupposti sociali*!.

Nel senso della lingua parlata si potrebbe dire che questa
usanza non fu pitt «popolare» perché le funzioni pubbliche
che la sorreggevano non erano piu le stesse. Da sempre, chi
fa una donazione vuole ottenere anche prestigio o consoli-
dare quello che gii possiede e non si accontenta di semplici
agevolazioni fiscali, come ritengono gli strateghi attuali e
teorici che, partendo da questa idea moderno-economicisti-
ca, definiscono tutto questo «do ut des»; questo & assoluta-
mente inadeguato, perché frutto di un’osservazione troppo

39 A. SCHNEIDER, Narrative Anleitung zur «praxis pietatis» im Barock
(Verdffentlichungen zur Volkskunde und Kulturgeschichte, 11), Wiirz-
burg 1982; B. BAUER, Jesuitische «ars rbetorica» im Zeitalter der Glaubens-
kimpfe (Mikrokosmos, 18), Frankfurt a.M. 1986.

40 J. DUNNINGER-B. SCHEMMEL, Bildsticke und Martern in Franken, Wiirz-
burg 1970, bibliografia pp. 196-200.

41 G. Lutz, Mentalititstheorie und historische Realien in der Volkskun-
de, in Festschrift Josef Diinninger (Quellen und Forschungen zur europii-
schen Ethnologie, 3), Wiirzburg 1986, pp. 47-63, qui 51 ss.
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superficiale®. Di queste fanno parte anche le donazioni col-
lettive da parte di confraternite e comunita politiche. Ini-
zialmente tutte queste avevano preso parte in modo addirit-
tura competitivo alla costruzione di una regione carica di
elementi sacri. Cio riguardd soprattutto ’ambito locale.
Quello territoriale fu definito da programmi letterari come
la Bavaria sancta del gesuita Rader, tutto intento a dimostra-
re come fin dai tempi antichi il suolo fosse stato impregnato
del sangue di martiri o cristianamente nobilitato da uomini
santi, mentre I’Atlas Marianus del gesuita Gumppenberg
dimostrava che da secoli in tutto il paese vi era una partico-
lare devozione a Maria®.

In Franconia la ripresa dei pellegrinaggi avvenne totalmen-
te nel segno di Maria, cioé con I'erezione di statue antiche
quali immagini miracolose®. In Boemia e altrove si trovano
numerosissime imitazioni della casa santa di Loreto, tant’e
che si parla ora di «politica architettonica» cattolica®. In
essa rientrano naturalmente anche le dispendiose stazioni
della via crucis e i Calvari. Alle cappelle nello stile di Loreto
e di Altotting — anch’esse vennero imitate nelle campagne
bavaresi — seguirono le scale sante sul modello lateranense e
le imitazioni del Santo Sepolcro ripresero tradizioni di Ge-
rusalemme, tipicamente medievali*.

42 . BRUCKNER, «Magische Volkskulturs, ein Wiederginger, in «<BBV»,
21, 1994, 1, pp. 31-44; D. STONUS, «Do ut des», Herkunft und Bedeutung
eines Erklirungsbegriffs fiir sogenannten Volksglauben, Magisterarbeit,
Wiirzburg 1995.

43 M. RADER, S.J., Bavaria Sancta, 3 Bde., Miinchen 1615-1627, 17042;
W. GUMPPEMBERG, S.J., Atlas Marianus sive de imaginibus Deiparae per
orbem christianum miraculosis, 3 voll., Miinchen 1657, versione tedesca
Miinchen 1672; P.M. SOERGEL, Wondrous in His Saints. Counter-Refor-
mation Propaganda in Bavaria (Studies on the History of Society and
Culture, 17), Berkeley-Los Angeles-London 1993.

44 H. DUNNINGER, Processio peregrinationis, in H. DUNNINGER, Wall-
fabrt- und Bilderkult, cit., pp. 220 ss.

45 F. MATSCHE, Gegenreformatorische Architekturpolitik. Casa Santa-Ko-
pien und Habsburger Loreto-Kult nach 1620, in «Jahrbuch fiir Volkskun-
de», NS, 1, 1978, pp. 80-118; W. POTZL, Loreto-Kapellen, in Marien-
lexikon, IV, 1992, p. 155 (bibliografia). ’

46 F. MATSCHE, Architekturkopie, in Marienlexikon, 1, 1988, pp. 221-
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Ala pit di tutto nella Germania meridionale e in Svizzera,
depo il 1600, si andarono a recuperare al di 1a delle Alpi
centinaia di santi delle catacombe romane, per possedere da
un lato reliquie autentiche in grado di tener testa alla nuova
critica storica, dall’altro per avere un’attestazione del rap-
porto con Roma sul piano confessionale?’. La venerazione
di questi corpi santi si riflesse a sua volta nell’esposizione
dei santi fondatori locali, cosicché alla fine la venerazione
di reliquie e raffigurazioni terrificanti di Memento-mori po-
tevano mescolarsi otticamente nella costante presenza di mor-
te e risurrezione come materiale didattico visivo teatrale®.
Quando nel 1803 i conventi vennero chiusi, parte di tutto
cid venne trasferito in sperdute chiese di campagna, e in
questo modo & stato mantenuto vivo il culto per tutto il
XIX secolo; forme simili di cultural lag di seconda mano ~
ad esempio di altari — sono note del resto in tutte le grandi
epoche stilistiche. Anche in ambito ecclesiastico vi fu sem-
pre per cosi dire un mercato dell’'usato, ed & solo grazie ad
esso che sono giunti fino a noi alcuni preziosi oggetti d’arte.

Nelle scienze questo non si puod definire «di cultura popola-
re», come il cosiddetto «barocco contadino» attorno al 1850,
quando i falegnami nei monasteri costruivano gli armadi
come altari non perché pensavano «rozzamente» e quindi
«baroccamente» bensi perché, privi di qualsiasi suggerimento
di moda proveniente dai ceti superiori, perseveravano in
una determinata tradizione artigianale. .

c. Intenzionale. La nuova accentuazione intenziona-
le della devozione riguarda soprattutto cid che sopra ho

225; M. RUDIGER, Nachbauten der Heiligen Kapelle in Altétting, in «Jahr-
buch fiir Volkskunde», NS, 16, 1993, pp. 161-188.

47 H. ACHERMANN, Die Katakombenbeiligen und ibre Translationen in
der schweizerischen Quart des Bistums Konstanz, Stans 1979. Altri saggi
in «Jahrbuch fiir Volkskunde», NS, 4, 1981; A. POLANY, Rémische Ka-
takombenbeilige — Signa authentischer Tradition, in «Rémische Quartal-
schrift», 89, 1994, 3-4, pp. 245-259.

48 W. BRUCKNER, Die Katakomben im GlaubensbewufBtsein des katholi-
schen Volkes. Geschichtsbilder und Frommigkeitsformen, in «Romische
Quartalschrift», 89, 1994, 3-4, pp. 287-307.
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detinito «rinnovamento attraverso una tradizione selettiva»¥.
In ambito cattolico i temi collegati a cid sono: Ia compren-
sione dell’eucarestia e la venerazione di Maria, giudizio‘e
grazia (= «le quattro cose ultime»), difesa delle istituzioni
divine (= immunita ecclesiastica) e avviamento ad un aiuto
attivo del prossimo; quest’ultimo aspetto & stato fatto passa-
re spesso e volentieri dalla ricerca come giusta ricompensa,
che agisce in termini commerciali come concetto del «do ut
des». In tale contesto bisognerebbe affrontare I'importante
questione dell’assistenza ai poveri nel territorio cattolico e
anche qui la fretta degli illuministi alla fine del XVIII seco-
lo di togliere dalla strada i mendicanti secondo il modello
protestante, sistemandoli nelle moderne case di lavoro e
impiegandoli nel lavoro forzato®.

Sull’esempio di tre autori fondamentali e dei loro testi, indi-
pendenti I'uno dall’altro, la scelta tematica sopra detta pud
essere illustrata attraverso un diagramma di parole chiave
schematico-comparativo (vedi tabella)’!. Gli autori a cui mi
riferisco sono I’apologeta Tilman Bredenbach, canonico di
Colonia, con il suo efficacissimo libretto di esempi latini
Collationum sacrarum libri octo, uscito per la prima volta
nel 1584°?; Valentin Leucht, il primo teologo che pubblicd
in lingua tedesca per un vasto pubblico, commissario impe-
riale per i libri e insegnante in un collegio a Francoforte sul
Meno, con i suoi scritti riuniti in una poderosa opera del
1614 dal titolo Viridarium regium oder koniglicher Lustgart’,

49 W. BROCKNER, Erneuerung als selektive Tradition, cit.

50 P. MUNCH, Lebensformen in der friitben Neuzest, Frankfurt-Berlin 1992,
pp- 355-413: «Arbeit und Fleif}».

51 W. BROCKNER, Martins von Cochem «Auferlesenes History-Buch» und
seine Vorbilder, in «Fabula», 33, 1992, 3-4, pp. 193-205, qui tabella p.
197.

52 \W. BROUCKNER, Bredenbach, Tilmann, in Enzyklopidie des Mirchens,
11, 1979, coll. 764-766.

53 W. BROCKNER, Der kaiserliche Biicherkommissar Valentin Leucht. Le-
ben und literarisches Werk, in «Archiv fiir Geschichte des Buchwesens»,
II1, 1960, 1-3, pp. 97-180; W. BRUCKNER, Leucht, Valentin, in Enzyklopidie
des Mérchens, VIII, 1996 (in corso di stampa).
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Bredenbach 1584 Leucht 1614 Martin von Cochem 1 (1687) Martin von Cochem 1 (17063)

(380 esempi) (562 esempi e 10 trattati) (100 storie) (20 storie bibliche e 120 storie)
Giudizi divini (11) Giudizi divini (10)
Pagani e peccatori (19)
Eucarestia (73 es.) 1. Eucarestia (125 es.) Eucarestia (11) Eucarestia (8)
Maria (33 es.) Maria (13) Maria (18)
Rosario (7) Rosario (8)
Culto delle immagini (30 es.) 2. Culto delle immagini (125 es.) Culto delle immagini (109)
Intercessione dei santi (14)
Miracoli di santi (41 es.) 7. Virtdl (3 trattati in 83 capitoli) Perseguitati (11) Afflitti e perseguitati (17)
Pazienti (15)
Istituzioni ecclesiastiche {73 es.) 8. Sacerdozio (30 p. lode)
Generosita (28 es.) 4. Generosita e avarizia (99 e 29 es.) Generosi (8)
Eretici (61 es.) 6. Eretici e Chiesa vera (6 trattati)  (t. 2 [1690]: storia della Chiesa) Magia (7)
Visioni, celesti e infernali (41 es.) 3. Visioni, celesti e infernali (t. 2 [16901: 13 storie di morte e Morte e Purgatorio (33)
(102 es.) Purgatorio)

5. Lotte e vittorie (32 es.)




infine Martin von Cochem, missionario cappuccino e fecop-
do scrittore popolare, conosciuto fino oltre I’eta illuminisz;-
ca, anche se in un primo momento valutato negativamentg,
con il suo Auflerlesenes History-Buch, il cui primo volume
usci nel 1687%4.

I tre autori sono collegati tra loro dall’impianto tematico
generale delle rispettive opere e riflettono cosi in maniera
chiara i temi duraturi dell’epoca: anzitutto la comprensione
dell’eucarestia contro cui mossero le loro critiche i riforma-
tori, quell’elemento di distinzione fondamentale fino ai giorni-
nostri delle confessioni cristiane accanto all’istituzionalita
di Chiesa, che qui emerge tra I'altro come storia della Chie-
sa e questione dell’'immunita, ma che si riflette soprattutto
in Maria quale immagine della Chiesa. Hans Diinninger ha
felicemente intitolato un suo volume Maria siegt in Franken,
in cui spiega come le riforme abbiano preso piede nel prin-
cipato vescovile di Wirzburg”. La raffigurazione di Maria
su colonne, torri e facciate di case rappresentava la Chiesa
vera e la vera fede ed & per questo, secondo gli antichi
padri, che ella tiene lo sceptrum verae fidei sopra il capo
tendendolo verso I’alto®é; ’ascensione di Maria inoltre, mol-
to tempo prima della dogmatizzazione avvenuta solo nel
1950, potenzid ’elemento cattolico in connessione con I'in-
coronazione di Maria in cielo. Qui rinviamo solo al celebre
quadro di Peter Candid (1620) sopra I’altare centrale della
Frauenkirche a Monaco e all’ode latina che il gesuita Balde
compose ispirandosi ad esso e di cui si sarebbero occupati
ancora Johann Gottfried Herder e August Wilhelm Schle-

54 L’elenco delle opere come sopra, nota 33. Per il resto riguardo all’au-
tore cfr. W. BROCKNER, Martin von Cochem, in Marienlexikon, IV, 1992,
p. 342; prossimamente in Enzyklopidie des Mirchens, 1X, 1997.

55 H. DONNINGER, Maria siegt in Franken. Die Wallfabrt nach Dettelbach
als Bekenntnis, in H. DUNNINGER, Wallfabrt- und Bilderkult, cit., pp.
441-526.

56 W. BROCKNER, Erziblende Kurzprosa des geistlichen Barock. Aufrif
eines Forschungsprojektes am Beispiel der Marienliteratur des 16.-18.
Jabrbunderts, in «Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde», 86, 1983,
3, pp. 101-148.
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gjl”. Il quadro é collegato alla «grande festa della Madon-
ng» del 15 agosto, alla quale si da spesso e volentieri una
valenza rurale-dionisiaca per via della consacrazione dei fie-
nitautunnali, ma in questo modo si tengono uniti tra loro
teblogumena, cultura dello spirito artistico e celebrazione
delle festivita liturgiche di tutta la popolazione solo per il
fatto che oggi si tratta ormai solo di una festivita bavarese,
che quindi pud essere considerata folcloristica.

Nelle sue raffigurazioni della caduta agli inferi, della lotta
di san Michele e nella descrizione della donna apocalittica
pet Frisinga e Neuburg sul Danubio, Peter Paul Rubens,
pittore di ispirazione ignaziana, ha raffigurato giudizio e
grazia in collegamento con la ricattolicizzazione’®. Herbert
Vorgrimmler affronta nel suo libro Geschichte der Hélle del
1993, nel capitolo riguardante Trento, soprattutto il carat-
tere della psicologia dell’intimidazione e richiama natural-
mente la tesi della «Culpalisation» di Delumeau relativa alla
forzatura della paura nella storia della pastorale’®. Ho pe-
raltro qualche dubbio che il termine «terrore psichico» sia
adeguato per definire le storie del cappuccino Martin von
Cochem citate da Vorgrimmler, sebbene non conosca i testi
da me ricordati, ma giudichi solo secondariamente in base
al Grofes Leben Christi dell’autore®.

Qui serve a mio avviso il normale buon senso. Nelle intro-
duzioni e nello sviluppo delle edizioni del volume di Martin
von Cochem da me citato avviene cid che accade oggi con
Sex and Crime nei media, dove notoriamente tutto deve fi-

57 G. HEss, Triumph und Vanitas. Jacob Baldes Ode zu Peter Candids
Hochaltarbild in der Miinchner Frauenkirche, in Monachium Sacrum. Fest-
schrift zur 500-Jabrfeier der Metropolitankirche, Miinchen 1994, pp. 233-
246.

58 K. RENGER, Peter Paul Rubens, Altire fiir Bayern, Miinchen 1990.

59 H. VORGRIMMLER, Geschichte der Hélle, Freiburg 1993, pp. 244-254;
J. DELUMEAU, Le péché et la peur, Paris 1983 (trad. it. Il peccato e la
paura. L’idea di colpa in Occidente dal XIII al XVIII secolo, Bologna
1987).

50 H. VORGRIMMLER, Geschichte der Hélle, cit., p. 251.
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nire male. Allora le storie di questo tipo finivano all’inferno
e i lettori ne erano avidi né pitt né meno di quanto lo sono
ai giorni nostri. Martin von Cochem promette gia nel primo
volume, su pressione del suo editore, di trattare questi temi
della «morte e del purgatorio» al pit presto, li inserisce alla
bell’e meglio nel secondo volume, per poi svilupparli pit
compiutamente in una parte centrale dell’opera nei volumi
successivi®!. Da qui si deduce molto bene l'efficace presa
sugli acquirenti lettori. Tutto in questo mondo possiede sem-
pre piu facce. E poi: il Gildner Himmelsschliissel zur Erlo-
sung der armen Seelen aus dem Fegefeuer di Martin von
Cochem era, dopo la sua Meferklirung, il titolo pit vendu-
to della sua abbondante produzione®?, dunque quel libro di
preghiere «per il popolo femminile devoto», che ne raffor-
zava il ruolo di assistente familiare.

2. Le conseguenze della politica della devozione specifica-
mente confessionale

Esse risultano da interventi e indicazioni provenienti diret-
tamente dall’autorita e dalla interiorizzazione del nuovo eser-
cizio della praxis pietatis o della «ricristianizzazione» (come
dicono taluni). Si intende dire che questo prender parte e
aver parte sociale improntd mentalmente lo stile di vita o la
norma di gruppo socializzato di ampi strati di popolazione.

2.1. L’intervento diretto

a. Accentuazioni teologico-controversi-
s t e. Questioni controverse interne alla Chiesa vennero ri-
volte verso I'esterno in questioni teologico-controversiste,
anzitutto nella questione eucaristica, nella mariologia, nel
culto delle anime dei poveri, nella devozione per le opere,

61 W. BROCKNER, Martins von Cochem «Auferlesenes History-Buch» und
seine Vorbilder, cit., p. 198.

62 Vedi sopra, nota 33.
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nella mediazione del tesoro della grazia, nell’intercessione
dei santi, nelle actiones sacrae liturgiche.

b.Integrazione di culti speciali. In que-
sto modo tutti i cosiddetti culti speciali popolari poterono
essere integrati e strumentalizzati per una mirata istruzione
catechistica e per la animazione delle pit importanti que-
stioni di fede, come i pellegrinaggi della croce, dell’eucare-
stia, quelli mariani, oppure le processioni del venerdi santo
e del Corpus Domini, le processioni propiziatorie nei campi,
le esposizioni dei santi e di immagini, le processioni con il
catechismo, le rappresentazioni del brano evangelico del
monte degli Ulivi, i presepi, processioni e pellegrinaggi in
cumulo, incontri di confraternite, momenti di raccoglimen-
to per sodalizi, celebrazioni di anniversari, feste locali.

c. Dimostrazione di particolaritid con-
fessionali. Anche per la devozione privata valeva il
carattere dimostrativo dell’elemento cattolico in palese ri-
fiuto del culto di tutte le altre confessioni. Tutta I'organiz-
zazione dei sacramentali e dei devozionali venne subordina-
ta a questo scopo e per questo incentivata in modo partico-
lare in alcuni ambiti: ad esempio 'Agnus Dei e il rosario
mariano quali consapevoli segni della fedelta a Cristo e del-
’elemento specificamente cattolico, nello stesso tempo come
concrete prove esteriori della confessione, e per questo pre-
scritte in Baviera con decreto del signore territoriale®®. In
Franconia il principe vescovo fu il primo ad iscriversi alla
prima nuova confraternita del Santo Rosario®. L’ Agnus De:
divenne consapevolmente I’'amuleto cristiano contro i patti
con il diavolo®; si portava Cristo al petto e quindi al cuore

63 W. BRUCKNER, Zum Wandel der religiosen Kultur im 18. Jabrbundert.
Einkreisungsversuche des «Barockfrommen» zwischen Mittelalter und Mas-
senmissionierung, in Sozialer und kultureller Wandel in der lindlichen
Welt des 18. Jabrbunderts (Wolfenbiitteler Forschungen, 19), Wolfenbiittel
1982, pp. 65-83, qui 68.

64 Sulla «politica mariana» di Julius Echter cfr. H. DUNNINGER, Wall-
fabrt- und Bilderkalt, cit., in particolare pp. 455-463. Si veda inoltre G.
REITER, Heiligenverehrung und Wallfabrtswesen im Schrifttum von Refor-
mation und katholischer Restauration, Phil, Diss., Wiitzburg 1970.

65 W. BRUCKNER, Christlicher Amulettgebrauch der friihen Neuzeit. Griind-
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come Cristoforo, che anche Lutero aveva dato il permesso
di raffigurare nelle chiese per via di questa allegoria®.

2.2, «Sitz im Leben»

Con cid siamo nel mezzo della vita concreta, dei suoi gesti
esemplari e dei suoi eventi imitativi, nell’annidarsi sociale
di abitudini e nel loro consolidamento in usanza vincolante.
Molteplicita di forme, ma anche unitarieta di forme deriva-
no da queste interazioni tra corte e popolazione, citta e
campagna, Chiesa e popolo. Rientrano qui in particolare:

4. Carattere esemplare di conventi e
monasteri La partecipazione concreta di tutti a eventi
esemplari delle grandi chiese e dei monasteri del territorio
celebrati in pubblico. Questi erano talora punti di attrazio-
ne anche per curiosi dei dintorni protestanti, ma erano an-
zitutto insegnamenti concreti che formavano uno stile, ri-
volti a cittadini artigiani, comuni pellegrini e viandanti di
paese.

b. Mercato delle immagini della devo-
zione privata. Perla devozione privata ci si avvaleva
spesso anche di materiale tipografico di vario genere e di un
mercato delle immagini sviluppato sistematicamente, il qua-
le a sua volta riforniva di modelli diretti il mondo delle
immagipi decorative della cosiddetta arte popolare. Questo
era un cerchio comunicativo ben funzionante, di cui si ser-
vivano costantemente tutte le istanze di mediazione, come &
gia stato detto meglio sopra parlando della formazione®.

¢. Cultura della comunicazione orale.
Esisteva a fianco di tutto cio una cultura della comunicazio-

sdtzliches und Spezifisches zur Popularisierung der Agnus Dei, in Fest-
schrift Lenz Kriss-Rettenbeck (Forschungshefte des Bayerischen Natio-
nalmuseums, 13), Miinchen 1993, pp. 89-113.

66 Come nota 32, per lo piil con san Giorgio contemporaneamente.

67 Come nota 18.
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nesorale, di cui purtroppo sappiamo ben poco e che & di-
ventato difficile ricostruire nei dettagli a causa di discorsi
ideologici che vi si sono sovrapposti. La ricerca attuale sul-
'alfabetizzazione giunge alla convinzione della necessita di
distinguere tra il saper scrivere/sillabare/usare un libro di
canto e la vera e propria cultura del leggere®®. Con cio per-
de credito l'ipotesi fino ad ora sostenuta di un vantaggio
intellettuale della popolazione protestante nella prima eta
moderna, ravvisabile dal XIX secolo in poi in virtd di un
pit alto grado di scolarita®. I pregiudizi degli illuministi nei
confronti di momenti di devozione comunitaria cattolica
con preghiere recitate ad alta voce dal libro dei canti e i
fedeli che rispondevano pedissequamente sono durati mol-
to a lungo’. In realta cosi facendo durante lunghe proces-
sioni, molte allegorie barocche, una simbologia artistica e
dottrine teologiche sono diventate la seconda natura di co-
loro che costantemente le recepivano. Ancor oggi la gente
pensa e parla in base ad un costante consumo dei media,
alla fin fine come alla televisione.

I cori o le piccole compagnie di recitazione che si costitui-
rono per lo pill attraverso la mediazione letteraria traman-
darono un vasto patrimonio di tradizione per lo pit religio-
so. Essi nascono in epoca recente, e questo vale anche per le
note forme di realizzazione del cosiddetto costume popola-

68 R. SCHENDA, Volk obne Buch. Studien zur Sozialgeschichte der populiren
Lesestoffe 1770-1910 (Studien zu Philosophie und Literatur des 19.
Jahrhunderts, 5), Frankfurt a.M. 1970, pp. 40-90: «Das Problem des
Lebens»; R. ENGELSING, Der Biirger als Leser. Lesergeschichte in Deutsch-
land 1500-1800, Stuttgart 1974; P. MONCH, Lebensformen in der friiben
Neuzeit, cit., pp. 506-516 sull’alfabetizzazione; R. VAN DULMEN, Kultur
und Alltag in der Friihen Neuzeit, 111: Religion, Magie, Aufklirung, 16.-
18. Jabrbundert, cit., pp. 152-167; H. SMOLINSKY, Volksfrommigkeit und
religiése Literatur im Zeitalter der Konfessionalisierung, in H. MOLITOR-
H. SMOLINSKY (edd), Volksfrommigkeit in der friiben Neuzeit, cit., pp.
27-35.

69 Ad esempio E. FRANGOIS, Die Volksbildung am Mittelrhein im aus-
gebenden 18. Jabrbundert. Eine Untersuchung iiber den vermeintlichen
Bildungsriickstand der katholischen Bevilkerung im Ancien Régime, in
«Jahrbuch fiir westdeutsche Landesgeschichte», 3, 1977, pp. 277-304.

70 Cfr. sopra, nota 29.
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re nel corso dell’anno. Queste realta e questa /littérature
orale sono stati per lo pil desacralizzati nel XVIII secolo e
mitizzati nel corso del XIX secolo alle scrivanie dei letterati
moderni. Questi precoci osservatori «scientifici» ignoraro-
no totalmente 1’ambito religioso, che ritenevano separato,
in favore degli unici temi che li interessavano, quelli «de-
monologici»’!. Quello che di tutto cid da oltre duecento
anni viene definito «insulso» o addirittura «superstizioso»,
e per questo & stato reso libero per le teorie della «cultura
popolare» delle origini, deriva in realta dallo stile di devo-
zione cattolica tipico della prima etd moderna, e precisa-
mente dalla religio carnalis gesuitica. Per il singolo cio signi-
ficava essere un homo religiosus dotato di tutti i sensi (dun-
que di testa e stomaco)’%

Che questa non fosse una concessione al carattere popolare,
bensi un programma degli strati superiori ben assimilato, lo
dimostra I’educazione opposta, socialmente fortunata, degli
anglosassoni a puritani, Del resto, la loro socializzazione nel
XIX secolo & divenuta la misura di un presunto progresso
nel processo di evoluzione culturale. Van Dillmen parla di
«interiorizzazione» e «esteriorizzazione» quale risultato di
diverse influenze confessionali, come se a giudicare dovesse
essere un esteta del tardo Settecento”, al quale risultavano
allora peraltro sospetti anche il barocco protestante e il pie-
tismo. Per questo mi si consenta ancora qualche considera-
zione finale di tipo critico-ideologico.

71 L. PETZOLDT, Dimonenfurcht und Gottvertrauen. Zur Geschichte und
Erforschung unserer Volkssagen, Darmstadt 1989.

72 . BRUCKNER, Zu den modernen Konstrukten «Volksfrommigkeit» und
«Aberglauben», in «Jahrbuch fiir Volkskunde», NS, 16, 1993, pp. 215-
222,

73 R. VAN DULMEN, Kultur und Alltag in der Friiben Neuzeit, 1II: Reli-
gion, Magie, Aufklirung, cit., pp. 66, 72, 78. Esaminato pil precisamente
in H. MOLITOR, Mebr mit den Augen als mit den Obren glauben. Friih-
neuzeitliche Volksfrommigkeit in Koln und Jilich-Berg, in H. MOLITOR-
H. SMOLINSKY (edd), Volksfrommigkeit in der friben Neuzeit, cit., pp.
89-103, soprattutto, per quanto riguarda le processioni, pp. 91-95.
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3. Valutazioni sulla devozione
3.1. 1l concilio

1l concilio di Trento non conosceva il concetto di devozione
popolare, anche se il nuovo catechismo romano sembra oggi
-~ 1995 — richiamarsi ad esso™.

Il decreto di riforma 1822 della seduta trentina del 3 e 4
dicembre 1563 tratta tuttavia della soppressione di abusi in
relazione con la credenza nel purgatorio, cosi come «De
invocatione, veneratione, et reliquiis sanctorum, et sacris
imaginibus», quei decreti dell’ultimissima sessione, tanto im-
portanti per lo sviluppo dell’arte barocca e della cultura
della devozione controriformista, i quali per espresso desi-
derio dell’episcopato francese vennero aggiunti per via dei
contrasti con gli ugonotti calvinisti”.

Nel decreto conciliare si trovano chiare distinzioni ultili al
nostro discorso: infatti, qui si parla della catechesi del po-
polo, il cui obiettivo deve essere la «pietatis accessio», la
promozione della devozione attraverso «popularibus con-
cionibusy, ciog prediche tenute secondo uno stile popolare.
Qui popularis significa chiaramente «adattato sul popolo»,
e per formazione del popolo s’intende la pzetas. Tutto cid &
traducibile con «devozione» e non ha nulla a che vedere
con «popolo» e «popolare», ma & piuttosto il compito di
ogni religiositas vissuta,

La nomenclatura odierna, specie nella lingua tedesca, ritie-
ne tuttavia corrispondentemente alla dottrina della cultura

74 W. BROCKNER, Zu den modernen Konstrukten «Volksfrémmigkeit» und
«Aberglauben», cit., p. 217. Cfr. inoltre K. GANZER, Das Konzil von Trient
und die Volksfrommigkeit, in H. MOLITOR-H. SMOLINSKY (edd), Volks-
Sfrémmigkeit in der friiben Neuzeit, cit., pp. 17-26.

75 H. DENZINGER-A. SCHONMETZER, Echiridion symbolorum, Freiburg
196533, canone 1822; S. KUMMER, Doceant Episcopi. Auswirkungen des
Trienter Bilderdekrets im romischen Kirchenraum, in «Zeitschrift fiir Kunst-
geschichte», 56, 1993, pp. 508-533.
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popolare’® — come si & sviluppata da Herder in poi nelle
scienze sociali e nelle scienze dello spirito — che qui vi fosse
fin dai tempi antichi una terra originaria primitiva di uma-
nita popolare rimasta integra, in cui i movimenti di rinnova-
mento sociale, politico e religioso dei nostri giorni poterono
compiere le loro riforme e le loro rivoluzioni. La predica
missionaria del medioevo e la catechesi confessionale della
Riforma cattolica non possedevano invece concezioni ideo-
logiche di devozione né avevano timori di contatto con una
devozione corporale basata sui sensi, ma piuttosto hanno
considerato questa personificazione della vita di fede come
fondamentale presupposto antropologico di tutti — anche
della loro religiosita e cristianita.

Essi pensavano secondo lo schema didatticamente efficace
dell’opposizione binaria tra regno di Dio e regno del diavo-
lo, che da sant’Agostino in poi ha introdotto nell’immagine
del mondo di tutte le confessioni un tratto manicheistico.
Solo sulla base di questo schema si misura cid che & super-
stizione e cioé appartiene al diavolo. Decisivo fu il patto
con Dio, suggellato da Cristo, contro il patto con Satana.
Gia nel battesimo egli viene rinnegato, ad esso ci si oppone
nei celebri esorcismi della prima et moderna e cosi si met-
teva in guardia da coloro che avevano fatto un patto con il
diavolo e i templari, le streghe, i lanzichenecchi adorni di
amuleti erano considerati seguaci di una controreligione.
Per questo non erano le cose, i gesti, i rituali, le immagini e
i segni come tali e di per sé sospettati di superstizione, come
in tutti gli scrupolosi spiritualisti nel corso di lunghi secoli,
bensi era il loro uso corretto o meno a fungere da criterio di
distinzione’’.

76 W. BRUCKNER, Popular Culture. Konstrukt, Interpretament, Realitit.
Anfragen zur bistorischen Methodologie und Theorienbildung, in «Ethno-
logia Europaea», 14, 1984, pp. 14-24; W. KASCHUBA, Volkskultur zwischen
feudaler und biirgerlicher Gesellschaft. Zur Geschichte eines Begriffs und
seiner gesellschaftlichen Wirklichkeit, Frankfurt a.M., 1988.

77 W. BRUCKNER, Christlicher Amulettgebrauch der friihen Neuzeit, cit.
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3.2. Stili di devozione storica e loro giudizio teorico

Attraverso diverse valutazioni teoriche i vari stili storici di
devozione possono essere interpretati in maniera del tutto
contrapposta. Il mio relativismo culturale etnologicamente
addestrato muove dalla prospettiva di una storicita radicale.
La fede vissuta & soggetta, come tutta la vita, al mutamento
storico. La praxis pietatis con tutte le sue varianti riflette le
diverse accentuazioni dogmatiche dell’insegnamento religioso
nel corso della storia. Catechesi e pastorale coniano stili di
devozione particolari, la cui validita e accettazione possono
venir manovrate 'una contro I'altra ovvero sovrapporsi a
livello regionale, temporale e sociale. Queste forme di devo-
zione influenzate culturalmente e organizzate secondo la loro
funzione sociale rinviano ad un rapporto di influenza reci-
proca di sviluppi epocali spirituali e temporali.

Cid che oggi la ricerca intende per formazione della menta-
lita di ampi strati della popolazione si pud spiegare per
’epoca anteriore al 1800 semplicemente con modi di com-
portamento religioso sulla scorta di fonti indirette di tipo
seriale: per il medioevo sia adorazione e soggettivazioni che
tentativi di spiritualizzazione e interiorizzazioni della Rifor-
ma’®; per il barocco sia sensazionismo che verbalizzazione e
una pitl accentuata «Culpalisation» dinanzi a brevi aspetta-
tive esistenziali’. Il mutamento dell'immagine di Dio e la
relativa costituzione corrispondono tra loro in maniera sor-
prendente. Cid vale non meno per il culto dei santi, parago-
nabile all’idea della relazione giuridico-feudale tra signore e
suddito®.

78 Lexikon fiir Theologie und Kirche, IV, 19953, coll. 166-171, s.v. «From-
migkeit»; vedi in particolare «III Kulturhistorisch», coll. 169-171.

79 J. DELUMEAU, Le péché et la pear, cit.

80 . BRUCKNER, Devotio und Patronage. Zum konkreten Rechtsdenken
in bandgreiflichen Frommigkeitsformen des Spitmittelalters und der friiben
Neuzeit, in K. SCHREINER (ed), Laienfrémmigkeit im spiten Mittelalter
(Schriften des Historischen Kollegs, Kolloquien 20}, Miinchen 1992, pp.
79-91.
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A partire dal tardo XVI secolo la confessionalizzazione pre-
scritta e controllata a livello statale, ciascuna con un parti-
colare modello di devozione, ha introdotto le condizioni
strutturali e mentali per il funzionamento della moderna
societd industriale attraverso funzioni socio-disciplinanti e
socialmente integranti della praxis pietatis. Nel XIX secolo
poi le Chiese, in concorrenza con le autorita statali, sono
divenute esse stesse istanze amministrative ad organizzazio-
ne centrale per una devozione da riformare in maniera nuo-
vadl,

Non & come ritiene la dottrina socio-darwinista della scien-
za della religione a partire dai primi anni del Novecento,
secondo cui in successione evoluzionista si dovrebbero im-
maginare prima la superstizione, poi la religione e infine il
cristianesimo®2. Secondo questa visione il culto dei santi, ad
esempio, si sarebbe sviluppato in diretta continuita con I’an-
tico culto dell’eroe; i luoghi di pellegrinaggio non sarebbe-
ro di regola altro se non i luoghi di culto pagano ribattezza-
ti; il pensiero sacramentale farebbe nel suo complesso con-
cessioni a tradizioni magiche®.

Non meno insostenibile si dimostra la teoria dei due strati,
che si rifa a idee romantiche e ha per lo pitt una colorazione

8t M.N. EBERTZ, Die Organisation von Massenreligiositit im 19. Jabrbun-
dert, cit.

82 W. BRUCKNER, Frommigkeitsforschung im Schnittpunkt der Diszipli-
nen. Uber methodische Vorteile und ideologische Vor-Urteile in den Kul-
turwissenschaften, in Volksfrémmigkeit (Ethnologia Bavarica, 13), Wiirz-
burg-Miinchen 1986, pp. 5-37, qui p. 20; M. EBERTZ, Von der «Religion
des Pobels» zur «populiren Religiositit», in «Jahrbuch fiir Volkskunde»,
NS, 19, 1996 (in corso di stampa).

83 W. BRUCKNER, Frommigkeitsforschung, cit., p. 19 con le note 62-65.
Sull'attualizzazione opposta cfr. A.M. ALTERMATT, Die aktuelle Debatte
um die «Volksreligion» in Frankreich, in J. BAUMGARTNER (ed), Wieder-
entdeckung der Volksreligiositit, Regensburg 1979, pp. 185-209; U. AL-
TERMATT, Volksreligion — neuer Mythos oder neues Konzept? Anmerkungen
zu einer Soztalgeschichte des modernen Katholizismus, ibidem, pp. 105-
124; H. SMOLINSKY, Volksfrémmigkeit als Thema der neueren Forschung.
Beobachtungen und Aspekte, in H. MOLITOR-H. SMOLINSKY {edd), Volks-
frommigkeit in der frihen Neuzeit, cit., pp. 9-16.
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politica: secondo tale teoria vi sarebbe una cultura popolare
originaria socialmente radicata e una societa d’élite sovra-
stante in posizione egemonica, cosicché nella «devozione
popolare» andrebbero ricercati elementi di sentimenti pre-
cristiani®. In realtd essa segui di regola a fatica i radicali
capovolgimenti, ad esempio nel corso dell’illuminismo reli-
gioso (circa 1760-1830). La Riforma, al contrario, poté tra-
sformarsi in movimento popolare in Germania — come oggi
sa anche la ricerca protestante — solo perché nell’Europa
centrale le masse avevano gia uno spiccato senso della reli-
gione e una devozione molto attiva, vale a dire erano aperte
a sollecitazioni verso una pil intensa vita di fede®.

I vari stili di devozione che via via si sono affermati nella
storia sono da ricondurre in parte agli ordini religiosi e alla
loro clientela laica, come la devozione a Maria dei cister-
censi e dei domenicani, il culto del sangue e delle ferite dei
francescani, 'antropologia gesuitica dei sensi attraverso rap-
presentazioni sceniche, Dall’altra parte vi sono le tendenze
moderne di deritualizzazione e verbalizzazione della devo-
zione e del culto da 200 anni a questa parte e il sospetto nei
confronti di tutte le forme di interazione sensoriale-simboli-
che in quanto intellettualmente inferiori, se non addirittura
superstiziose. Persino la critica ateistica parla di una ridu-
zione dell’elemento religioso a visione del mondo®, e tanto
la psicologia quanto la pedagogia constatano il fatto antro-
pologico di una esperienza del mondo realizzata a livello
sensoriale®’.

84 D, STONUS, «Do ut des». Herkunft und Bedeutung eines Erklirungs-
begriffs fiir sogenannten Volksglauben, cit.; W. KASCHUBA, Volkskultur
zwischen feudaler und biirgerlicher Gesellschaft, cit. Cfr. R. CHARTIER,
Volkskultur und Gelebrtenkultur. Uberpriifung einer Zweiteilung und ei-
ner Periodisierung, in H.-U. GUMBRECHT-U. ZINK-HEER (edd), Epochen-
schwellen und Epochenstrukturen im Diskurs der Literatur- und Sprachhi-
storie, Frankfurt a.M. 1985, pp. 376-388.

85 B. MOLLER, Frémmigkeit in Deutschland um 1500, in «Archiv fiir Re-
formationsgeschichte», 56, 1965, pp. 5-31.

8 A. LORENZER, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstérung der Sinnlich-
kett, cit.

87 D. SCHUMACHER-CHILLER, Asthetische Sozialisation und Erziebung. Zur

219



Per questo ci risulta oggi tanto difficile esprimere giudizi
sulle forme di vita medievali e protomoderne e sulla loro
inscindibilita dalla norma sociale e dalla praxis pietatis, dal
normale superamento della quotidianita e dall’«abitudine»
religiosa dell’atteggiamento espressivo nello spirito del tem-
po — solo in epoche di passaggio talora in parte contro que-
sto. Esattamente allo stesso modo ci comportiamo anche
noi. Questa componente assolutamente generale e abituale
noi possiamo, anzi dovremmo proiettarla nel passato, ma
non i nostri pregiudizi culturali o le nostre concezioni idea-
. li, come succede regolarmente.

La modernita della cosiddetta cultura popolare e della reli-
giosita di massa della prima etd moderna risulta a mio avvi-
so dall’infrastruttura organizzativa rimasta a lungo in vita
dopo i decreti illuministici e gli effetti della secolarizzazio-
ne sul piano pastorale. Essa é rimasta intatta pit a lungo di
quanto non sia accaduto all’epoca della Riforma. Allora erano
stati i pil attivi tra i devoti a determinare il sovvertimento
totale. In ambedue i casi, tuttavia, al massimo dopo due
generazioni fu necessaria sia dall’'una che dall’altra parte
una nuova evangelizzazione di massa e — come sempre -
questa venne fatta dall’alto e attraverso nuovi gruppi attivi.
Sulla base dell’evoluzione delle comunita nel tardo medioe-
vo (specie nei territori della Germania meridionale e in quelli
comparabili) la religione torna ad essere per due volte in
campagna usanza portante della collettivitd intera, prima
nel 1600 e poi nel 1850, anche se in contesti confessionali
culturalmente diversi. Cid dipese perd non dagli abitanti
del pagus, ritenuti pagani gia nel medioevo, bensi dalla loro
costituzione sociale quasi moderna in dimensioni di villag-
gio limitato con un controllo sociale reciproco attraverso
un concetto di prestigio locale e privato, attraverso la vo-
lonta unificante di autoaffermazione, attraverso un eserci-
zio del dominio centralmente controllato, ma con la valvola
della possibilita di digressione data da poteri in concorren-

Kritik an der Reduktion von Sinnlichkeit (Historische Anthropologie, 22),
Berlin 1995.
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za tra loro nell’Europa centrale, suddivisa in numerosissi-
me entita.

3.3. Costrutti dualistici

Costrutti dualistici dello sviluppo della societa hanno conti-
nue congiunture. E di pochi anni fa un interessante volume
a questo proposito di Pietro Camporesi®®. 11 libro si limita
per un verso a fonti letterarie, mentre per un altro verso
parte da un modello di cultura popolare teorico precostitu-
ito, che non rinnega le sue radici marxiste e che Iautore
sostiene gia dagli anni '70. Egli ipotizza un «sistema piu
originario e pit completo», degli «strati inferiori del popo-
lo», un «nocciolo rurale geneticamente pitl antico della sua
cultura». Esattamente allo stesso modo pensano Ginzburg e
in ultima analisi anche Gramsci. Camporesi ritiene impro-
duttivo il mio modo di illustrare quella che egli stesso defi-
nisce «reciproca dipendenza» dei due ambienti. Egli inten-
de invece «ricostruire una serie di culture distrutte e scom-
parse». Questo & quanto hanno cercato di fare gia i Grimm
e sulla scia di Herder gli studiosi della cultura popolare di
tutti gli Stati nazionali europei. Il modello di classe & co-
struito sempre allo stesso modo e percidé immune dalla criti-
ca storica delle fonti.

Tale costrutto di cultura popolare & consapevole gia da pri-
ma di una supposta statica e tenacia, cosicché I’autore pud
argomentare anche con testi anacronistici o ~ come Gu-
rjewitsch — far passare testi tramandati all’infinito nella let-
teratura per documenti di autentica vita popolare®. Cosi
Camporesi ricorre a Caesarius di Arlec (470-542) anziché
alla pastorale ignaziana per spiegare gli sforzi controrifor-

88 P. CAMPORESI, Rustici e buffoni. Cultura popolare e cultura &’élite fra
Medioevo ed eti moderna, Torino 1991,

89 D. HARMENING, Aus «tiefer Schicht des Volksbewuptseins». Quellenkri-
tische Anmerkungen zu Aaron . Gurjewitsch, Mittelalterliche Volkskul-
tur, in «Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde», 1994, pp. 137-150.
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misti per una catechesi dal linguaggio figurato e pit vicina
al popolo; cid significa che il popolo dei fedeli del XVIII
secolo viene paragonato a gallo-romani del primo VI seco-
lo, la catechizzazione di massa dei cristiani nella prima eta
moderna in Stati territoriali a direzione centrale viene para-
gonata ai contrasti missionari ereditati dal culto pagano di
11 secoli prima — e questo, per provare la loro mentalita
specifica di classe. Cosi pensa, strutturalmente, anche qual-
che giurista dell’amministrazione presso la curia romana oggi,
quando parla di «religio popularis» nei testi ufficiali e quando
questa viene tradotta in tedesco con «Volksfrommigkeit»*.

Di costrutti dualistici ve ne sono tantissimi e da sempre: ad
esempio il sapere dei teologi contrapposto alla devozione
laica, il razionalismo delle persone istruite contro la fede
cieca degli ingenui, la consapevolezza del progresso contro
il cultural lag, la volonta di stile degli strati pid elevati con-
tro il kitsch popolare e cosi via. Il voler-comprendere I’estra-
neo sotto il profilo etnografico, antropologico e critico-co-
noscitivo perd si imbatte regolarmente nel sospetto del rela-
tivismo della verita e dei valori; e ciascuno vorrebbe natu-
ralmente aver a che fare con cose rispettabili e comunque
con il bello o con il buono, meglio di tutto con il vero, e
solo questi tre sono considerati notoriamente rilevanti. Questa
& la croce della ricerca sugli strati inferiori. Essa riesce chia-
ramente a mantenersi in vita solo attraverso pregiudizi - o,
ancora pill criticamente, vale a dire detto in termini piu
generalizzanti: in essa risulta piti chiara che altrove questa
forma scientifica diffusa dell’elevata stilizzazione degli og-
getti della ricerca.

In chiusura vorrei citare brevemente ancora una volta Ben-
no Hubensteiner, che bene ha circoscritto il nostro ambito
tematico con una delle sue mirabili espressioni poetiche:

«Devozione barocca significa anzitutto devozione post-tridentina.

Dunque un atteggiamento di devozione, definito dalle leggi e dai
decreti, percorso dallo spirito del grande concilio di Trento. Dog-

90 W. BRUCKNER, Moderne Konstrukte, cit., p. 217.
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ma e organizzazione, che si consolidano e si tendono in modo inim-
maginato: un’onda impetuosa di romanismo che si abbatte oltre le
Alpi; una potente eccitazione antiriformatrice che fa dei cristiani
anzitutto cattolici: tutto questo si ripercuote sul singolo e sullo stile
della sua devozione. Si cerca 'insegnamento pratico, si punta ad
un agire operoso, si vuole creare uno spazio chiuso di salvezza gia
qui sulla terra. E ancora una volta lo stato principesco viene in
soccorso alla Chiesa, fa coincidere confini territoriali e confini con-
fessionali: fede, buona creanza, atteggiamento di devozione; essi
vengono promossi e tutelati dall’autorita e, dove & necessario, an-
che sostenuti e imposti con la forza, Si parla di ‘et dell’assoluti-
smo confessionale’ e della ‘devozione barocca come devozione con-
fessionale’»91,

91 B. HUBENSTEINER, Vom Geist des Barock, cit., p. 20.
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La confessione
e il foro della coscienza

di Adriano Prosperi

Sull’importanza della questione della coscienza e della con-
fessione nell’etd di Lutero e del concilio & difficile errare
per eccesso; piuttosto, si pud cadere nell’errore opposto, di
non darle il giusto peso. E la storiografia spesso & caduta in
questo errore, anche per la difficoltd di fare storia delle
coscienze. Nel passaggio dall’antica storia delle idee, dalla
Geistesgeschichte fino alla storia intellettuale e alle storie
delle mentalita, si continua a cercare la chiave per penetrare
i processi storici della coscienza — che & come indagare i
tratti fondamentali della natura umana, vedere se e come si
modificano. Ora, visto che I'insegnamento e lo studio della
storia — come funzione ufficialmente affidata e solennemen-
te riconosciuta da pubblici poteri (la Chiesa, gli stati) -
hanno avuto origine proprio dalla lacerazione dell’unita cri-
stiana nell’eta della riforma e del concilio di Trento, tornare
sulla questione di come e perché fu regolata in un certo
modo la funzione dell’ascolto e/o del controllo delle co-
scienze non pud pretendere di essere un’operazione pacifi-
ca, perché si tratta di risalire a quella divisione profonda in
cui la coscienza e la questione di come guidarla, pacificarla,
rafforzarla ebbero il ruolo centrale. Al centro della nozione
di ‘etd moderna’ si & collocata fin dal Seicento la rivendica-
zione luterana del significato liberatorio e pacificante di quella
che Lutero aveva chiamato la «scoperta del Vangelo». La
tradizione che in vario modo e per diverse vie si ricollega al
significato di svolta del rifiuto dell’obbedienza opposto da

11 testo qui pubblicato riproduce in parte e in parte riassume, con qualche
modifica, i capstoli centrali del volume Inquisitori, confessori, missionari.
La Chiesa cattolica in Italia fra ’500 e *600, Torino 1996.
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Lutero alle massime autoritd del mondo cristiano in nome
della fides e della conscientia — parole antiche del vocabola-
rio cristiano chiamate a nuova esistenza — & stata piu volte
ripercorsa dai genealogisti dei principi di tolleranza e di
liberta!. La genealogia del mondo moderno radicata nel prin-
cipio della liberta di coscienza ha sempre visto il contributo
cattolico e tridentino sotto 'aspetto del rifiuto e della chiu-
sura difensiva. Nel far questo, accoglieva la stessa immagine
che di se stessa aveva dato ufficialmente la Chiesa tridenti-
na, con la sua sdegnata ripulsa del principio della liberta di
coscienza come massima eresia. Nel quadro della storia ita-
liana, tuttavia, la tradizione liberale incarnata da Benedetto
Croce si spinse fino a valutare positivamente I'opera della
Chiesa — nel senso di gerarchia ecclesiastica — per la funzio-
ne che aveva avuto nell’imporre una disciplina al popolo e -
nel caso italiano — nel conservare 'unita di fede di un popo-
lo diviso politicamente.

La confessione & un punto obbligato per affrontare questo
problema piu generale. Nel contrasto tra la penitenza come
«conversione», rientro in se stessi, strada verso Dio e la
confessione come tribunale delle colpe & racchiuso il pit
ampio conflitto tra una religione della coscienza e una reli-
gione dell’autorita. Il contrasto, tuttavia, non & traducibile
in una semplice e chiara giustapposizione di chiese diverse
ma passa all'interno delle chiese, anche di quella cattolica.
Questo risulta ormai evidente dai risultati di molte e impor-
tanti ricerche. E su questo sfondo che va vista la vicenda dei
dibattiti tridentini.

Una breve storia della questione, che non & possibile qui
distendere oltre accenni sommari, dovrebbe segnare un punto
fermo nella grande opera di fra Paolo Sarpi: i dibattiti tri-
dentini sulla confessione furono da lui narrati con la sua
straordinaria capacita di far diventare i documenti un vivo
discorso tutto illuminato da profonde convinzioni persona-

1 Cfr. di recente H.R. GUGGISBERG-F. LESTRINGANT-].-C. MARGOLIN, La
liberté de conscience aux XVle et XVlle siécle, Genéve 1991. Ma si do-
vranno ricordare almeno, per la tradizione italiana, 'opera di Francesco
Ruffini e quella di Delio Cantimori.
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li, che tuttavia non si distaccano mai dalla materia racconta-
ta. Protagonista del suo racconto, dove si intessono di con-
tinuo le fonti raccolte con cura, fu lo spirito di «dominazio-
ne» e di «avarizia» dei padri tridentini. L’immagine di un
rito svuotaté di ogni capacita regolatrice dei comportamen-
ti morali, ridotto a pratica ripetitiva da un popolo a cui
nessuno chiedeva veramente di cambiare e da un clero con-
tento di avere ristabilito il suo potere, & quella che la «rela-
zione sullo stato della religione» di Edwin Sandys raccolse
dalla testimonianza del Sarpi e divulgd sull’Italia soggetta al
papato. La storia dei contrasti religiosi del Cinquecento,
vista prima come lotta tra verita evangelica e anticristo, poi
come lotta della ragione contro la superstizione (Voltaire),
trovd nel filo del potere indicato da Sarpi la traccia pit
consistente quando dovette affrontare la questione della con-
fessione: la «storia della confessione auricolare e delle in-
dulgenze», di Henry Charles Lea, & il monumento, vecchio
di un secolo ma ancora insuperato, di questo genere di sto-
riografia?. La questione cosi come la vide Lea fu proprio
quella della confessione come dominio sulle coscienze eser-
citato da una casta. E le ricerche di Ignaz von Déllinger
sulle controversie di teologia morale del Cinquecento non
muovevano da modelli molto lontani.

La questione tuttavia non era solo di potere, o di esercizio
deliberato del controllo di una casta sul resto della popola-
zione; era anche quella di interpretare i bisogni a cui rispon-
deva quell’offerta ecclesiastica e le altre con cui quella stessa
offerta era in conflitto. La storiografia di questo secolo, che
nei fatti mentali ha trovato il suo campo, non poteva ignorare
questo aspetto della questione. E tuttavia, non sono molti
per ora i risultati che si possono elencare in questo pur breve
bilancio. Uno almeno deve perd essere ricordato, quello di
Lucien Febvre, al cui memorabile saggio del 1929 si deve la
chiara messa a punto di cid che garanti il successo della rifor-
ma: la giustificazione per fede come messaggio pacificante
per coscienze tormentate, alle quali il sistema delle indulgen-

2 H.C. LEA, A History of Auricolar Confession and Indulgences in the
Latin Church (1896), New York 1968,
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ze creava nuove e continue ansietd. «Reincorporare la teolo-
gia nella storia», come invitava a fare Febvre, evitare gli ana-
cronismi, comprendere gli uomini del XVI secolo in rappor-
to al loro tempo e non al nostro, era una strada radicalmente
diversa rispetto a quella seguita allora da un Henri Hauser,
che trattava della «modernita del XVI secolo».

Il celebre scritto di Febvre segnava peraltro una reazione ad
un modo di porre la questione della riforma che datava
dall’Ottocento e da quel nazionalismo storiografico che aveva
dato un nuovo assetto alla antica interpretazione della rifor-
ma come madre del mondo moderno. Dato per accertato
che la riforma protestante era il momento conclusivo del
medioevo e I'inizio della nuova epoca, si trattava di accor-
dare con questo canone storiografico ’emergente nazionali-
smo e decidere a chi spettasse il primato nell’iniziare I'eta
moderna, se al tedesco Lutero o al francese Lefévre d’Etaples.
La ricerca storica fece un progresso quando abbandono que-
sta diatriba e cercd di comprendere uomini e testi del passa-
to in rapporto al loro contesto e non al nostro. Queste ov-
vieta si ricordano perché gli errori dei padri non ricadano
all’infinito sui figli e perché, affrontando una riconsidera-
zione dell’opera del concilio di Trento in rapporto con il
«moderno» («das Moderne»), non rinunciamo al terreno
proprio del lavoro dello storico.

Ora, proprio sulla base delle celebri pagine di Lucien Febvre,
si pud riconsiderare il problema della confessione e della
coscienza e chiederci da quale momento si avvia I’epoca
nuova, dove si pongono i problemi che il concilio di Trento
& chiamato a risolvere. Ebbene, credo si possa dire senza
incertezza che un passaggio fondamentale di tale epoca se
non un vero e proprio inizio & segnato dal 1517, dalla prima
tesi di Wittenberg:

«! Signore e maestro nostro Gesu Cristo, dicendo ‘Fate peniten-
za’, ha voluto che tutta la vita dei fedeli sia una penitenza».

Di tutti i testi di Martin Lutero, le «tesi sulle indulgenze»
sono di gran lunga il pit celebre. E la prima tesi di Lutero

228



sulle indulgenze & non solo — data la sua posizione - la piit
nota e familiare, ma & anche la pill importante di un testo
celeberrimo. Forse le tesi non furono affisse alla porta della
chiesa del castello di Wittenberg, la sera del 31 ottobre
1517. Molto probabilmente, la tradizione dell’affissione &
una ‘leggenda’, come la storiografia cattolica dopo il conci-
lio Vaticano II si & adoperata a dimostrare: non potendo
cancellare Lutero e i conflitti di dottrine e di armi del Cin-
quecento, & sembrato pill semplice cancellare I’evento ini-
ziale della riforma o almeno togliergli I’alone di determinata
ribellione da cui per secoli lo si era visto circonfuso®. Ma
certamente quella tesi colpiva al cuore un sistema che -
come Lutero aveva sperimentato — creava solo inquietudine
e angoscia a chi pensava alla salvezza della propria anima e
al perdono delle proprie colpe. La penitenza che perdeva
ogni delimitazione rituale e dilagava fino a diventare un
modo di vivere, un abito interiore, era la sostanza stessa
della conversione che Lutero esigeva dai cristiani rigenerati

dalla fede.

Ora, sul valore consolante della concezione luterana della
penitenza non si deve pil tornare. Le proposte di Lucien
Febvre hanno trovato larga accoglienza e ci hanno aiutato
a capire quello che si trovava consegnato ai verbali dei pro-
- cessi dell’Inquisizione, nelle testimonianze di tanti uomini
e donne che, a livelli di cultura diversissimi, trovarono nel-
la proposta della riforma un messaggio consolante, capace
di pacificare le coscienze e di rendere viva la speranza nel-
la salvezza e nel perdono divino. Ma quel saggio, cosi lon-
tano nel tempo da questa fine secolo, ha avuto altri e pit
significativi riflessi: ha rivelato intanto I’esaurirsi della ge-
nealogia del ‘mondo moderno’ che la storiografia dell’Ot-
tocento aveva considerato come la sua solida base e che
andava di pari passo con la detestazione dell’oscurantismo

3 Cfr. K. HONSELMANN, Urfassung und Drucke der Ablassthesen Martin
Luthers und ibre Verdffentlichung, Paderborn 1966: ma si veda sopratttto
lo squillante titolo di E. ISERLOH, Luther zwischen Reform und Reforma-
tion. Der Thesenanschlag fand nicht Statt, Miinster 1.W. 1966 (scomparso
nella trad. it. Lutero tra riforma cattolica e protestante, Brescia 1970).
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cattolico e di quella serie di realta che la storiografia pro-
testante liberale raccolse come in un fascio con la grande
impresa solitaria di Henry Charles Lea: il celibato ecclesia-
stico, il tribunale dell’inquisizione, la confessione auricola-
re. E ha invitato a cercare in lungo e in largo, con altre
categorie temporali e con altre fonti, in direzione della sto-
ria dei sentimenti. Per questa via, emergeva gia allora una
situazione complicata e confusa, dove i sentieri si interse-
cavano e dove non si incontrava pit, almeno al primo Cin-
quecento, una riforma chiaramente definita e consapevole
contrapposta a un cattolicesimo altrettanto netto e schiera-
to. Si & scoperto cosi che, se il 1517 segna un mutamento
fondamentale, le radici del problema erano pil antiche e
che anche le strategie per affrontarlo erano in corso di ela-
borazione da tempo. Ma se Lucien Febvre era portato a
risalire a monte per segnalare, nelle devozioni, nelle pre-
ghiere, nelle rappresentazioni mentali della vita religiosa
nell’Europa occidentale tra Quattrocento e Cinquecento i
tratti del problema, si deve dire che chi si richiama oggi
alla sua proposta tende spesso, pili 0 meno avvertitamente,
a spostare di nuovo la questione sul terreno del confronto
tra chiese: e qui si avanza la candidatura della Chiesa cat-
tolica a prendere il posto che fu gia della riforma, o alme-
no a condividerne i titoli di merito.

Torniamo, per una rapida considerazione, alla questione dei
tormenti delle coscienze, schiacciate dal peso delle colpe ed
alla capacita della proposta luterana di pacificarle. Possia-
mo dire altrettanto della proposta tridentina sulla confes-
sione? o, meglio, possiamo condividere I’estensione alla pe-
nitenza e alla confessione cattoliche di quella stessa valuta-
zione? perché certo una tale estensione c’é stata. La lunga
fatica di Jean Delumeau ha teso ad allargare le acute intui-
zioni di Febvre sulla riforma protestante all’intero sistema
cristiano dell’Occidente europeo: ha allargato i confini spa-
ziali e temporali, patlando dell’Occidente cristiano nell’epoca
dal XTI al XVIII secolo, ha parlato di una «iper-colpevoliz-
zazione» della cultura religiosa dell’Occidente cristiano come
sproporzione tendenziale tra senso del peccato e fiducia nel
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perdono?: e cosi facendo ha cancellato i confini tra riforma
protestante e cattolicesimo della prima etd moderna, tutti e
due immersi necessariamente in una storia che li superava e
li includeva. Ma una volta individuata questa sproporzione
per cosi dire congenita nella cultura cristiana tra colpa uma-
na e perdono divino, ecco avanzarsi perd «il discorso rassi-
curante della Chiesa romana» che spiega «ai fedeli che Dio
perdona tutto, che il sacramento cancella tutte le colpe e lo
fa tutte le volte che & necessario»’. Ora, Delumeau & certa-
mente il pid esperto lettore dei trattati e dei manualetti
dove la cultura ecclesiastica ha raccolto tutto il suo sapere
sull’amministrazione della confessione. Non ha difficolti a
dimostrare che san Francesco di Sales, sulla base delle ope-
re di Valére Regnault (Reginaldus), consigliava ai confessori
di consolare con I'argomento della infinita misericordia di
Dio i peccatori spaventati da peccati enormi («stregoneria,
frequentazioni diaboliche, bestialita, massacri e altri simili
abominii»). La storia della teologia morale dell’etd post-
tridentina offre abbondanza di rassicurazioni e di consola-
zioni, tanto da apparire come un campo di battaglia contro
le molte malattie dell’anima — la scrupolosita, il tormentoso
senso di colpa, la vera e propria «malattia mortale» della
disperazione$. Ed ecco la conclusione: «le due riforme reli-
giose del secolo XVI — quella protestante e quella romana -
si sforzarono di calmare un’angoscia crescente (che la Chie-
sa stessa aveva suscitato) relativa alla salvezza nell’aldila»;
'una con la tesi della giustificazione per fede, l'altra — la
Chiesa tridentina — «con un’insistenza fino ad allora scono-
sciuta» sul valore consolante della confessione’.

4 Cfr. J. DELUMEAU, Il peccato e la paura. L’idea di colpa in Occidente dal
XIII af XVIII secolo (1983), trad. it., Bologna 1987, p. 12.

5 J. DELUMEAU, La confessione e il perdono. Le difficoltd della confessione
dal X111 al XVIII secolo (1990), trad. it., Cinisello Balsamo 1993, p. 40.

6 Cfr. per un quadro generale dell’evoluzione della teologia morale, L.
VEREECKE, De Guillaume d’Ockham d saint Alphonse de Liguori: études
d’bistoire de la théologie morale moderne 1300-1787, Roma 1986.

7 J. DELUMEAU, La confessione e il perdono, cit., pp. 41-42.
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Ci fu consapevolezza nel mondo cattolico e nei dibattiti
tridentini di quanto fosse nuova quella insistenza sul valore
consolante della confessione, e di come fosse strumento ne-
cessario — la confessione — a superare la sfida della riforma?
Alla seconda questione — dell’utilita della confessione con-
tro la haeresis Lutheranorum — la risposta deve essere positi-
va. Gli attestati sull’importanza della confessione che si rac-
colgono nella cultura cattolica dentro e fuori delle aule con-
ciliari non lasciano dubbi in proposito. Considerandone I'im-
portanza, il cosiddetto catechismo tridentino fece una con-
siderazione degna di nota: I’attacco che la Chiesa aveva su-
bito da parte degli eretici era stato respinto grazie alla con-
fessione, vera e propria cittadella contro la quale gli attac-
chi si erano infranti®.

Ma questa osservazione & datata 1566 e tiene conto del-
Popera del concilio e pitt ancora di cid che la confessione
era diventata nella vita della societa cristiana in quegli anni.
Per intenderla, bisogna dunque allargare lo sguardo almeno
alle linee principali delle trasformazioni subite in quegli anni
dalla confessione nelle proposte e nelle pratiche correnti.
Quanto al valore consolatorio della confessione, bisognera
distinguere il piano dottrinale da quello pratico. E sul pianc
dottrinale, si deve tener conto del canone settimo della ses-
sione XIV (25 novembre 1551), dove si legge la netta esclu-
sione di un valore puramente consolatorio della confessio-
ne: «Si quis dixerit ... eam confessionem tantum esse utilem
ad erudiendum et consolandum poenitentem... anatema sit»,

Queste notazioni casuali ci obbligano a una prima messa a
punto: quando si patla del concilio di Trento, questa «Ilia-
de del secol nostro» che durd cosi a lungo, bisogna almeno
datare e distinguere i tempi. E bisogna poi cercar di capire
non solo quale selezione si fece a Trento tra i modi correnti
di intendere e praticare i sacramenti ma anche e soprattutto
quale selezione si fece nella realta tra le indicazioni del con-
cilio - si tratta insomma di passare alla cosiddetta storia
dell’applicazione del concilio.

8 Catechismus ex decreto concilii Tridentini ad Parochos, Roma, Manuti-
us, 1566, c. 172.
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1. Per quanto riguarda i tempi, bisogna tener presente che
la materia della penitenza, prima di essere definita nella
sessione XIV, era stata toccata in un altro momento della
storia del concilio: precisamente, nel celebre decreto «de
iustificatione», approvato nella sessione VI, del 13 gennaio
1547. E qui si incontra la proposta della penitenza come
«secunda post naufragium tabula» (cap. XIV): la questione
& vista qui con l'occhio del cristiano che non ha potuto
restare perseverante, non ha vigilato «cum timore ac tremo-
re» (cap. XIII) e che ora & esposto alla minaccia della dispe-
razione. E noto che il testo di questo decreto «de iustifica-
tione» fu motivo di tensioni molto forti tra chi voleva se-
gnare un netto discrimine col mondo della riforma e chi
invece aveva accolto 'idea della giustificazione per sola fede.
L’assenza del cardinal Pole in quella sessione solenne fu
intesa come una presa di distanza dal testo del decreto e
forse figurd tra le prove a suo carico in quel famoso proces-
so che forse un giorno sard possibile leggere. Certo, dopo
che il concilio ebbe deciso di procedere affiancando defini-
zioni dottrinali e decreti «de reformatione» e dopo che fu
affrontata in quei termini la questione dottrinale decisiva
della giustificazione, le cose non furono piil le stesse. E ne
abbiamo la prova proprio nella materia della confessione:
nel decreto del 1547, essa & vista con 'occhio del cristiano
che & stato battezzato e che ha fede, ma che & caduto e vain
cerca di una «seconda tavola» a cui aggrapparsi. Per questo
si parla di penitenza come di un’offerta consolante: ¢ la
penitenza comprende il pentimento e il proposito di confes-
sarsi, se non 'effettiva confessione. Basti ricordare, del re-
sto, che sulla questione della penitenza come rinnovarsi del
battesimo la cultura teologica italiana aveva prodotto uno
scritto di un benedettino, dedicato a Gaspare Contarini nel
1535 — un testo che poi & stato cancellato dal prevalere di
altri orientamenti teologici ma che, riletto oggi, reca ancora
il tono di una religiosita misticheggiante pervasa dal proble-
ma della giustificazione’.

9 Adversus calumniantem ad sacramentalem confessionem, divino iure non
teneri adultum christicolam G(regorii) Bornati monachi Casinensis opu-
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Nel 1551 la questione & vista dal punto di osservazione ben
diverso: si tratta qui di questioni di potere, di come si deb-
ba esercitare una materia che ¢& il cuore stesso del potere di
governo nella societa cristiana. E in gioco la «christiani po-
puli disciplina» («doctrina», cap. VII). Come aveva scritto
Johann Eck in un testo familiare ai padri tridentini, la con-
fessione era il nerbo della disciplina cristiana'®. Ma in quel
testo di Eck, ‘disciplina’ aveva una sfumatura di significato
diverso rispetto a quella ‘disciplina’ di cui parla il decreto
tridentino: era I'idea classica della disciplina come governo
di sé, che Eck riprendeva dalla cultura umanistica e anti-
cheggiante di cui era nutrito e che mescolava senza difficol-
ta ai testi di teologia. Si trattava insomma di autodisciplina,
legata al concetto di coscienza — anche questo elaborato su
fonti classiche da Eck, buon testimone della cultura egemo-
ne nel primo Cinquecento. Una storia del valore semantico
del concetto di disciplina ne ha rivelato le ascendenze mo-
nastiche: ma non se ne possono trascurare gli echi stoici.
Per quanto riguarda invece il concetto di ‘coscienza’, I'in-
treccio di valori stoici e valori cristiani & un dato accertato
in generale, ma manca una ricerca adeguata per 'eta di cui
ci occupiamo?’.

La ‘disciplina’ a cui pensavano nel 1551 i padri tridentini
era qualcosa di diverso: i testi che discussero ed approvaro-
no avevano di mira la questione del potere, il modo in cui il
popolo cristiano poteva essere disciplinato, nel senso di messo
sotto controllo. Nella distanza che separa questi due usi
dello stesso termine, & misurabile 'impatto che la proposta
luterana ebbe e la reazione che suscité in un corpo ecclesia-

sculum, Venetiis, per Thomam Ballarinum de Ternengo Vercellensem
1535. Copia presso la Biblioteca Vaticana.

10 «Cum confessio sit nervus disciplinae christianae ...» (dal memoriale
ad Adriano VI, edito da G. PFEILSCHIFTER, Acta Reformationis catholica
ecclesiam Germaniae concernentia saeculi XVI, I, Regensburg 1959, p.
122. Riprendo la citazione da A. DuvaL, Des sacrements au Concile de
Trente, Paris 1985, p. 153).

11 Cfr. per ora la voce ‘coscienza’, nel Dizionario ds Filosofia, di Nicola
ABBAGNANO, Torino 1964, pp. 178-187.
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stico che sentl messo in pericolo il suo potere. I due versan-
ti‘aperti dalla polemica di Lutero e dei suoi seguaci furono
appunto questi: da un lato, ’abbandono di un concetto di
penitenza ritualizzato e contabilizzato per far espandere il
senso di colpa sull’intera vita e chiedere una ‘conversione’
come radicale riorientamento della vita; dall’altro, I’attacco
all’autorita papale ed ecclesiastica. In un testo la cui effica-
cia & testimoniata dal numero delle edizioni e soprattutto
dalla circolazione nelle mani di lettori attestata nei processi
inquisitoriali, la Dottrina verissima di Urbano Regio, 1’op-
posizione delle due dottrine & organizzata secondo questo
criterio: la «dottrina nuova» a proposito della confessione &
quella dell’obbligo della confessione annuale stabilita dal
canone «omnes utriusque sexus», a cui & associata la riserva
dei casi; la dottrina vecchia — e cioé autentica, evangelica -
¢ quella che consiste nel confessare la propria ingiustizia e
nel ricorrere piangendo ai piedi di Gest Cristo2. La prima
genera scrupoli per 'obbligo di ricordare tutti i peccati;
inoltre, la distribuzione dei poteri e il sistema delle leggi
«sono fatte per legare le conscienze... Sono inventioni che
dannano le conscienze di molti»®.

Dunque il quadro dei problemi che si ponevano nel grande
arcipelago della confessione poteva essere cosi raccolto sot-
to due capi principali: ’

1. un conflitto tra promessa di liberta ed esercizio di gover-
no ecclesiastico;

2. una gara a chi rispondeva meglio alla necessita, da tutti
riconosciuta, di consolare le coscienze afflitte, liberarle da-
gli scrupoli e dalla minaccia della disperazione per il peso
dei peccati.

12 Dottrina verissima, et hora nuovamente venuta in luce, tolta dal cap.
quarto a’ Romani a consolare fermamente le afflitte conscienze dal peso de
i peccati gravato, ... autore U. R. 1547, pp. 5 ss. Sul testo e sulla sua
efficacia nel «far penetrare il lettore nel cuore stesso della dottrina lute-
rana della giustificazione», cfr. S. CAVAZZA, Libri in volgare e propaganda
eterodossa: Venezia 1543-1547, in Libri, idee e sentimenti religiosi nel
‘Cinquecento italiano, Modena 1987, pp. 9-28, spec. pp. 22-23.

13 Ibidem, p. 11.
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E nel quadro di questi contrasti che si inquadra la risposta
tridentina. E non ¢’¢ dubbio sul fatto che — se nel dibattito
sulla giustificazione il problema di offrire una risposta alle
coscienze afflitte fu preminente — nelle discussioni sul sa-
cramento della penitenza emerse soprattutto la questione
del potere. La sfida luterana qui era particolarmente alta.
Da quella parte, ci si offriva di portare liberta ai cristiani,
non legare le loro coscienze, ridonare ai cristiani quella li-
berta dei figli di Dio come liberta interiore che Lutero ave-
va promesso col pitl celebre e pit popolare dei suoi scritti —
quello scritto cosi famoso per quel titolo che parlava di
liberta e che fu anche frainteso da chi vi lesse la promessa di
una libertd mondana. Lutero invece legava la liberta inte-
riore alla soggezione esteriore — una contraddizione che &
inerente a tutta questa materia e che ritroviamo nella storia
della confessione. Da parte cattolica, si faceva valere il biso-
gno di guida e di aiuto dei peccatori penitenti. Possiamo
raccogliere questo genere di argomenti nella esemplare te-
stimonianza che si legge in un confessionale pubblicato ne-
gli anni del concilio da un prete romano, «a confosione de
la luterana et heretica gente, che ha per opinione de non
essere obligati al padre suo de penitentia volere accusare li
lor peccati». L’autore attestava che per sua esperienza per-
sonale, accumulata «confessando molte et infinite persone
nelli preteriti tempi», I’ighoranza regnava sovrana in mate-
ria: la gente si confessava senza saper «recitare i lor pecca-
ti», lo faceva a stento una volta 'anno, non faceva «altra
faticha con il cordoglio accompagnato con la mente» e pen-
sava «d’essere per certa consuetudine absolti da qualunche
suo et mortal peccato»; e un altro esperto confessore taglia-
va corto con la questione della giustificazione, affermando:
«Ogni speranza consiste nella confessione: la confessione
giustifica I’huomo et dona la remissione»'*.

14 e citazioni sono tratte, nell’ordine, da Confessionale novo, del Reve-
rendo M.Hieronymo Messi prete secular, prior de Santa Felicita in Romano
redrizato alla S. de Papa Paulo 111 et a tutti li fidelissimi et buoni christia-
ni, s.anl, cc. A Il r-A III r e da P. MORIGIA, Opera chiamata stato
religioso, et vita spirituale, stampata in Venetia per Nicold Bevilacqua
Trentino 1559, p. 343.
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Oka, nelle discussioni dei teologi, i fondamenti tradizionali
del discorso teologico sulla penitenza furono riesaminati e
si discusse in vario modo — per esempio ~ sulla questione
chg quel prete romano indicava, dell’assenza di «cordoglio»,
di vero e profondo pentimento dei peccati. Ma la questione
capitale fu riaffermare e riorganizzare il potere di confessa-
re.tL’attento esame della questione del pentimento imper-
fetto portd — come ha dimostrato lo studio di Valens Heynck?
- a un esito che era iscritto nella tradizione scolastica ma
che era anche funzionale alle esigenze di consolidare il po-
tere ecclesiastico nella pratica della confessione privata e
auricolare: il dibattito su attritio e contritio, le distinzioni
fra «timore filiales» e «timore servile», le ulteriori distinzioni
(riprese da Gabriel Biel) tra «timor sempliciter servilis» e
«timor setviliter servilis» avevano un esito non nella valuta-
zione delle disposizioni soggettive del penitente ma nella
ribadita necessita della confessione come sacramento ammi-
nistrato dagli ecclesiastici. Se nel dibattito sulla giustifica-
zione la questione aveva avuto rilevanza — per esempio, nel-
I’atteggiamento del Pole che aveva catalogato il timore ser-
vile tra i peccati, o in quello di Seripando che aveva inserito
nel secondo abbozzo del decreto sulla giustificazione il tema
del timore dell’inferno («timor divinae iustitiae») come pas-
saggio positivo e preparazione alla grazia santificante — non
ne ebbe invece alcuna nella discussione sulla confessione.
Bastd la considerazione che nella pratica i confessori non
interrogavano mai i penitenti se erano perfettamente o im-
perfettamente contriti («an sint perfecte contriti»)'® a far
passare in secondo piano tutta quella antica discussione: al
posto della valutazione degli stati d’animo dei peccatori su-
benttd la preoccupazione di regolare doveri e poteri in or-
dine a una sistematica amministrazione del sacramento; d’altra
parte, nei modelli di confessione che la manualistica diffon-

15 V. HEYNCK, O.F.M., Zum Problem der unvollkommenen Reue auf dem
Konzil von Trient, in G. SCHREIBER (ed), Das Weltkonzil von Trient. Sein
Werden und sein Wirken, 1, Freiburg i.B. 1951, pp. 231-280.

16 Lo rileva anche V. HEYNCK, O.F.M., Zum Problem der unvollkomme-
nen Reue, cit., p. 273.
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deva da tempo, si introdusse a una data che & difficile indi-
care con precisione ma comunque precedente alle delibera-
zioni tridentine la dichiarazione preliminare suggerita al pe-
nitente che il suo pentimento non era perfetto!’. La pratica
corrente fu, del resto, pilt familiare ai padri tridentini che
non le fonti e la storia della penitenza. L’uso delle fonti
nelle congregazioni dei teologi fu tale che il moderno edito-
re ha dovuto premettervi una nota che sembra tolta dalle
ironiche e scandalizzate osservazioni di fra Paolo Sarpi: ci
sono cosi tanti errori storici in quei voti — si dice in sostanza
— che non & possibile elencarli; tanto pit che spesso i padri
conciliari confondono il discorso sul sacramento della peni-
tenza con quello pili semplicemente e genericamente relati-
vo alla penitenza'®. La proiezione nel passato della pratica
corrente produceva una distorsione, denunciata dall’ironia
del Sarpi:

«Chi sentiva a parlare quei dottori non poteva concludere se non
che gli apostoli e gli antichi vescovi mai facessero altro che o star in
ginocchia a confessarsi, o sentati a confessar altri»!9,

Al di 13 delle ironie del Sarpi, quel che & certo & che si
proiettava nel passato una pratica della confessione che era
intensa nel presente e sempre pili sembrava destinata a in-
tensificarsi. Si potrebbe ripercorrere attraverso le varie voci
che si sentirono nelle aule conciliari la serie delle forze atti-
ve sul campo nella Chiesa cattolica: vi si raccoglie I'espe-

17 Tra le dichiarazioni preliminari indicate nella confessio generalis pro-
posta da Girolamo Messi troviamo: I’aver praticato con scomunicati sen-
za saperlo e la frase: «Padre mio io mi rendo in colpa, che non vengo a
questa santa confessione et santo sacramento con contritione» (Confes-
sionale novo, cit., c. A VIL v).

18 Cfr. Concilium Tridentinum, Actorum pars quarta volumen prius, Fri-
burgi Brisg. 1961, p. 241 nota («non pauci circa historiam errores inve-
niuntur, quos singillatim emendare impossibile est ... Haud raro de poe-
nitentia agunt aliqui patres, cogitantes tantummodo de poenitentia in
genere, non autem de sacramento poenitentiae»).

19 Istoria del concilio tridentino, cit., libro IV cap. 2. Del resto, c’era
allora chi sosteneva che la confessione era esistita «sempre fino dal prin-
cipio del mondo» (P. MORIGIA, I/ gioiello de christiani, Treviso, F. Zanet-
ti, 1601, c. 76 ).

238



riénza degli ordini mendicanti, tradizionalmente dediti alla
ptatica di massa delle confessioni nei cicli di prediche della
qyaresima e alla elaborazione di testi di preparazione (con-
fegsionali, libri devoti ecc.); quella delle nuove congregazio-
nile dei nuovi ordini — in particolare, dei gesuiti, che si
fe¢ero sentire con le voci autorevoli di Lainez e di Salme-
ron; quella dei vescovi pin attivi e impegnati nel governo
delle diocesi: e qui troviamo i maggiori ecclesiastici spagno-
li, soprattutto Pedro Guerrero vescovo di Granada e Mar-
tin Pérez de Ayala vescovo di Cadice, qualche italiano come
Girolamo Seripando arcivescovo di Salerno, Egidio Fosca-
rari vescovo di Modena e altri ancora. Quella della confes-
sione era, allora, una pratica in rapida evoluzione: la novita
pil importante era quella del controllo che i vescovi o i loro
vicari cominciavano a fare sistematicamente sulla misura in
cui i fedeli obbedivano al canone «Omnes utriusque sexus»
del Lateranense IV. Era attraverso la limitazione dei privile-
gi dei regolari che i vescovi cercavano di riprendere il con-
trollo sulla predicazione e sulla connessa pratica della con-
fessione come momenti essenziali della cura animarum. Al-
Porizzonte, sorgeva intanto una nuova forza, che riduceva i
poteri dei vescovi: il tribunale dell’'Inquisizione, affidato a
una nuova alleanza tra antichi partners: Roma da un lato,
domenicani e francescani dall’altro. Nell'immagine della con-
fessione come tribunale si rifletteva I'ingigantirsi di un vero
e proprio tribunale, rivale della confessione, quello dell’In-
quisizione. Nel contrasto tradizionale fra episcopato e gran-
di ordini, si inseriva per di pit una presenza nuova, quella
dei gesuiti, che portavano una propria esperienza in materia
di confessione e che, non solo per questo aspetto, rappre-
sentavano una forza carica di futuro. Ora, rispetto agli usi
correnti in materia di confessione, i deliberati tridentini se-
lezionarono rigidamente la sola forma della confessione pri-
vata e, in polemica con la riforma protestante, affermarono
il carattere di atto giudiziario («actus iudicialis») della con-
fessione sacramentale e ne affermarono il diritto divino («ius
divinum»)®. Ma di quell’atto giudiziario tentarono di fare

20 Cfr. A. DUVAL, Des sacrements au Concile, cit., pp. 209 ss., la discus-
sione della tesi di P. Angelo Amato (I pronunciamenti tridentini sulla
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uno strumento di «politia externa», come dice il documen-
to, al fine di rendere efficace la «disciplina christiani popu-
li». Fu a questo scopo che fu prevista la riserva dei casi,
come atto di «externa politia» che doveva valere anche «¢o-
ram Deo»?!. Questo capitolo del documento conciliare{fu
controverso nella applicazione ma fu anche immediatamén-
te controverso per il modo in cui era stato redatto. E le
controversie sulla sua stesura come quelle sulla sua inter-
pretazione permettono di vedere quali candidature si schie-
ravano allora nella chiesa quando si trattava di assicurare la
‘disciplina’ del popolo. Il combattivo vescovo di Cadice rac-
contd nella sua autobiografia che era stato dietro proposta
sua e del Foscarari che nel testo della dottrina era stata
inserita ’aggiunta sul potere di riserva. Nelle intenzioni dei
proponenti, ’aggiunta doveva riferirsi al potere papale di
riserva, come una racomandazione e una limitazione: I'opi-
nione dei vescovi, insomma, era che il potere papale di ri-
serva dei casi fosse riconosciuto ma anche limitato, come un
potere di cui far uso con moderazione ~ «solo a edificazione
e non a rovina» (2Cor. 10, 8; 13, 10). Con un abile colpo di
mano, la presidenza del concilio I’aveva fatta cancellare e
poi, tra le proteste dei vescovi spagnoli che giunsero fino a

necessitd della confessione sacramentale nei canoni 6-9 della sessione XV
(25 nov. 1551]. Saggio di ermencutica conciliare, Roma 1975), secondo
cui lo «ius divinum» si riferisce all’integrita della confessione. Cfr. anche
H.P. ARENDT, Bufisakrament und Einzelbeichte: Die tridentinische Lebraus-
sagung tiber das Siindenbekenntnis und ibre Verbindlichkeit fiir die Re-
form des Bufsakramentes, Freiburg 1981.

21 «Magnopere vero ad christiani populi disciplinam pertinere sanctissi-
mis patribus nostris visum est, ut atrociora quaedam et graviora crimina
non a quibusvis, sed a summis dumtaxat sacerdotibus absolverentur, unde
merito pontifices maximi pro suprema potestate sibi in ecclesia universa
tradita causas aliquas criminum graviores suo potuerunt peculiari iudicio
reservare. Nec dubitandum est ... quin hoc idem episcopis omnibus in
sua cuique dioecesi ‘in aedificationem’ tamen, ‘non in destructionem’
liceat pro illis in subditos tradita supra reliquos inferiores sacerdotes
auctoritate» {cfr. «De casuum reservatione», cap. VII della doctrina ap-
provata nella sessione XIV: Conciliorum oecumenicorum decreta, ed. CEN-
TRO DI DOCUMENTAZIONE, ISTITUTO PER LE SCIENZE RELIGIOSE DI BOLO-
GNA, Basel 1962, p. 708).
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Carlo V, I'aveva di nuovo inserita ma riferendola ai vescovi
~ ¢ fu in questa forma che il testo venne approvato®.

Naén ci fu solo quell’indizio testuale a mostrare che il papa-
to hon intendeva lasciare ai vescovi poteri di politia externa
nelle loro diocesi. Pedro Guerrero, tornato nella sua diocesi
di;Granada, si avvalse del potere di assolvere in casi di
eresia per riconciliare alla chiesa un eretico penitente: ma fu
immediatamente richiamato all’osservanza della norma che
riserbava all’inquisitore il potere di giudicare in simili casi.
Che le intenzioni dei vescovi tridentini pill attenti ai loro
doveri di governo delle coscienze fossero quelle di garantir-
si pienezza di poteri nell’esercizio della confessione, lo si
vide nelle solenni affermazioni del sesto canone «de refor-
matione circa matrimoniumy» approvato nella XXIV sessio-
ne dell’11 novembre 1563: vi si legge che i vescovi possono
assolvere i fedeli loro sudditi (direttamente o tramite un
loro vicario) da qualsiasi peccato occulto, anche se riservato
alla Sede Apostolica: e vi si aggiunge che questo principio &
valido anche nei casi di eresia, sia pure con una importante
limitazione: che gli eretici possono essere assolti solo dal
vescovo in persona, senza possibilita di delega?. A questo
punto tennero in particolar modo i vescovi spagnoli: come
annotd Pedro Gonzilez de Mendoza, i tempi richiedevano

22 «E] obispo de Modena y yo la compusimos, y mudaron cierta cosa de
sustancia en la doctrina acerca de los casos reservados, contra la volun-
tad de los diputados, y era yo uno de ellos y el que habia insistido en que
se pusiese; es a saber: que el papa podria reservar casos ad aedificatio-
nem; y, ofendido de este atrevimiento y tiranfa, cuando vine a tratarse la
sesién de Ordine, que no se hizo, habiéndome sefialado por diputado, no
lo quise aceptar»; la questione era importante, per Ayala, che ne avverti
I'imperatore attraverso il Vargas «de aquella cldusula y cudn perniciosa
era y cuin escandalosa serfa a los herejes» (’autobiografia & stata edita
da M, Serrano y Sanz, in NBAE, II, Madrid s.d. [1927], pp. 211-238; qui
si cita da M. PEREZ DE AYALA, Discurso de la vida, in P. GONZALEZ DE
MENDOZA, El Concilio de Trento, Buenos Aires 1947, p. 43. Cfr. H.
JEDIN, Die Autobiographie des Don Martin Pérez de Ayala, in Kirche des
Glaubens. Kirche der Geschichte, Freiburg i.Br. 1966, II, pp. 282-332),

23 «Idem et in haeresis crimine, in eodem foro conscientiae, eis tantum,
non eorum vicariis, sit permissum» (Conciliorum Oecumenicorum Decre-
ta, cit., p. 764).
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I'uso della misericordia evangelica dei vescovi piuttosto cbe
quello del potere giudiziario degli inquisitori®*. ,

Nella realta italiana, dove le idee della riforma avevano tio-
vato largo seguito, la questione assunse caratteri ben altri-
menti drammatici, anche se I’esito fu identico.

La volonta di sapere da cui la struttura ecclesiastica fu do-
minata in un momento di grave pericolo non si fermd da-
vapti alle distinzioni formali fra un tribunale e I'altro. Il
confessore era un giudice: il concilio di Trento aveva riba-
dito questa definizione e aveva anche insistito sull’obbligo
per i penitenti di descrivere con precisione le loro colpe.
Quale occasione migliore per sapere quali e quanti erano i
nemici della chiesa?

Qualche vescovo tento di risolvere a modo suo la questione.
I problemi emersero soprattutto nelle capitali del dissenso
dottrinale. Egidio Foscarari, il domenicano vescovo di Mo-
dena tra il 1550 e il 1564, mandd a chiamare le persone note
per le loro idee eretiche e le «riconcilid» al prezzo di peni-
tenze leggere al termine di conversazioni informali, senza
notai e senza verbali (tanto che qualcuno dei sospetti si
vantd in seguito di aver convertito il vescovo alle proprie
idee); secondo fra Domenico da Imola, che segui questa sua
attivitd modenese, il Foscarari aveva un breve papale che gli
conferiva il potere «d’accettare in qualonche modo che vol-
lesse o in scritto o senza scritto o con testimonio o senza
testimonio» le deposizioni degli eretici®®. E possibile che
nel suo caso si fosse seguito lo stesso metodo usato ad Avi-
gnone con Sadoleto, che intorno al 1540 — come ha mostra-
to Marc Venard — ebbe pieni poteri in materia di eresia®;

24 «Del sexto canon se quité lo de la Inquisicién, porque en estos tiem-
pos es grande inconveniente que los obispos non puedan absolver los
herejes que vinieren a sus pies arrepentidos de su yerro, pidiendo miseri-
cordia, pues el inquisidor ordinario y el mis legitimo pastor de las almas
es el obispo» (M. PEREZ DE AYALA, Discurso de la vida, cit., p. 144).

25 A. BIONDI, Streghe ed eretici nei domini estensi all'epoca dell’Ariosto,
in P. Rossl (ed), I Rinascimento nelle corti padane. Societi e cultura, Bari
1976, p. 193.

26 M. VENARD, Réforme protestante, Réforme catholique dans la province
d’Avignon, XVle siécle, Paris 1993.
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m4 & ovvio che il Foscarari si senti incoraggiato a fare quel
ch¢ fece dai deliberati tridentini e dal nuovo impulso di
quegli anni nell’episcopato italiano a dotarsi dei poteri per
governare il proprio popolo. Per questa via, perd, si finiva
con l'urtare da un lato nei poteri inquisitoriali veri e propri,
dall’altro — per evitare simili scontri — nel doversi rivolgere
a Roma per avere poteri speciali di «legati de latere» — se-
gno che la funzione del vescovo come magistrato e giudice
del suo popolo non era realizzabile per vie normali. Negli
stessi anni, altri vescovi dovettero inventarsi percorsi capaci
di sfruttare le conoscenze del tribunale della confessione
per snidare gli eretici occulti. Ma gli strumenti disponibili
furono quasi esclusivamente la trasformazione della confes-
sione annuale obbligatoria in un tribunale di foro esterno.
A Salerno, nel 1558, I’agostiniano Girolamo Seripando in-
formo il commissario napoletano del sant’Uffizio della que-
stione di un penitente colpevole di eresia che era in attesa
di assoluzione: il commissario impose che si passasse dal-
I'orale allo scritto e che I’ anonimo penitente trasformasse
la confessione (gia fatta) in una autodenunzia scritta, «con
farli specificare li complici, et se ha notitia de qualsevoglia
persona che sia infetta de heresia ...» spiegando dettagliata-
mente «come ¢ incorso in tali errori, nominando chi ce I’ha
indutto». Quella denunzia gli doveva poi essere inviata per
dar seguito giudiziario alla cosa?.

Nella sovrapposizione dei due tribunali, ci fu chi andd per
le spicce. Fabio Arcella, atcivescovo di Capua, passd un
elenco di donne sospette di eresia a un canonico e gli ordi-
nd «che devesse confessare tutte quelle donne che erano
scritte in quella lista», interrogandole e accertandosi bene
«si fussero state heretiche». In un primo momento il cano-
nico si rifiutd ma, davanti a un ordine tassativo, si piegd. Fu
una confessione singolare: le donne furono mandate a chia-
mare d’imperio e costrette a confessarsi «de tutti li loro
peccati et specialmente si mai fussero incorse in qualche
errore dela heresia contra la Santa Madre Ecclesia». Natu-

27 Riprendo la citazione da G. ROMEO, Inguisitori, esorcisti e streghe
nell'ltalia della Controriforma, Firenze 1990, pp. 191-192.
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ralmente, si dovette spiegare quali fossero le eresie: e qui
nacquero complicazioni notevoli. Il canonico chiese a quel-
le donne «si mai li era stato decto che non decessero la
corona, che non se confessassero o che non credessero allo
Santissimo Sacramento della comonione». Molte donne chie-
sero, preoccupate, «che li volesse dire che si lloro havessero
fatto errore in dire la corona, confessarnosi, commonicar-
nosi, andare alla ecclesia»: e il canonico dovette affannarsi a
spiegare «che tutto era bene e santo»®,

E evidente, insomma, che I'urgenza della lotta contro gli
eretici piegava a meta Cinquecento gli equilibri antichi tra il
foro della coscienza e quello della giustizia penale in dire-
zioni nuove. Bisogna dire che, senza seguire la casistica pur
ricchissima dei comportamenti di vescovi e inquisitori, non
si trattd di questioni marginali. Ci fu una precisa volonta da
parte romana di sfruttare il veicolo della confessione ai fini
della caccia all’eresia. Per ordine della congregazione roma-
na del sant’Uffizio, i confessori ricevettero I'ordine di inter-
rogare i penitenti non solo se avevano commesso reati perti-
nenti all’inquisizione ma anche se conoscevano cose rile-
vanti di altre persone in tal materia: e in caso affermativo
dovevano essere rimandati senza assoluzione finché non ave-
vano rilasciato testimonianza al tribunale dell’inquisizione.
La questione riguardava fondamentalmente un ordine reli-
gioso, quello dei francescani: un vero e proprio corpo di
specialisti nell’esercizio della predicazione penitenziale e, di
conseguenza, nella pratica delle confessioni. Non c’era nes-
suna possibilita di modificare piut che superficialmente la
pratica della confessione se non si passava attraverso quel-
I'ordine. Ma la decisione di chi aveva voluto la ‘guerra spiri-
tuale’ e la nascita del sant’Uffizio non si arrestd davanti a
quel problema: i nomi dei due «grandi Inquisitori» del se-
colo - quello di Gian Pietro Carafa e quello di fra Michele
Ghislieri — si ritrovano in un documento capitale di questa
storia. Il 25 gennaio 1559 I'allora cardinal Ghislieri scrisse

28 Costituto del canonico Santo Panebianco, del 1° febbraio 1564 (P.
SCARAMELLA, «Con la croce al cuore». Inquisizione ed eresia in Terra di
Lavoro 1551-1564, Napoli 1995, p. 147).

244



al generale dei francescani una lettera in cui gli si ordinava
tassativamente di trasmettere un ordine a tutti i frati conce-
pito dalla «mente di Nostro Signore» (che era allora Paolo
IV Carafa). L’ordine imponeva a tutti i frati

«che non debano né presumano assolver alcuno che habbi diretta-
mente vel indirettamente, per propria o altrui udita cognitione di
qual si voglia persona infetta over suspetta di heresia o che retenga
libri prohibiti se prima quella tal persona che sara venuta per con-
fessarsi non havera denuntiato iuridicamente alli ministri del Offi-
cio dela Santa Inquisitione cid che sa over ha inteso in preiudicio
over periculo della Catholica Fede».

I contravventori «saranno gravemente castigati dal Santo
Officion». E, per eliminare ogni rischio ma anche per appro-
fittare della vastissima rete di contatti tra i frati e i peniten-
ti, si imponeva anche «che li confessori, si come nel princi-
pio delle confessione adimandano a’penitenti se hanno casi
reservati o se sono excomunicati, cossi adimandino pari-
mente se conoscano huomo o donna alcuna infetta o sos-
pecta di heresia o far vita men che catholica». Era un com-
portamento reso necessario dal fatto che la maggior parte
della gente - osservava il Ghislieri — «stimano non esser
obbligati di denuntiafre] inimici della fede nostra né dover-
si confessare per non haver denuntiato, onde da sé nol di-

riano»?,

I rapporti di forza furono fin dall’inizio a favore dell'Inqui-
sizione. Le superiori esigenze della lotta contro gli eretici
furono fatte valere con modi duri, senza lasciare alcuno spazio
per i confessori. Prendiamo ad esempio il caso di chi rac-
contava al confessore di aver mangiato carne in giorni proi-
biti: ebbene, nel 1559 fra’ Francesco Pincino (o Pinzino),
vicario veneto dell’Inquisizione, sostenne che in questo caso
i confessori non dovevano chiedersi — o chiedere — se I'in-
frazione era nata da convinzioni ereticali o da altri motivi,
ma rinviare decisamente il penitente all’Inquisizione. Forse
che i giudici criminali davanti a un caso di omicidio aspetta-

29 ASVenezia, Sant’Ufficio, b. 160, cc.n.n.
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vano ad arrestare il colpevole di aver deciso se aveva ucciso
per legittima difesa o per rapina? prima lo si arrestava e poi
si decideva se era da rimandare libero o no*.

Era una questione di potere: e i rappresentanti di poteri ec-
clesiastici si dilettavano di definire le cose in via astratta e
generale. Ma chi si trovava a vivere le stesse questioni dall’al-
tra parte, nell’incertezza e nel timore, seguiva percorsi pili
semplici. Prendiamo uno di questi casi, quello della nobil-
donna Isabella Frattina. Non era una figura minore della
societd: a dimostrarlo, basterebbero i nomi dei genitori —
Giovanni Gioacchino da Passano e Caterina Sauli, I'uno di-
plomatico I'altra erede dell’illustre famiglia genovese. Si era
sposata col nobile friulano Marco della Frattina da Porto-
gruaro. In casa sua avevano ospitalitd letterati in fama di
eterodossia, come Alessandro Cittolini, che era stato anche
scelto per lei dalla madre come precettore. Sfiorata dai so-
spetti che investirono soprattutto sua madre, fu portata da-
vanti all’Inquisizione di Venezia nel 1568. Ma Isabella non
aveva atteso quell’appuntamento: alle prime avvisaglie di so-
spetti, «stratiati et arsi» i libri eretici, si era confessata da un
sacerdote, che le aveva «perdonato et rimesso» quel peccato.
Non contenta, «udendo ella che I’assolutione del suo confes-
sario forse non bastava», si era recata dal frate che teneva
'ufficio di vicario dell’Inquisizione a Portogruaro — appun-
to, fra Francesco Pincino - e si era fatta assolvere da lui. Il
confessore non aveva il potere di assolvere chi era implicato
in questioni inquisitoriali; ma I'inquisitore si. L’inquisitore

30 «Quanto si apartiene a coloro che dnno mangiato carne non si habbia
a fare per li confessori alcuna distincione, non essendo loro giudici di
questo... Il simigliante si suol fare da e’giudici secolari, li quali avenga
che si possi uccidere un huomo per difendere la propria salute del corpo,
nondimeno vogliano et cusi costumano che lo ucciditore nelle loro forze st
appresenti, et quando trovano U'bomicidio essere fato senza colpa ne’casi
dala lege civile et di natura permessi lo assolvano; cosi ancora faremo noi
quando li confitenti faranno la loro ubidienza» (lettera di fra Francesco
Pincino vicario generale dell’Inquisizione di Portogruaro al capitano di
Pordenone, 9 marzo 1559, conservata in ASVenezia, Sant’Ufficio, b. 160,
ce.n.n.). Il vicario prevedeva la possibilita di denunzie fatte per iscritto:
«ad essempio del paralitico deono mandare altri per loro facendo scrive-
re quello che facesse al proposto dela veritd».
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era un frate: e poteva confessare e assolvere. Di fatto, confes-
sava e assolveva in questioni inquisitoriali. Dunque, fra Fran-
cesco Pincino, mentre scriveva quell’ordine per gli altri con-
fessori, assolveva la nobildonna Isabella Frattina dalla colpa
di aver letto libri proibiti. Ecco la storia come fu raccontata
in seguito dall’avvocato difensore di Isabella:

«Udendo ella che I'assolutione del suo confessario forse non basta-
va, n’andd a trovar l'inquisitore, appresso al quale come a giudice
legitimo accusd il suo fallo et riveld il suo peccato, et da lui fu con
una salutar penitenza assolta»’!,

La questione non era cosi semplice come ’avvocato la pre-
sentava: intanto, all’epoca del processo, quell’inquisitore era
morto e non poteva testimoniare. E comunque, cid che avve-
niva in confessione non poteva essere detto in un tribunale
di foro esterno. L’avvocato dovette ricorrere a indizi dell’av-
venuta confessione e assoluzione: ¢’erano tre testimoni che
avevano visto Isabella «genocchione a piedi di Fra Francesco
Pincino inquisitore, nel chiesiolo di santo Andrea di Porto
Gruaro nel 1566»; e c’erano altri tre testimoni pronti a di-
chiarare di aver visto Isabella fare la penitenza con digiuni;
infine — e questa prova, per essere «maggiore, pitt conclu-
dente et pil chiara», 'avvocato la riserbd per ultima — c’era-
no ben tre testimoni disposti a giurare che I'inquisitore aveva
affermato «che egli havea assolta la signora Isabella dell’ha-
ver letto libri prohibiti». Quest’ultimo punto mostra concre-
tamente che cosa fosse quella confessione del frate inquisito-
re: una confessione su7 generis, il cui contenuto poteva essere
rivelato ad altri e di cui si lasciava addirittura memoria scrit-
ta. Quei testimoni, infatti, «dicono haver veduto una carta
da lui [P’inquisitore] mostrata, dove era scritto il nome di
Isabella et di alcuni altri, che da esso inquisitore erano stati
assolti, di che egli ne facea nota per ricordanza»*?,

31 L’arringa dell’avvocato difensore di Isabella, redatta nel 1569, & stata
pubblicata da don Luigi DE BIASIO, Oratione in difesa de la signora Isa-
bella Frattina fatta dal signor Cornelio Frangipane, in «Memorie storiche
forogiuliesi», 73, 1993, pp. 159-183, qui 164.

32 [bidem, p. 165.
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Il caso di Isabella Frattina mostra come I'incontro fra inqui-
sizione e confessione portasse qualcosa di nuovo per ambe-
due i tribunali: identica la colpa, identico il rituale, le diffe-
renze riguardano i poteri. L’inquisitore agiva non come sem-
plice confessore ma come «giudice pontificio et delegato di
Sua Santita»: pur ricevendo una confessione sacramentale,
il frate ne teneva un appunto scritto e ne rivelava il conte-
nuto ad altri. Inoltre, dal punto di vista di chi aveva qualco-
sa da farsi perdonare, la cosa si presentava con un alone di
ambiguita e ['unica strategia seguita era quella dell’accumu-
lo di assoluzioni e, soprattutto, di testimonianze a futura
memoria. Per capire quale torsione subisse allora il rappor-
to tra peccato e crimine nella prassi delle autorita cattoli-
che, bisogna ricordare lo sfondo storico di quei riti.

La questione che dominava I’orizzonte delle autorita eccle-
siastiche era quella della lotta contro I’eresia come dissenso
consapevole: per snidare gli eretici bisognava individuare
tutti i comportamenti che ne palesavano ['esistenza. Man-
giar carne nei giorni proibiti era una scelta consapevole,
carica di una volonta di rottura esplicita, tendente per sua
natura alla pubblicita anche se spesso si consumava nel se-
greto di una stanza. Quell’indizio doveva essere raccolto
sistematicamente da chi, meglio di chiunque altro, poteva
saperlo — appunto dai confessori. E dunque, si trattava di
affermare in via di principio I'obbligo per il confessore di
indagare sul carattere ereticale di certe colpe. Ma il confes-
sore non poteva essere costretto a palesare quel che sapeva;
anzi, se interrogato in tribunale in materia di un reato che
gli era stato detto in confessione, doveva rispondere di non
sapere niente®>. Questo principio fondamentale per tutelare
la confessione fu ribadito formalmente fin dall’inizio del-
["attivita del sant’Uffizio*. E se invece il confessore avesse

33 Breve instruttione de’ confessori, di Bartolomeo DE MEDINA, Venezia,
D. Nicolini 1582, c. 222r.

34 «Confessarius non debet cogi ad revelandum aliqua per reum confes-
sa, etiam de licentia poenitentis, imo de huiusmodi examinibus nulla
debet fieri mentio in dedecus confessionis, neque in hoc neque in alio
tribunali» (decreto del sant’Uffizio del 12 agosto 1557, edito da L. VON
PASTOR, Allgemeine Dekrete der romischen Inquisition aus den Jabren
1555-1597, Freiburg 1912, p. 61).
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accusato in tribunale qualcuno per cose apprese in confes-
sione, la sua testimonianza doveva essere cancellata dai ver-
bali. Anzi, qualora il confessore avesse chiesto al penitente
I'identita degli eventuali complici del suo peccato, il dovere
del penitente era di andare davanti all’inquisitore e denun-
ziare il confessore, perché voler sapere i nomi dei complici
era eresia: questa dottrina, fermamente stabilita nel manua-
le del domenicano Bartolomeo Medina, non trovd opposi-
tori sul piano teorico®. Si trattd piuttosto, sul terreno della
pratica, di moderare con intetventi — all’'occorrenza anche
aspri — la smodata curiosita dei confessori.

Questa via era sbarrata, dunque; ma si poteva perd servirsi
ugualmente dei confessori, se non come fonti dirette di quel
che si diceva in confessione almeno come veicoli per arriva-
re ai penitenti e costringerli a passare dal tribunale dell’In-
quisizione. E in questa direzione che si moltiplicarono i
segni di una volonta di assoggettare i confessori alle esigen-
ze del sant’Uffizio. Ma vale la pena di notare che, subito
prima di iniziare questa campagna in direzione dei confes-
sori, si provvide a tranquillizzare le coscienze scrupolose: i
fedeli potevano scoprire dagli editti dell’Inquisizione di es-
sere caduti in reati d’eresia senza accorgersene. Erano vali-
de le assoluzioni che avevano ricevuto in quello stato di
ignoranza? la risposta del sant’Uffizio fu affermativa: quel-
I’assoluzione era valida e la confessione non doveva essere
reiterata; era invece necessario che si facessero sciogliere
dalla scomunica e dunque bisognava che passassero dall’in-
quisitore o da altri che avessero quei poteri*®. Chiusa cosi la
questione per il passato, si venne a regolare la materia per il
futuro.

L’emergenza della lotta contro 'eresia fu un problema av-
vertito drammaticamente da pontefici come Paolo IV e Pio
V. Ma questo non significa che I’episcopato non fornisse

35 Breve instruttione de’ confessori, cit., c. 223r.

36 Decreto del sant’Uffizio del 10 settembre 1556, edito da L. VON Pa-
STOR, Allgemeine Dekrete, cit., p. 20.
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anche in Italia momenti significativi di uso del tribunale
della confessione come strumento di politia externa, di «di-
sciplina del popolo cristiano». Casi celebri di affermazione
del potere del vescovo attraverso il meccanismo della riser-
va dei casi furono quelli dei due vescovi generalmente citati
per il rapporto di preparazione o di realizzazione della ‘ri-
forma tridentina’, Gian Matteo Giberti ¢ Carlo Borromeo.
Non ripercorrerd la storia famosa delle realizzazioni di san
Carlo nel campo della confessione: il celebre confessionale,
vero tribunale di nuovo tipo, ma soprattutto il meccanismo
fondato sulla riserva dei casi, che gli scatend contro la vio-
lenta polemica del gesuita Giulio Mazzarino. Mi limiterd a
segnalare il caso di un altro vescovo che si ispird all’esem-
pio di san Carlo, per mostrare come venissero intese quelle
misure.

Nel 1577 l'arcivescovo di Napoli Paolo Burali, dopo un
esame approfondito della preparazione dei confessori napo-
letani, conferi solo ad alcuni di essi (diciotto in tutto) 'auto-
rita di assolvere dai casi riservati. Immediatamente, si diffu-
se a Napoli il timore che quel fatto «dovesse essere principio
de inquisitione»; tanto forte fu la preoccupazione che I’elet-
to del popolo e i capitani delle Piazze si recarono dal viceré
per chiedere, appunto, se si trattasse 0 meno di un «princi-
pio de inquisitione». Il viceré riusci a stento a impedire una
riunione delle Piazze e una maggiore agitazione cittadina;
chiese 'intervento del nunzio pontificio, che ci fu: 'arcive-
scovo, chiamato a fornire spiegazioni, fece presente che quella
riserva di casi «non era nova perché tutti i vescovi le fanno,
chi pilt chi meno, secondo che giudicano essere ispediente
per la salute dell’anime»®’. Il Burali aveva ragione: da vero
discepolo del Borromeo, non aveva fatto altro che mettere
in atto la metodologia rigorosa del controllo vescovile sul-
P’amministrazione della confessione elaborata dai vescovi che
pit si erano preoccupati di usare quello strumento per im-
porre una nuova moralita collettiva.

37 Riprendo le citazioni da P. LOPEZ, Clero, eresia e magia nella Napoli
del Viceregno, Napoli 1984, pp. 74-75.
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Era il segno che quella strada era sbarrata o tutt’al pia per-
corribile in parte con i poteri delegati dal papa — ma certo
era strada ostacolata dal carattere ecclesiastico di quelle mi-
sure che suscitavano quindi la reazione dei poteri secolari.
La politia externa del popolo cristiano, se perseguita in ma-
niera conseguente, portava al tribunale dell’inquisizione come
sbocco coerente del sistema delle confessioni obbligatorie e
controllate: il fatto che quelle deposizioni dei penitenti che
si recavano dal confessore all’inquisitore venissero chiamate
«spontanee» & forse ancor meno risibile del fatto che tecni-
camente quelle deposizioni si chiamassero «scarichi di co-
scienza». Chi le rilasciava lo faceva perché costretto e parla-
va non della sua coscienza ma di quella degli altri — di ami-
ci, di vicini — che aveva il senso di tradire in questo modo; il
che mostra che la coscienza non godeva molta autonomia in
questo sistema,

Un ultimo, ma non secondario aspetto di quella che potreb-
be essere definita ’attuazione del concilio di Trento in ma-
teria di confessione — la sua veritd postuma — riguarda il
meccanismo con cui fu messo sotto controllo il comporta-
mento dei confessori con le penitenti. Il problema non era
nuovo; a Deventer, il giovane Erasmo da Rotterdam aveva
sentito raccontare parecchie storie di tresche tra confessori
e donne: ne aveva tratto saggi ammonimenti. Bisognava evi-
tare di stimolare la «vitiosa curiositas» di preti che erano
pur sempre uomini, spesso uomini giovani, impedendo che
la confessione diventasse un’occasione per insistite descri-
zioni di atti sessuali®®. Ma la societa ecclesiastica, irrigidita
in difesa, rafforzo da un lato I’obbligo del celibato ecclesia-
stico e dall’altro il dovere dei penitenti di raccontare tutto,
senza omettere nessun dettaglio, al proprio confessore. Le
due cose erano legate: la funzione sacrale del giudice delle
colpe richiedeva un prete non involto nei peccati della cat-
ne. Ma ne derivd un’emergenza gravissima quanto prevedi-

38 DES. ERASMI ROTERODAMI Exomologests sive modus confitends, in Opera,
t. V, Lugduni Batavorum 1704, coll. 146-170, qui 153.
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bile, tanto temuta quanto intollerabile. Il concilio di Trento
individud una situazione di rischio particolarmente grave
nel rapporto tra sacerdoti e donne in confessione. Papa Paolo
IV taglid quel nodo gordiano con la spada che gli era pi
familiare: nel 1559, sottopose quel reato alla giurisdizione
dell’inquisitore. Ma la cosa che va sottolineata ¢ che la deci-
sione di Paolo IV fu presa dietro richiesta dell’ arcivescovo
di Granada, Pedro Guerrero, il pilli autorevole rappresen-
tante dell’episcopato spagnolo a Trento, certo non sospetto
di simpatia per chi intaccava i poteri giurisdizionali dei ve-
scovi. E la richiesta di Guerrero fu a sua volta I’esito di una
richiesta fatta a lui da un gesuita di Granada che, nella
quaresima del 1558 si era trovato davanti al caso di una
penitente insidiata dal confessore e le aveva consigliato di
denunziarlo. Nacque cosi una violenta polemica tra la Com-
pagnia di Gest e gli altri ordini, domenicani e francescani
in primo luogo: e Guerrero, dietro invito del superiore dei
gesuiti, si rivolse all’arcivescovo e al nunzio papale. Nacque
in questo modo una strategia di controllo della confessione
che subordind palesemente e continuamente il tribunale di
foro interno al tribunale di foro esterno. Il fatto che a pro-
vocare questa svolta importantissima fosse proprio il vesco-
vo pit celebre per la difesa del potere vescovile di governo
mostra che la forza delle cose era superiore alle intenzioni
dei singoli. La societa ecclesiastica, chiusa su se stessa, de-
terminata a fornire di sé un’immagine di corpo perfetto,
inventd un sistema poliziesco perché il sacramento della
confessione non crollasse nella stima sociale; lo stesso sacra-
mento, intanto, era diventato un passaggio obbligato e con-
trollato da tutto un sistema burocratico. E soprattutto, era
diventato un momento in cui il fedele doveva rispondere
essenzialmente a due domande: quella, preliminare, su que-
stioni di eresia — da cui dipendeva la prosecuzione della
confessione o l'intervento dell'inquisizione ~ e quella sui
comportamenti sessuali, materia ormai dilagante in confes-
sionale, Obbligare a discorsi di sesso tra uomo ¢ donna e
garantire che non si passasse dalle parole ai fatti divenne il
problema della societa ecclesiastica: e si pud aggiungere, a
proposito del caso di Granada: oggi in Spagna, domani in
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Italia. Infatti, la norma fu estesa da Granada a tutta la Spa-
gna e da li all'Italia.

La sollicitatio non era un reato d’eresia, ma lo poteva diven-
tare sillogizzando sul fatto che se era commesso durante il
sacramento della confessione si configurava come una nega-
zione ereticale del sacramento stesso*®. L’inquisizione pote-
va intervenire, perd, solo se il reato era consumato esatta-
mente nel corso della confessione; poiché gli approcci pote-
vano avvenire anche prima o dopo la confessione — e di
fatto cosi avveniva, proprio al fine di evitare la temutissima
inquisizione - il nunzio in Spagna Niccoldo Ormaneto (un
ecclesiastico vissuto all’ombra dei due vescovi che inventa-
rono il moderno confessionale cattolico, Gian Matteo Gi-
berti e Carlo Borromeo) propose di estendere la giurisdizio-
ne inquisitoriale, per impedire che il sacramento della con-
fessione venisse travolto dal discredito®.

Le contraddizioni e i problemi ma anche le realizzazioni
positive dell’immediata epoca post-tridentina rappresenta-
no la prosecuzione del concilio di Trento e ci mettono da-
vanti a un quadro indubbiamente assai complesso. Ci siamo
limitati in questa relazione a sottolinearne gli aspetti istitu-
zionali, in particolare gli intrecci concreti — non le dimen-
sioni giuridiche astratte — dei rapporti tra i due tribunali
dell’inquisizione e della confessione. Molte altre questioni
potevano e dovevano essere affrontate. Ad esempio, la cir-
colazione oltre le frontiere confessionali di problemi e di
metodi comuni; negli ultimi anni, non poche ricerche han-
no ad esempio messo in evidenza il risveglio della casistica
morale in terra protestante — in particolare, nella Chiesa

39 H.C. LEA, A History of Auricolar Confession, cit., 1, p. 385. La bolla
«Cum sicut nuper», 16 aprile 1561, & in Bullarium Romanum, 1V 2, p. 77.
Sulla storia della questione in Spagna si veda ora lo studio di A. SARRION

MORA, Sexualidad y confesion. La solicitacién ante el Tribunal del Santo
Oficio (siglos XVI-XIX), Madrid 1994, pp. 59 ss.

40 Scontrandosi perd con le resistenze della curia, come ha mostrato W.
DE BOER, «Ad audiendi non videndi commoditatem». Note sull’introduzio-
ne del confessionale soprattutto in Italia, in «Quaderni storici», 77, 1991,
pp- 543-572, qui 551 e nota.
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anglicana — con I'ampia utilizzazione di testi e metodi ela-
borati per la confessione cattolica. E tuttavia, le analogie di
questo tipo — analogie di situazioni sociali e politiche, di
correnti culturali e religiose profonde — fanno risaltare ogni
volta le differenze che permanevano tra i due mondi. In
quello cattolico, la letteratura della casistica morale investi-
va direttamente il singolo cristiano alle prese con una scelta
da compiere, laddove nel mondo cattolico era piuttosto un
problema che riguardava il direttore spirituale, il confesso-
re, la cui scelta valeva per il suo figlio spirituale. La difesa
della mediazione ecclesiastica, vigorosamente perseguita a
Trento, aveva avuto successo: i problemi della coscienza
erano affrontati in maniera diversa, con diversa responsabi-
lita individuale, ai due lati della barriera confessionale. E
questo non ¢ stato privo di conseguenze sulle due Europe.
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Tra diritto e teologia in eta moderna:
spunti di indagine

di Miriam Turrini

Nella sua articolata introduzione al convegno, Paolo Prodi
ha inteso collocare ’esame dell’evento concilio di Trento
nel contesto ampio delle trasformazioni costituzionali del-
’Occidente in eta moderna. La ridefinizione delle modalita
d’essere del cristianesimo occidentale, che si viene artico-
lando in una pluralita di chiese, andrebbe indagata non sol-
tanto con l'attenzione alle dinamiche interne ad esse quanto
piuttosto considerandole come elementi in interazione co-
stante e costruttiva con la genesi del moderno.

In particolare, Paolo Prodi ha indicato nel rapporto delle
chiese con gli stati un luogo cruciale per individuare come
si configura una nuova gestione del potere politico, caratte-
rizzata dal non piu unitario governo della respublica chri-
stiana, con rilevanti implicazioni di tipo istituzionale e an-
tropologico.

Due ambiti giurisdizionali distinti si verrebbero definendo
e a questo processo non risulterebbero estranee né la vicen-
da storica né I’articolazione dei testi del concilio di Trento,
che si sarebbe concluso con la rinuncia definitiva a ricostruire
un «ordinamento unitario», comprensivo delle sfere politi-
ca e religiosa.

Partendo da queste considerazioni, intendo offrire un pic-
colo contributo all’indagine sulla distinzione delle «sfere di
competenza» tra le chiese, soprattutto quella cattolica, e
potere statale.

Analizzando i testi per la confessione in uso nella prima eta
moderna, ho rilevato come tra Cinque e Seicento si sia deli-
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neata una separazione «tra l'ordine giuridico nel suo mo-
derno configurarsi come ambito della legge positiva e I'or-
dine morale». Si distingue «tra la colpa costituita come tale
dall’esistenza di norme morali», pur giuridicizzate, «e la
colpa originata dalle norme di un altro ordine, di tipo disci-
plinare, creazione ‘positiva’ dell'uomo»'. Il processo di di-
varicazione tra i due fori in eta tridentina e post-tridentina a
livello istituzionale e nella pratica reale resta un campo di
indagine ancora aperto. Da verificare sono le modalita con-
crete di applicazione del canone tridentino in base al quale i
vescovi avrebbero potuto dispensare ed assolvere «in foro
conscientiae» da qualsiasi tipo di delitti occulti, esclusi perd
quelli di pertinenza del foro contenzioso, e dalle irregolarita
e sospensioni da essi derivanti2. Come pure sono da studia-
re a fondo il significato e le conseguenze della bolla di Pio
IV In eligendis del 1562, che lasciava al penitenziere papale
soltanto le cause «quae ad forum conscientiae pertinent,
ponendo fine alla commistione di competenze circa il foro
esterno e il foro interno extrasacramentale nelle sue man#®.
Le accurate indagini di Adriano Prosperi sul rapporto tra
inquisizione e confessione sacramentale rendono conto de-
gli intrecci e ambiguit esistenti nella realta tra i diversi fori
in eta post-tridentina, in stretto legame con lo sviluppo di
differenti strategie pastorali in relazione ai tempi e ai luo-
ghi4. :

! Cfr. M. TURRINI, La coscienza e le leggi. Morale e diritto nei testi per la
confessione della prima Eté moderna, Bologna 1991, p. 305.

2 Sess. XXIV can. 6 de reform., sul quale le considerazioni di A. MosTA-
ZA, Forum internum — forum externum (En torno a la naturaleza juridica
del fuero interno), in «Revista espafiola de derecho canonico», XXIII,
1967, p. 275.

3 Sul foro interno extrasacramentale cfr. G. SARACENI, Riflessions sul
foro interno nel quadro generale della giurisdizione della Chiesa, Padova
1961, pp. 53-62; A. MOSTAZA, Forum internum, cit., pp. 274-284.

4 Le illuminanti ricerche di Adriano Prosperi in proposito sono rintrac-
ciabili in diversi saggi. Cfr. in particolare A. PROSPERI, L’inquisitore come
confessore, in P. PRODI (ed), Disciplina dell’anima, disciplina del corpo e
disciplina della societd tra medioevo ed etdi moderna, Bologna 1994, pp.
187-224. Si veda inoltre il fondamentale contributo a questo convegno.
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Nelle ricerche sulla figura del giudice nella casistica di co-
scienza ho successivamente indagato in un campo particola-
re, e forse privilegiato, su altri aspetti della distinzione tra
quanto attiene al foro interno e quanto riguarda il foro ester-
no, con esiti interessanti e da approfondire circa la sacraliz-
zazione/desacralizzazione della figura del giudice. Mi riferi-
sco qui soprattutto alle diversita riscontrabili in proposito
tra i testi di casistica di coscienza e la letteratura De officio
tudicis di provenienza laica, prodotta da giuristi, spesso in
ambito universitario, o le esplicite rivendicazioni del carat-
tere sacerdotale della funzione giudiziaria, circolanti sem-
pre nello stesso mondo’. Fondamentale sarebbe esplorare la
petcezione che giudici e giuristi avevano del proprio ruolo
nei secoli dell’etd moderna, condividendo la prospettiva della
forza autopoietica delle norme in gruppi sociali autorefe-
renziali proposta da Antonio Manuel Hespanha per i giuri-
sti®>. Né sarebbe da escludere un’estensione dell’analisi ad
altre fonti quali, ad esempio, le figurative’.

5 1 primi, provvisori, risultati delle ricerche sono raccolti in M. TURRINI,
Il giudice della coscienza e la coscienza del giudice, in P. PRODI (ed),
Disciplina dell’anima, cit., pp. 279-294. Per i testi rintracciati ed esamina-
ti in proposito cfr. la bibliografia in appendice a questo contributo (nn.
2-7). Su alcuni di questi cfr. R. STINTZING, Das Sprichwort «Juristen bise
Christen» in seinen geschichtlichen Bedeutungen, Bonn 1875; M. HERBER-
GER, Juristen, bdse Christen, in Handwirterbuch zur deutschen Rechts-
geschichte, Berlin 1978, 11, coll. 481-484. Si vedano inoltre le osservazio-
ni in R. AJELLO, Arcana juris. Diritto e politica nel Settecento italiano,
Napoli 1976, pp. 341-343, segnate da un’intensa vis polemica.

6 A.M. HESPANHA, L’étude prosopographique des juristes: entre les «prati-
ques» et leurs «représentations», in J.-M. SCHOLZ (ed), E/ tercer poder.
Hacia una comprensién histérica de la justicia contemporinea en Espafia,
Frankfurt a.M. 1992, pp. 93-101. Fondamentali anche le osservazioni in
F. RANIERI, Vom Stand zum Beruf. Die Professionalisierung des Juris-
tenstandes als Forschungsaufgabe der europiischen Rechtsgeschichte der
Neuzeit, in «Ius commune», XIII, 1985, pp. 83-105. Tutta da valutare,
invece, la possibilitd di applicare le medesime categorie interpretative
per il variegato mondo dei giudici, solo in parte intersecantesi con il ceto
dei giuristi.

7 Vari ormai gli studi sulle rappresentazioni del diritto in arte, riguar-
danti anche 'etd moderna. Segnalo in particolare G. KOCHER, Zeichen
und Symbole des Rechts. Eine historische lkonographie, Miinchen 1992;
H. Feur, Das Recht im Bilde, Miinchen-Leipzig 1923; W. PLEISTER-W.
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Cio che qui vorrei perd proporre di indagare ulteriormente
& tutta la letteratura, in gran parte non studiata, esplicita-
mente dedicata ai rapporti tra diritto e teologia morale, tra
foro interno e foro esterno, che nel corso della ricerca sulla
figura del giudice & emersa.

Si tratta di opere di varia natura, difficilmente inquadrabili
in un sistema di sapere unitario: trattati di teologi e di giuri-
sti, dissertazioni accademiche e sillogi casistiche, talvolta in
legame reciproco, talvolta autonome. Si collocano nell’arco
cronologico da meta Cinquecento a meta Settecento, spa-
ziano geograficamente per I’Europa e sono di diverse ap-
partenenze confessionali®.

Esemplifico con alcuni testi di particolare interesse. Si pud
partire dalla silloge di casi di differenze tra forum fori e
forum poli redatta dal monaco cassinese Benedetto Canofilo
e pubblicata a Venezia in ottavo nel 1542, con dedica agli
studenti di diritto e ai religiosi della propria congregazione.
I1 lavoro & diviso in due tomi e si colloca consapevolmente
nella congiuntura religiosa del 1541 attraverso alcuni testi
introduttivi riguardanti il tema del libero arbitrio, I’attesa
di un futuro concilio «contra Lutherum», il colloquio di
Ratisbona. E da studiare con attenzione in quanto costruito
sul patrimonio giuridico medievale e tardomedievale, allo
scopo di individuare sia le divergenze tra diritto civile e
diritto canonico sia i casi «in quibus, licet unum sit in foro
fori canonico et civili, tamen aliud est in foro poli conscien-
tiae». In gioco & dichiaratamente la salvezza delle anime®.

SCHILD (edd), Recht und Gerechtigkeit im Spiegel der europiischen Kunst,
Kaln 1988. Interessante I'apparato iconografico in F. HEINEMANN, Der
Richter und die Rechtspflege in der deutschen Vergangenbeit, Leipzig [1900];
H. LIERMANN, Richter, Schreiber, Advokaten, Miinchen 1957. Esplorazio-
ni in letteratura in J. MARQUISET, Les gens de justice dans la Littérature,
Paris 1967.

8 Per i testi da me esaminati cfr. la bibliografia in appendice al n. 1.

2 Un esempio: «Licet in foro fori aliquis possit se tueri prescriptione
quinquennali statutaria, secus tamen in foro conscientie, si constat quod
res erat aliena, quia tenetur illam restituere», BENEDETTO CANOFILO,
Compendium, 11, c. 82r. 1l trattato del Canofilo va studiato in rapporto
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A distanza di meno di un secolo, nel 1616, vengono pubbli-
cate a Maiorca le Differentiae inter utrumque forum iudicia-
le videlicet et conscientiae di Juan Valero, addottoratosi in
diritto e in teologia a Valencia, canonico nella.diocesi di
Segorbia e poi certosino. La destinazione & meno mirata
che nel testo del Canofilo, in quanto ’opera ¢ genericamen-
te diretta a teologi, confessori, giudici, avvocati. Accanto
alle fonti giuridiche classiche & frequente il ricorso ai testi
teologici e dei casisti recenti. C’¢ la consapevolezza di una
complessita di attori in gioco e I'intrecciarsi di saperi perce-
piti come discipline autonome. 1l testo del Valero & frutto
di lavoro pluridecennale e si presenta come raccolta di trat-
tazioni relative a numerose differentiae tra i due fori, espo-
ste per argomenti in ordine alfabetico, con un’impostazione
simile ai testi casistici!®.

Piu di settant’anni dopo lo si trova ampiamente citato e
collocato al primo posto nel suo genere, pur essendo conte-
stato in alcuni punti nei contenuti, in una dissertazione te-
nuta a Jena nel 1691 da Christoph Frise sotto la presidenza
di Wilhelm Hieronymus Briickner, professore a Erfurt e
Jena, autore di varie opere, studioso di Grozio. 1l titolo
della disputazione & eloquente: Disputatio juridica de eo quod
Justum est in foro externo (justitia externa) et interno (justi-
tia interna), qua declaratur non omne quod in foro externo
est licitum et justum salva fieri conscientia''. In essa la rifles-
sione sulla distinzione tra I’ambito interno e quello esterno
¢ condotta in modo serrato ed organico, con ampio ricorso

alla produzione di testi sulle Differentiae tra diritto canonico e civile
fiorita nel periodo medievale e in fase di trasformazione nella prima eta
moderna; cfr. A. SOLLNER, Die Literatur zum gemeinen und partikularen
Recht in Deutschland, Osterreich, den Niederlanden und der Schweiz, in
H. CoING (ed), Handbuch der Quellen und Literatur der neueren europdi-
schen Privatrechtsgeschichte, 11 1, Miinchen 1977, pp. 555-556, 572.

10 JUAN VALERO, Differentize. Su Juan Valero (m. 1625) cfr. A. GRUYS,
Cartusiana, 1: Bibliographie générale. Auteurs cartusiens, Paris 1976, p.
169; Escritores cartujos de Espania, Barcelona 1955, pp. 269-271.

11 WILHELM HIERONYMUS BRUCKNER, Disputatio juridica. Sul Briickner
(1656-1736) cfr. C.G. JOCHER, Allgemeines Gelehrten-Lexicon, 1, Leipzig
1750, pp. 1412-1413.
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al pensiero di Grozio. L’orizzonte argomentativo & cambia-
to rispetto a quello del Valero e ’opera rivela in modo chia-
ro il filo rosso che lega i testi sul rapporto tra foro interno e
foro esterno. Si tratta dello spinoso problema dell’obbe-
dienza e applicazione delle leggi umane, percepite in con-
trasto con una coscienza che si sta definendo in modo nuo-
vo proprio parallelamente al crescere del diritto positivo in
etad moderna. Il percorso dal Canofilo al Briickner & lungo e
va studiato analiticamente, anche in rapporto alle diverse
appartenenze confessionali. Il lavoro del monaco cassinese
si colloca sulla soglia della rottura definitiva dell’unita della
cristianitd occidentale, la Disputatio presieduta dal Briick-
ner & frutto di universita luterane di fine Seicento, apparte-
nente ad un genere letterario tipico, ben diverso dal trattato

del Canofilo'2. ‘

Inizia con la citazione «Date Caesari quae sunt Caesaris, et
Deo quae sunt Dei» ed & costruito prevalentemente su fonti
giuridiche coeve e bibliche un testo incentrato sul contrasto
tra teologi e giuristi edito a Goslar nel 1724. Si tratta del
Concordia et discordia Christi ac Caesaris circa processum
fori efusque formam ac materiam tractatus theologicus-iuridi-
cus di Caspar Calvor, teologo luterano, prolifico autore di
opere catechistiche, controversistiche, ascetiche, di casistica
di coscienza, che analizza il conflitto tra teologia e diritto su
differenti questioni esaminando le varie parti di un proces-
so. Nel caso di Calvor, che cita sempre il vangelo in lingua
tedesca, sembra entrare in gioco direttamente la sensibilita
pastorale?®,

In diretta polemica con la casistica cattolica era uscito nel
1693 ad Utrecht il Forum conscientiae seu jus poli, hoc est
tractatus theologico-juridicus, in quo jus fori ad normam juris
poli revocatur et examinatur, per selectas quaestiones di Johan-

12 Sul genere letterario delle dissertazioni accademiche in ambito tede-
sco cfr. F. RANIERI, Juristische Dissertationen deutscher Universititen 17.-
18. Jabrbundert, 1 1, Frankfurt a.M. 1986, pp. 1-7.

13 CasPAR CALVOR, Concordia et discordia. Sul Calvdr (1650-1725) cfr.
Allgemeine Deutsche Biographie, 111, Betlin 1967, pp. 717-718.
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nes Andreas van der Muelen, che si proponeva di orientare
la coscienza secondo Sacra Scrittura e sana ragione e suddi-
videva la materia trattata in tre parti: «circa hominis mo-
res», «circa hominis corpus», «circa hominis bona»!4,

Esclude qualsiasi differenza tra i due fori, interno ed ester-
no, circa lo jus, in quanto la legge civile obbliga in coscien-
za, la Disputatio juridica de discrimine fori externi et interni,
sostenuta da Johann Veit Marggraff, sotto la presidenza di
Johann Friedrich Homberg zu Vach nel 1707 all’universita
di Marburg. L’autore del testo ritiene che la casistica di
coscienza sia originata dalla volonta ecclesiastica di domi-
nio e per definire la coscienza fa ricorso a fonti classiche,
latine e greche?.

Una comparazione tra testi di diversa appartenenza confes-
sionale, inseriti in orizzonti teologici e giuridici differenti, si
prospetta quindi possibile, tenendo conto che argomenti
del dibattito sono trattati anche in disputazioni accademi-
che ed altre opere che qui non cito!®.

Ritornando in ambito cattolico, concludo questa carrellata
di opere accennando alla rivendicazione della liceita ed op-
portunita dell’intervento dei teologi nelle questioni giuridi-
che sostenuta dal gesuita Georges Gobat a meta Seicento
nelle sue Vindiciae theologicae quibus adversus nonnullos
tureconsultos defenduntur et in sua possessione conservantur
theologi scribentes de materijs alterutro iure comprebensis
edite a Friburgo nel 1654. Secondo il gesuita la teologia

14 JOHANNES ANDREAS VAN DER MUELEN, Forum conscientiae. Su van der
Muelen (1655-1702) cfr. Nieuw Nederlandsch Biographisch Woordenbock,
111, Leiden 1914, coll. 881-882.

15 Gia significativo risulta I'indice dei capitoli di questo trattatello di 36
pagine in quarto: «Sectio I: De origine discriminis inter forum externum
et internum; Sectio II. Caput I: Quid sit conscientia?; Caput II: De foro
conscientiae in specie et ejus jure; Caput III: De iis quae ex Jure Civili
juribus conscientiae contrariari creduntur; Caput IV: De abusu fori con-
scientiae in iis quae ad Jus Natur. et Ethicam spectant; Sectio III: De
finibus fori conscientiae», JOHANN FRIEDRICH HOMBERG zU VACH, Dis-
putatio juridica de discrimine.

16 Per una prima ricognizione cfr. la bibliografia in appendice.
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morale & superiore alla giurisprudenza, sia canonica sia civi-
le. Egli reagisce cosi direttamente alle affermazioni polemi-
che di Miguel Ferro Manrique, un ecclesiastico spagnolo,
che nelle sue Quaestiones morales et vicariales pubblicate a
Lione nel 1640 e a Venezia nel 1641 aveva ripetutamente
intimato ai teologi di non intromettersi in campi altrui, qua-
le quello della giurisprudenza, sulla base di una netta di-
stinzione tra ratio canonica e legalis e ratio theologalis, ope-
rante concretamente nelle sue analisi casistiche!’.

Ritengo che un’indagine su queste fonti ad ampio raggio
potrebbe contribuire ad individuare la costruzione degli
ambiti di separazione tra diritto positivo e teologia morale
in campo cattolico; la circolazione di alcune tematiche al di
13 delle frontiere confessionali; la consistenza di una contro-
versistica confessionale di argomento giuridico; la specifici-
ta delle diverse confessioni nell’affrontare il rapporto tra
foro interno e foro esterno. Proficuo potra essere verificare
alcune ipotesi di lettura di quest’epoca attraverso gli stru-
menti interpretativi approntati dagli uomini di un tempo in
cui la pratica dell’interpretazione subisce delle metamorfo-
si'®, anche in seguito al concilio tridentino e alla sua appli-
cazione'®, Né sarebbe da accantonare il proposito di inda-
gare sul rapporto che esistenzialmente, nello studio e nella
vita, veniva ad instaurarsi tra i diversi ambiti in teologi,
giudici e giuristi. I pochi studi da me conosciuti, relativi

17 «Fabri fabrilia tractent», «theologi in materia iuris loquuntur, ut so-
lent, sine fundamento» aveva sostenuto ripetutamente Miguel Ferro Man-
rique nella sua opera, cfr. MIGUEL FERRO MANRIQUE, Resolutarum quae-
stionum moralium et vicarialium... pars prima [-secunda], Venetiis, apud
Tacobum Sarzinam, 1641, 2 voll., passim. Alla polemica avevo gia accen-
nato in M. TURRINI, I/ giudice della coscienza, cit., p. 282.

18 Sul ruolo degli interpreti nel mondo occidentale & utile copfrontarsi
con le lezioni di Pierre Legendre. Cfr. in particolare P. LEGENDRE, Legons
VI. Les enfants du texte. Etude sur la fonction parentale des Etats, Paris
1992.

19 Si pensi alla formazione dei confessori attraverso le letture e le con-
gregazioni dei casi di coscienza a livello diocesano o per mezzo degli
studi di teologia morale in monasteri, conventi e case di religiosi o nelle
facolta teologiche, e alla letteratura che ad essa si connette.
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all’area tedesca, indicano una via feconda, da percorrere in
modo sistematico®.

Bibliografia

La ricerca dei testi connessi all’indagine proposta € avvenu-
ta sulla base di alcuni repertori bibliografici e di cataloghi
di biblioteche, che hanno fornito un elenco molto nutrito di
opere, del quale si riportano qui soltanto quelle direttamen-
te consultate.

Di particolare utilita nella ricerca sono stati:

M. LIPENIUS, Bibliotheca realis iuridica, Lipsiae 1757-1789.

M. LipENIUS, Bibliotheca realis theologica, Francofurti ad
Moenum 1685.

F. RANIERI (ed), Juristische Dissertationen deutscher Univer-
sititen 17.-18. Jabrbundert, Frankfurt a.M. 1986.

Fondamentale, inoltre, ’esame dei cataloghi della Bayeri-
sche Staatsbibliothek di Monaco di Baviera (Altkatalog) e
della Herzog August Bibliothek di Wolfenbiittel. Presso il
Max-Planck-Institut fiir europiische Rechtsgeschichte a
Frankfurt am Main ho potuto consultare con frutto le ban-
che dati relative ai progetti Juristen und ibre Dissertationen
im Alten Reich e Census of 16th Century Legal Imprints,
nonché al repertorio dei giuristi olandesi curato da Douglas

Osler?.

v

20 A. WICHERT, Theologie und Jurisprudenz im Selbstverstindnis Daniel
Caspers von Lobenstein, in S. NEUMEISTER-C. WIEDEMANN (edd), Res
Publica Litteraria. Die Institutionen der Gelebrsamkeit in der frithen Neu-
zeit, I, Wiesbaden 1987, pp. 263-278; R. FEIGE, Heinrich Ernst Kestner
(1671-1723). Ein Beitrag zur Geschichte der Rintelner Juristenfakultit, in
«Schaumburg-Lippische Mitteilungen», XX, 1969, pp. 25-35.

21 Ringrazio qui vivamente tutto il personale dell’Istituto per il prezioso
aiuto offertomi nelle ricerche.
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Le opere sono elencate nell’ordine cronologico dell’edizio-
ne consultata e raggruppate in base alle tematiche trattate.

Le dissertazioni sono registrate sotto il nome del preside.
1. Rapporto foro interno/foro esterno e teologia/diritto

CANOFILO BENEDETTO, Compendium tractatus qualiter iudi-
candum sit in foro fori et qualiter in foro poli, Venetiis, s.t.
(IT: per Aloysium de Tortis), 1542, t. 3.

FICKLER JOHANN BAPTIST, Theologia iuridica, seu ius civile
theologicum, Dilingae, excudebat Sebaldus Mayer, 1575.

DELLA SPINA BARTOLOMEO, Tractatus de praeeminentia sa-
crae theologiae super alias omnes scientias et praecipue hu-
manarum legum editus, in Tractatus illustrium in utraque
tum pontificii tum caesarei turis facultate iurisconsultorum,
Venetiis, s.t., 1584, pp. 369-375.

WINDECK JOHANN PAUL, De theologia iureconsultorum libri
duo, Coloniae Agrippinae, ex officina Arnoldi Quentelij,
1604, t. 2.

RYNTHELEN KORNELIUS, A, Jurista romano-catholicus, id est
turidica yomanae catholicae fidei confessio, Coloniae Agrip-
pinae, apud Stephanum Hemmerden, 1618.

SANDAEUS MAXIMILIAN, Theologia iuridica seu conciones
morales, in quibus materia de contractibus bumanis ex iure
tum pontificio tum caesareo evangeliis dominicalibus accom-
modatur. Iurisconsultus christianus, Mogunt., impensis lo-
annis Theobaldi Schonwetter, 1629.

RoY HUGO, DE, De eo quod justum est et circa id Philosophi-
ae, Theologiae et Jurisprudentiae syncretismo libri tres, Ul-
trajecti, ex officina Gisberti a Zyll, 1645,

VALERO JUAN, Differentiae inter utrumque forum iudiciale

videlicet et conscientiae, Venetiis, apud Paulum Baleonium,
1645.

GOBAT GEORGES, Vindiciae theologicae quibus adversus non-
nullos iureconsultos defenduntur et in sua possessione con-
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servantur theologi scribentes de materifs alterutro iure com-
prebensis, Friburgi Helvetiorum, typis Davidis Irrbisch, 1654.

VALENTI FRANCISCO, Concordia iuris pontificii cum caesareo
et cum theologica ratione, Parisiis, apud Sebastianum Cra-
moisy et Gabrielem Cramoisy, 1654, t. 2.

BROCKNER WILHELM HIERONYMUS, Disputatio juridica de eo
quod justum est in foro externo (justitia externa) et interno
(justitia interna), Jenae, typis Georgii Heinrici Milleri, 1691
(Resp: CHRISTOPH FRISE).

MUELEN JOHANNES ANDREAS, VAN DER, Forum conscientiae
seu jus poli, hoc est Tractatus theologico-juridicus, in quo jus
fori ad normam juris poli revocatur et examinatur, Ultrajecti,
apud Guljelmum Van de Water, 1693, t. 3.

LUEDEKING KONRAD, Disputatio inauguralis juridica de casi-
bus quibusdam conscientiae in jure occurrentibus / Von Gewis-
sens Sachen, Rinthelii, typis Hermanni Augustini Enax, 1704.

HOMBERG JOHANN FRIEDRICH ZU VACH, Disputatio juridica
de discrimine fori externi et interni, Marburgi Cattorum,
typis haered. Joh. Jodoci Kiirsneri, [1707] (Resp: JOHANN
VEIT MARGGRAFF).

CARMON JACOB, Disputatio inauguralis juridica de orthodo-
xta jureconsultorum, Rostochii, typis Io. Iacobi Adleri, [1719]
(Resp: MATTHIAS BENONI HERING).

KESTNER HEINRICH ERNST, Dissertatio academica de nexu
theologiae et jurisprudentiae, Rintelii, typis Johannis Godo-
fredi Enax, [1719] (Resp: WILHELM SEBASTIAN DE
MACKPHAIL).

CALVOR CASPAR, Concordia et discordia Christi ac Caesaris
circa processum fori, Goslariae, sumptibus Johannis Chri-
stophori Konigi, 1724.

LEYSER POLYKARP, Dissertatio de limitibus qui iureconsultis
a theologis ponuntur, Helmstadt, typis Pauli Dieterici Sch-
norrii, [1724] (Resp: LuDOLPH PAUL MULLER).
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2. Sacerdotes iustitiae

HABERKORN HEINRICH PETER, Religio jureconsultorum, po-
tiora quae in rebus sacris aequa atque justa circumferuntur,
Lipsiae, sumptibus Joannis Adami Kistneri, literis Joh. Eri-
ci Hahnii, 1677.

WILDVOGEL CHRISTIAN, De sacerdotio juris, in Electa juris
tam civilis quam canonici et saxonici decades duae cum man-
tissa, Jenae, impensis Ernesti Claudii Bailliar, 1692, pp. 143-
149.

GEUDER WOLFGANG N., De sacerdotio iustitiae, sive de offi-
cio turisconsulti veri, s.1., excudebat Iod. Guil. Kohlesius,
[1711].

BoRN1US TacoBUS HENRICUS, De iurisconsultis sacerdotibus
tustitiae, [Lipsiae, 1739] (Resp: JOHANN J. BOSE).

3. Juristen bose Christen (autodifesa dei giurists)

CANTIUNCULA CLAUDIUS, Oratio apologetica in patrocinium
turis civilis, Basileae, apud Andream Cratandrum, 1522.

HEGENDORFF CHRISTOPH, Oratio de artibus futuro iuriscon-

sulto et necessarijs et frugiferis, Haganoe, apud Iohan. Se-
cer., 1529,

MEIERN JOHANN G., VON, Theses philosophicae ad paroe-
miam Juristen bise Christen, Gissae, litteris Johannis Mulle-
ri, [1719] (Resp: JOHANN ADAM STEIN).

SCHMID JOHANN PHILIPP, Juristen gute Christen, sive Sche-
diasma bistorico-literarium de pietate et scriptis theologicis
jurisconsultorum, Rostochii, typis Io. Tacobi Adleri, 1730.

GUDE GOTTLOB FRIEDRICH, Vita lo. Guilielm: Hoffmanni...
una cum eiusdem Panegyricis et orationibus praemissa com-
mentatione de surisconsultorum et politicorum in Scripturam
Sacram meritis critico exegeticis, Lipsiae, apud loan. Chri-
stianum Langenhemium, 1742,
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4. De officio iudicis

CANTIUNCULA CLAUDIUS, De officio iudicis, Basileae, apud
Mich. Isingrinium, 1543.

MATIENZO JUAN, Dialogus relatoris et advocati Pinciani se-
natus, tn quo varia hinc inde proponuntur et longe controver-
tuntur ad renunciatorum, advocatorum et tudicum munera,
Pinciae, excudebat Sebastianus Martinez, 1558.

LANG NIcOLAUS, Disputatio iuridica de officio judicis et pu-
blicis judiciis, Lugduni Batavorum, excudebat Henricus Lu-
dovici ab Haestens., 1613 (Resp: JOHANN JACOB TETZEL).

HILLIGER OSWALD, Disputatio de judice, Jenae, typis Johan-
nis Beithmanni, [1617] (Resp: JOHANN STOLL).

MATIENZO JUAN, De referendariorum, advocatorum, iudicum
officio, requisitis, dignitate, eminentia tractatus quadriparti-
tus... editio altera, Francofurti, sumptibus Ioannis Berneri,
1623.

MATTHIAS STEPHANUS, Tractatus de officio iudicis, Franco-
furti ad Moenum, impensis Petri Kopffij, [1625].

ULRICH PHILIP ADAM, Disputatio inauguralis juridica de ju-
dice et eius officio, Herbipoli, typis Marci Antonii Engmann,
1729 (Resp: JOHANN FRANZ BERNARD GAZEN).

5. De conscientia iudicis

TEXTOR JOHANN WOLFGANG, Disputatio juridica ordinaria
de conscientia judicis, Heidelbergae, literis Samuelis Ammo-
nii, 1688 (Resp: FRIEDRICH BARTHOLOMAUS WERNIGT).

6. Specchio del giudice

MOLLIUS PETRUS, Brevis ac moralis admonitio iudicis et prae-
lati Ecclesiae, Bononiae, in aedibus Ioannis Rossij, 1574.
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CORAS JEAN, DE, Petit discours des parties et office d’un bon
et entier juge, Lyon, par Barthelemi Vincent, 1596, t. 3.

TEXTOR JOHANN, Obrigkeit- und Richter-Spiegel, Franckfurt
am Mayn, bey Erasmo Kempffern, in verlegung Georg-Hen-
rich Fabers, 1617.

BOUCHIN ETIENNE, Le magistrat parfaict, Paris, chez Char-
les Morel, 1632.

ZYPE FRANCISCUS, Iudex magistratus senator libri IV exhibi-
tus, Antuerpiae, apud Hieronymum Verdussium, 1633.

VELASCO GABRIEL ALVAREZ, Iudex perfectus seu de tudice
perfecto, Lugduni, sumptibus Horatii Boissat et Georgii Re-
meus, 1662.

WEINGARTEN JOHANN JACOB, Prodromus speculi judicum,
Pragae, apud Joannem Arnoltum de Dobroslawina, s.d.
[1674].

WEINGARTEN JOHANN JACOB, Richter-Spiegel, Prag, Drucks
Johann Arnolt von Dobroslawina, 1682.

FRAIN DU TREMBLAY JEAN, Essais sur l'idée du parfait magi-
strat, ont l'on fait voir une partie des obligations des juges,
Paris, chez Pierre Emery, 1701.

SENUTTI WOLFGANG NIKOLAUS JOHANNES, Justus et aequus
judex, Viennae Austriae, typis Wolfgangi Schwendimann,
[1716] (Resp: FRANZ HEINRICH GRAF SCHLIK zu Bassano
und Weillkirchen).

TREY AUGUSTE, DE, Sermon sur les devoirs des juges, Genéve,
chez Fabri et Barrillot, 1727.

SCHRAM JOHANN FRIEDRICH, Richterlicher Gewissens-Spie-
gel, Erffurt [sic], Druckts und verlegts Carl Friedrich Jun-
gnicol, 1729.
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7. De iureconsulto®

FREIGIUS JOHANN THOMAS, Idea boni et perfecti turisconsul-
ti, in Appendix Cynosaurae iuris, Spirae, typis Bernardi Al-
bini, 1589.

VIGEL NICOLAUS, Examen iurisconsultorum, s.l., s.t., 1593,

PRASCH JOHANN L., Jurisconsultus verus et personatus, Nori-
bergae, apud Joh. Aud. Eudterum et Wolfg. Jun. Haered.,
1664.

BOUCHEL LAURENT, Enchiridion christiani jurisconsulti seu
preces sacrae ex singulis Institutionum juris civilis titulis els-
citae... Nova editio correctior, Francofurti ad Viadrum, sump-
tibus ac typis Zeitlerianis, 1676.

DAHLMANN PETER, Vitae et scripta magnorum Juris Consul-
torum, Wittenberg, bey Christian Gottlieb Ludwigen, 1713,
t. 22,

22 Sulla formazione del giurista cfr. la fondamentale bibliografia in H.E.
TROJE, Die Literatur des gemesnen Rechts unter dem Einfluss des Humanis-
mus, in H. COING (ed), Handbuch der Quellen, cit., pp. 718-730.

23 Un progetto di studio delle biografie dei giuristi & esposto in
«Rechtshistorisches Journal», 2, 1983, pp. 171-174 (L.M., Vitae clarissi-
morum turisconsultorum). Cfr. anche H.E. TROJE, Die Literatur, cit., pp.
716-717.
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La proibizione del duello:
Chiesa e ideologia nobiliare

di Giancarlo Angelozzi

1. Premessa

La discussione sul decreto di condanna e proibizione del
duello non puod certo essere annoverata fra i momenti forti
del concilio di Trento. Essa si svolse infatti nell’ambito del-
la seconda e conclusiva sessione del dibattito sul progetto
di riforma generale della Chiesa che pose sostanzialmente
termine ai lavori del tridentino; dibattito che si concentrd
soprattutto sullo spinoso problema dei benefici e della ri-
forma degli ordini regolari e a cui il Morone, fermamente
intenzionato a dare attuazione all’accordo ormai intervenu-
to fra papa e grandi potenze di chiudere il pitt rapidamente
possibile I’assise conciliare, impose tempi molto stretti.

D’altra parte cid che pud risultare strano e suscitare qual-
che interrogativo non ¢ il relativamente scarso spazio che i
padri conciliari riservarono al duello, ma semmai proprio il
fatto che essi ritennero opportuno occuparsi di una questio-
ne che pud apparire piuttosto stravagante e di scarso rilie-
vo, rispetto a temi quali i sacramenti, la giustificazione, la
residenza, i poteri dei vescovi, ecc.

In realta, come cercherd di dimostrare, il duello aveva tutte
le carte in regola per essere iscritto nell’agenda dei lavori
del concilio. Esso costituiva materia delicata e controversa
che nella letteratura canonistica e nella manualistica per con-
fessori e penitenti era oggetto di discussione da oltre tre
secoli e sulla quale nel cinquantennio precedente avevano
ritenuto necessario pronunciarsi in forma solenne ben cin-
que pontefici.
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‘Rispetto al sistema di valori e al codice di comportamento
elaborati dalla Chiesa nel corso del basso medioevo e della
prima etd moderna, il duello si configurava infatti come una
questione tutt’altro che irrilevante per la sua connotazione
ambivalente di ordalia — forma particolare di rapporto fra
uomo e sacro — e di inculpata tutela — forma particolare di
ricorso alla violenza privata a tutela di un fondamentale
diritto naturale.

Se nei confronti del duello inteso come giudizio di Dio la
Chiesa espresse sin dagli inizi del XIII secolo una condanna
netta e inequivocabile, bollandolo come una pretesa blasfe-
ma ed irrazionale di sollecitare il giudizio divino, rispetto al
duello inteso come legittima difesa, che nella pratica sociale
e nella teorizzazione della cosiddetta scienza cavalleresca si
sostitui gradualmente al primo nel corso del XV secolo,
assumendo l'ideologia e gli stilemi del duello per onore,
moralisti e canonisti incontrarono difficoltd molto maggio-
ri. La pretesa di nobili e uomini d’arme di ricorrere al duel-
lo per tutelare il proprio onore, cioé la propria immagine
pubblica connessa ad un particolare status sociale e profes-
sionale privilegiato e generalmente riconosciuto, poteva in-
fatti apparire sostanzialmente compatibile con una inter-
pretazione estensiva del concetto appunto di inculpata tute-
la che, secondo la dottrina ufficiale della Chiesa, in deter-
minate circostanze poteva legittimare il ricorso all’'uso della
forza, fino alla uccisione dell’aggressore.

I dibattito sul duello nel corso del basso medioevo e del-
I’etd moderna, costitui dunque solo un aspetto, ma un aspetto
decisivo per le sue connotazioni sociali e politiche, del piu
ampio dibattito sul problema dell’'uso della violenza e dei
confini fra violenza privata e violenza pubblica, fra faida e
bellum iustum.

Al di 12 del tono perentorio e ultimativo, il decreto tridenti-
no di proibizione del duello celava, come vedremo, una
ambiguita di fondo ed era il risultato di un compromesso
fra posizioni fortemente divaricate, che nonostante la so-
brieta della discussione, si erano espresse in termini molto
chiari. In altri termini il concilio sanziond definitivamente
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la condanna del duello inteso come ordalia; ma non chiuse
affatto il discorso sul duello inteso come legittima difesa
dell’onore e affermazione di un diritto naturale, che si pro-
lungé fino alla fine dell’antico regime.

2. Dalla «Summa» di Raimond de Penafort alla bolla «ea
quae» di Pio IV

Non mi soffermerd sulla genesi e sulla evoluzione del duello
giudiziario fra VI e XII secolo; il tema & gia stato sufficien-
temente studiato!, ed il mio obiettivo & quello di analizzare
|’atteggiamento della Chiesa nei confronti del duello per
onore, aspetto particolare ma centrale, per le sue implica-
zioni psicologiche, sociali e politiche della ideologia cavalle-
resco-nobiliare fra basso medio evo ed eta moderna?.

Partird percio dalla Summa del domenicano Raymond de
Penafort?, scritta intorno al 1220, a mia conoscenza il primo
testo che registra lucidamente la duplice natura del duello
dandone una definizione che nella letteratura casistica e ca-
nonistica rimarra sostanzialmente invariata fino agli inizi

del XVTI secolo.

Raymond tratta infatti il tema del duello separatamente nel
libro II de homicidio, di seguito alla rubrica de torneamentis
e nel libro III de scandalo, all’interno della rubrica de inqui-
sitionibus et purgationibus.

1 Sul duello giudiziario F. PATETTA, Le Ordalie. Studio di storia del Dirit-
to e scienza del diritto comparato, Torino 1890 e L. FALLETTI, voce Duel
nel Dictionnaire de droit canonique, Paris 1953; R. BARTLETT, Tréal by fire
and water, Oxford 1986.

2 Per quanto riguarda il duello per onore, per non appesantire inutil-
mente ’apparato di note, mi limito a segnalare il saggio, a mio avviso non
del tutto riuscito, ma di taglio «manualistico» e ricco di indicazioni bi-
bliografiche di V.G. KiERNAN, The duel in European History. Honour and
the reign of aristocracy, trad. it., Venezia 1991.

3 RAYMOND DE PENAFORT, Summa de casibus poenitentiae, (1220), Roma
1603. Nelle note successive dard indicazione della data di composizione
o della prima edizione a stampa delle opere citate fra parentesi, e poi
della edizione da me utilizzata.
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L’argomento viene trattato nel libro II perché nei duelli,
cosi come nei tornei, si verificano spesso omicidi, uccisioni
cioé prive di motivazione razionale. Nel III perché il duello
si distingue da ogni altra forma di combattimento in quanto

«est singularis pugna inter aliquos ad probationem veritatis ... dici-
tur etiam vulgo in pluribus partibus iudicium, eo quod ibi Dei
judicium expectatur»

Esso va percid considerato come una forma particolare di
purgatio vulgaris al pari della prova «ferri candentis, aquae
ferventis vel frigidae, panis vel casei» ed & assolutamente
illecito, non solo per i chierici, ma anche per i laici, perché
contravviene al precetto «non tentabis dominum deum
tuumy», Tali purgationes vulgares secondo Raymond sono
ormai unanimemente disapprovate e condannate dalla Chiesa
come invenzione del demonio.

In quanto all’episodio di Davide e Golia, esso non pud esse-
re assolutamente invocato per sostenere che le Sacre Scrit-
ture autorizzano il ricorso al duello. Davide raccolse la sfida
di Golia obbedendo ad un esplicito comando divino: sicché
I’episodio biblico non pud essere assunto come regola in
quanto «privilegia paucorum communem legem non faciunt».

L’autore & ben consapevole che tale affermazione contrasta
con la consuetudine e con la convinzione largamente diffu-
sa che chi accetta di battersi perché costretto dal giudice
non commette peccato mortale in quanto si batte per difen-
dere la propria vita; e tuttavia si deve concludere che «diu-
turnitas temporis non minuit peccata», che la consuetudine
e la costrizione al massimo costituiscono circostanze atte-
nuanti e che peccano mortalmente non solo coloro che si
battono in duello, ma anche il giudice che lo impone o lo
autorizza, coloro che assistono o che «ad hoc dant consi-
lium, auxilium vel favorem», nonché i sacerdoti che si pre-
stano a benedire le reliquie sulle quali viene pronunciato il
solenne giuramento che precede il combattimento.

La fortunata Summa di Raymond de Penafort e quella del
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cardinale Enrico di Susa®, che attorno alla meti del XIII
secolo ne riprende puntualmente le argomentazioni, sono
all’origine di una posizione nei confronti del duello che po-
tremmo definire rigorista. Secondo Raymond de Penafort
ed Enrico di Susa il duello ¢ illecito in ogni caso.

La Summa di un altro domenicano, Giovanni di Friburgo,
scritta verso il 1290°, costituira invece il riferimento obbli-
gato per ogni posizione pill sfumata o possibilista. La aper-
tura di Giovanni di Friburgo nei confronti dell’ethos caval-
leresco feudale & gia evidente nella attenuazione della seve-
ra condanna dei tornei pronunciata da Raymond de Pena-
fort, secondo il quale chi moriva durante un torneo doveva
in ogni caso essere privato della sepoltura in terra consacra-
ta. Per Giovanni da Friburgo la partecipazione ad un tor-
neo non costituisce atto peccaminoso se lo scopo non ¢ fare
inutile sfoggio della propria bravura, ma apprendere 'uso
delle armi per difendere la patria e combattere gli infedeli.

In quanto al duello & eccessivo affermare che esso & illecito
in ogni circostanza: appare infatti nimis durum sostenere
che un infelice, accusato ingiustamente e minacciato della
pena di morte, debba lasciarsi impiccare piuttosto che ten-
tare di salvarsi la vita accettando il duello offerto dal giudi-
ce; pili probabile appare 'opinione che sia legittimo accet-
tare il duello imposto dal giudice quando non vi sia altro
mezzo per difendere la propria vita ed i propri beni, purché
il fine sia appunto questo e non quello — blasfemo - di
sollecitare il giudizio divino.

Questa proposizione di Giovanni di Friburgo, costantemente
ripresa dalla letteratura casistica, costituisce il nucleo teolo-
gico-giuridico originario attorno al quale si costruira la assi-
milazione del duello per onore ad un caso di legittima dife-
sa: se in casi estremi & legittimo ricorrere al duello per di-
fendere non solo la propria vita, ma anche i propri beni, a

4 ENRICO DI SUSA [Hostiensis], Summa Decretalium (ca. 1250), Venezia
1498.

5 GIOVANNI DI FRIBURGO, Summa confessorum (1290), Lione 1518.
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maggior ragione sara lecito ricorrere alla forza e se necessa-
rio uccidere P'aggressore per difendere ’onore che, per uo-
mini di nobili natali e che fanno professione delle armi, & di
gran lunga pit importante di qualsiasi bene materiale. A
tale argomentazione, come vedremo, faranno ampiamente
ricorso dagli inizi del XVI secolo non solo i «duellisti» e i
teorici della cosiddetta «scienza cavalleresca», ma anche
moralisti e canonisti per aggirare o attenuare la condanna
del duello pronunciata da numerosi pontefici e solennemente
ribadita dal concilio tridentino.

Dagli inizi del XIV secolo il stngulare certamen costituisce
un tema quasi costantemente presente nella manualistica
per confessori e penitenti: si tratta, come & noto, di una
costellazione di generi letterari molto ricca e tipologicamente
complessa, che nel suo insieme si configura come il tentati-
vo di creare un momento di contatto e di raccordo fra argo-
mentazioni teologico-giuridiche estremamente sofisticate e
spesso molto astratte e scolastiche, e preoccupazioni molto
piu pratiche di orientamento e direzione del clero in cura
d’anime e di disciplinamento del comportamento dei fede-
li6. Tale letteratura costituisce percid un punto di osserva-
zione prezioso per un fenomeno come quello del duello in
cui si intrecciano inestricabilmente pratica sociale, rappre-
sentazione simbolica e teorizzazione teologico-morale-giuri-
dica.

Fra le sutme di Raymond de Penafort, di Enrico di Susa e
Giovanni di Friburgo e quelle tre-quattrocentesche vi & —
per quel che riguarda il duello — una evidente continuita.
Tuttavia si pud notare che mentre nelle prime il duello era
trattato come un caso particolare all’interno delle due di-
verse rubriche de homicidio e de purgationibus nelle secon-
de ad esso & generalmente riservata una trattazione unitaria
e autonoma; o sotto la voce duellum nelle summe organizza-
te alfabeticamente’, oppure in un capitolo a parte all’inter-

6 Su tale letteratura M. TURRINI, La coscienza e le leggi. Morale e diritto
net testi per la confessione della prima Eté moderna, Bologna 1991.

7 BARTOLOMEO DA S. CONCORDIO, O.P., Summa Pisanella (1338), Vene-

276



no della trattazione del quinto precetto del decalogo, nelle
summe organizzate tematicamente®.

L’unificazione del discorso sul duello e la sua collocazione
all’interno della trattazione del quinto comandamento, sug-
gerisce 'impressione che nonostante esso ~ nel solco di una
tradizione interpretativa ormai consolidata — continui ad
essere definito come «singulare certamen ad probationem
veritatis» e ad essere condannato in quanto blasfemo tenta-
tivo di sollecitare e forzare il giudizio divino, gli autori delle
Summae tre-quattrocentesche in qualche modo percepisca-
no che il fenomeno sta perdendo il suo originario carattere
di ordalia per assumere le caratteristiche di un oggetto au-
tonomo e diverso; oggetto che perd, per il momento, nella
letteratura ecclesiastica non trova una nuova definizione piu
aderente alla realta, a differenza di quanto avviene nelle
opere di giuristi come Giovanni da Legnano, Baldo degli
Ubaldi e soprattutto Paride dal Pozzo® che, a partire dalla

zia 1481; NiccoLo DA OsiMo, O.F.M., Supplementum summae Pisanellae
(ca. 1450), Roma 1502; BATTISTA TROVAMALA, O.F.M., Rosella casuum
(Novi 1484), Venezia 1499; ANGELO DA CHivasso, O.F.M., Summa de
casibus conscientiae {(Chivasso 1486), Venezia 1569.

8 ASTESANO DA AsTL, O.F. M., Summa de casibus conscientige (1317), Ve-
nezia 1480; ANTONINO DA FIRENZE, O.P., Defecerunt (ca. 1440), Lione
1555; PACIFICO DA NOVARA, O.F.M., Summa confessionis intitulata paci-
fica conscientia (Milano 1479), Venezia 1506,

9 Alla fine del XIV secolo, GIOVANNI DA LEGNANO, Tractatus de bello,
de represaliis et de Duello, ed. Th. Erskine Holland, Oxford 1917, dopo
aver trattato del duello giudiziario, proibito dal diritto canonico, aggiun-
ge che nel costume & ormai invalso un tipo di duello diverso, motivato
dalla esigenza degli egregi milites di tutelare la propria fama, rispetto al
quale l'opinione dei moderni doctores & che «iste [egregius miles]» non
pud sottrarsi ad una sfida «sine periculo famae suae et honoris sui quae
non possunt per iudicem reparari»; analogamente BALDO DEGLI UBALDI,
Super feudis, Venezia 1516, rubrica De Pace tenenda et eius violatoribus,
partito dal duello giudiziario, conclude: «dicunt quidem quod pro defen-
sione honoris tui licet inire duellum; quod crudelis est qui negligit fa-
mam suam». Un secolo pitl tardi PARIDE DEL P0zz0, Duello, libro de re,
Imperatori, principi, signori, gentilbuomini (Napoli 1475), Venezia 1544,
nonostante il continuo riferimento al duello giudiziario, fornisce la prima
trattazione sistematica del duello per onore.
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fine del XIV secolo registrano invece come nella pratica
sociale I'ordalia sia stata sostituita dal duello in punto d’onore,
faccenda che riguarda esclusivamente milites e nobiles e che,
nonostante innegabili analogie formali con il giudizio di Dio,
risponde ad esigenze molto diverse di difesa di uno status
socioprofessionale privilegiato.

In quanto al problema della liceita o meno del duello nelle
summe tre-quattrocentesche la posizione rigorista di Ray-
mond de Penafort e dell’Ostiense rimane largamente mino-
ritaria; soltanto la Pacifica e la Rosella casuum condannano
senza appello e in ogni caso il duello. Negli altri casi prevale
la linea lassista di Giovanni di Friburgo: il duello & general-
mente illecito, ma ¢ tollerabile nel caso sia accettato per
difendere la propria vita e i propri beni; in quanto ai princi-
pi e ai signori il divieto di concedere campo libero cade nel
caso dalla mancata concessione possano derivare gravi scan-
dali e turbamento della pace pubblica.

Rispetto alle summe quattrocentesche la bolla Regis Pacifici
di Giulio II, pubblicata nel 150919, rappresenta indubbia-
mente un salto qualitativo sul piano della capacita di coglie-
re la realta del duello e rivela una sensibilitd che deriva
probabilmente dalla esperienza personale del papa guerrie-
ro. E vero che il duello & ancora definito purgatio vulgaris,
ma il contesto del discorso rimanda chiaramente non pit al
duello giudiziario ma al duello in punto d’onore, visto come
manifestazione particolare di una generale e intollerabile
propensione alla violenza privata e alla faida:

«Cupientes ... praesertim in terris Romanae Ecclesiae ... inter fide-
les ... caedes, rixae et contentiones cessent, scandalorum tollantur
fomenta, pax et concordia vigeant ... accepimus, quod nonnulli
fidelium praedictorum ... aliquibus causis occurrentibus, et plerun-
que minimis, et inhonestis, ac levibus verbis ad contumelias, con-
tentiones et diffidationes devenientes, ut alter alterius sanguine sa-
tietur, ad temporales principes ... confugiunt ut eis locum tutum,
sive campum ad duellum, seu pugnandum assignent».

YV Magnum bullarium romanum, 111, p. 1, pp. 309-310.
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Inoltre nella Regsis Pacifici viene meno qualsiasi giustifica-
zione e indulgenza nei confronti del duello; esso & proibito
in ogni caso e per chiunque.

«quacumque causa etiam a legibus permissa ... nulla eis consuetu-
dine suffragante ... quavis auctoritate, et potestate, ac nobilitate
fulgentibus».

Le sanzioni previste sono molto dure: le pene riservate agli
omicidi, la scomunica e la privazione della sepoltura eccle-
siastica per chi si batte in duello; la scomunica, 4.000 ducati
di ammenda e la privazione del feudo e della giurisdizione
in caso di recidivia per i domini temporales che concedono
campo franco.

A riprova che per i sovrani pontefici il duello rappresentava
ormai una intollerabile sfida alla autorita dello Stato ed un
pericoloso fattore di turbamento della pace pubblica, peral-
tro difficile da neutralizzare perché profondamente radica-
to nella mentalita e nel codice di comportamento delle clas-
si superiori, nell’arco di un quarantennio altri tre pontefici
ritennero opportuno ribadire la condanna del duello ed ina-
sprirne ed estenderne le pene.

Nel 1519 Leone X con la bolla Quam Deo'!, rilevava che
nonostante le proibizioni,

«praesertim eidem Romanae Ecclesiae subditi, adeo procliviores
ad pugnandum in duello redditi sint, ut passim quotidie singularia
eiusmodi certamina ubique committi videantur, ac domini tempo-
rales ... armorumque duces eos ad id invitare, quin potius irritare
non formident ... et in eorum territoriis et iurisdictionibus tutum
pancratium sive aream preparent ... et illis comitivam praestent»,

Ribadiva percid quanto sancito dalla bolla di Giulio II e alle
sanzioni da questa previste aggiungeva la perpetua damna-
tio memoriae e la confisca dei beni per i duellanti; la priva-
zione #pso facto dei feudi e delle giurisdizioni per i signori
che concedevano il campo; una ammenda di 500 ducati per

11 Ibidem, pp. 467-468.
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gli spettatori se nobili, di 100 se di mediocre fortuna, di 25
se plebei.

Appena tre anni dopo Clemente VII con la bolla Consuevit
tornava sul problema limitandosi peraltro a riproporre inte-
gralmente il testo della Quam Deo. Per circa un trentennio
non si registrano altri interventi papali: solo nel 1554 Giulio
III con la bolla Cum sicut accepimus'? tornava ad occuparsi
di duello, per constatare che nonostante la solenne condan-
na pronunciata dai suoi predecessori molti

«in capitalibus inimicitiis perseverantes, brigosos nuncupatos, pa-
cis aut treguae fractores, sine Romani pontifices, aut Officialium
suorum licentia, cavalcatas, seu armatorum collectas facientes, ius
sibi ipsis dicentes ... necnon quibuscumque personis singulari cer-
tamine (quod duellum appellant) pugnare volentibus, locum, auxi-
lium, favorem et consilium directe, vel indirecte, per se, vel alium,
publice vel occulte praestantes ...».

Tale quadro di diffusa violenza e anarchia era poi aggravato
dal fatto che spesso magistrati e giudici preposti al manteni-
mento della pace pubblica e alla repressione dei comporta-
menti criminosi, per vilta, interesse o addirittura complicita
«contra eos procedere neglexisse, seu remissius egisse»: Giu-
lio III ribadiva percid quanto stabilito da Leone X e faceva
obbligo a tutti i pubblici ufficiali dello Stato della Chiesa di
far rispettare rigorosamente la legge.

La condanna del duello pronunciata da Giulio II, Leone X,
Clemente VII e Giulio III riguardava soltanto i sudditi del-
lo Stato della Chiesa.

Nonostante la applicazione di pene ecclesiastiche, quali la
scomunica e la privazione della sepoltura in terra consacra-
ta, essa poteva essere dunque recepita come proveniente
dalla suprema autorita dello Stato pontificio pit che dalla
suprema autorita della Chiesa.

E questo il motivo, ritengo, per cui nelle Summae della pri-

12 Ibidem, IV, p. 1, pp. 312-314.
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ma meta del XVI secolo non si fa generalmente alcun riferi-
mento alle bolle papali di cui abbiamo fatto menzione. In
tali summae tuttavia si registra finalmente che il duello non
puo pit essere considerato semplicemente una forma di giu-
dizio di Dio. Se la Tabiena® ripropone la definizione tradi-
zionale, la Silvestrina'® sulla scorta di Giovanni da Legnano,
rileva che il duello pud avvenire per motivazioni diverse e
che dunque ¢ pid opportuno definirlo genericamente «sin-
gularis pugna ab utraque sponte suscepta», (senza pit la
specificazione «ad probationem veritatis»), ed ancor pit in
sintonia con la realta appaiono la Summula del De Vio® e la
fortunatissima Awurea Armilla del Fumi'S.

In tali Summae viene ribadita I'ormai scontata condanna del
duello giudiziario; rispetto al duello per onore invece I’at-
teggiamento & pill cauto o addirittura di sostanziale apertu-
ra. Per il Caietano il duello ¢ illecito anche

«ad evitationem ignominiae, quasi vilis et degeneri animi reputetur
nisi acceptet duellum ... quia contra rectam rationem non vulga-
rium sed sapientium».

Tuttavia, riferendosi evidentemente ad episodi recenti e so-
prattutto alla questione tuttora aperta della sfida fra Carlo
V e Francesco I, egli conclude che al singulare certamen si
pud ricorrere per porre termine ad una guerra giusta col
minore spargimento di sangue possibile; e che per gli uomi-
ni d’arme & parimenti lecito, previa licenza del principe o
del comandante, accettare la sfida a singolar tenzone lancia-
ta dal nemico, per non demoralizzare il proprio esercito
dando adito a sospetti di viltd e per incrinare invece il mo-
rale dell’avversario con I’esibizione del proprio valore.

13 GIOVANNI CAGNAZZO, O.P., Summa summarum quae Tabiena dicitur
{Bologna 1517), Venezia 1580.

14 SILVESTRO MazzOLINI, O.P., Summa summarum quae Silvestrina dici-
tur (Bologna 1514), Lyon 1554.

15 ToMMASO DE Vio [Caietanol, O.P., Summula de peccatis et novi testa-
menti ientacula (Roma 1525), Lyon 1529.

16 BARTOLOMEO FuMi, O.P., Summa quae Aurea Armilla inscribitur (Pia-
cenza 1549), Lyon 1554.
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A sua volta il Fumi, riaffermata la assoluta illiceita di ogni
forma di ordalia, finiva perd con I’affermare che

«licitum est bellum iustum duello definire, quando habens justum
bellum, videt se succumbere. Utitur enim viribus suis prout melius
potest. Principes concedentes duellum, mortaliter peccant. Si ta-
men ex rationabili causa permittant, sicut permittunt meretrices,
secus esset».

Evidentemente gli echi dell’epica disfida di Barletta e di
tanti consimili episodi che punteggiano le guerre d’Italia e
I’alone cavalleresco del sempre annunciato e mai consuma-
to duello fra Francesco I e Carlo V, conferivano al singulare
certamen un fascino che non contagiava soltanto principi e
uomini d’arme, ma anche austeri uomini di Chiesa.

Sicché non appare casuale che, I'anno dopo la stipulazione
della pace di Cateau Cambresis che poneva fine ad un cin-
quantennio di guerre pressoché ininterrotte, e in attesa del-
la ripresa dei lavori del concilio, Pio IV sentisse il bisogno
di ribadire e ampliare, con inconsueta solennita e durezza,
la condanna del duello: nella bolla Ea quae’ infatti proibi-
zione e sanzioni non riguardavano pit soltanto lo Stato del-
la Chiesa ma si applicavano a tutta la cristianita, con la sola
eccezione di imperatore e sovrani per quanto riguardava la
scomunica dei domini temporales che autorizzavano o, aven-
done I'autorita, non impedivano il duello. Inoltre la scomu-
nica latae sententiae veniva estesa a tutti coloro, di qualsiasi
dignita, nobilta, ordine e grado, partecipassero o in qualche
modo collaborassero a tale rito cruento:

«astantes et interessentes, comitantes ... consulentes ac adhaeren-
tes et fautores, necnon cartas certaminis, seu duelli subscribentes,
vel affigentes aut publicantes».

17 Magnum bullarium romanum, IV, p. 11, pp. 51-53.
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3. I/ Concilio

Il tema del duello compare nell’agenda dei lavori conciliari
solo nell’'ultima fase e per iniziativa dei prelati iberici. Di
esso si parla infatti per la prima volta nella cosiddetta Refor-
matio ab Hispanis concepta inviata dal Simonetta a Roma il
6 aprile 156218,

Nel gennaio precedente i vescovi spagnoli avevano ricevuto
dai legati il compito di presentare una proposta complessi-
va di riforma della Chiesa, ma non erano riusciti a raggiun-
gere una posizione del tutto unitaria. Il documento inviato
a Roma nell’aprile comprendeva percid una parte communis
articolata in 67 punti, una proposta autonoma avanzata dal
vescovo di Tortosa Martino de Cordoba ed una terza avan-
zata da un prelato non identificato.

Al punto 60 delle petitiones communes figurava appunto
una proposta di proibizione del duello che si riferiva espli-
citamente alla condanna gia pronunciata da numerosi pon-
tefici e - implicitamente — soprattutto alla bolla Ea quae di
Pio IV di cui sinteticamente riprendeva i punti essenziali:

«Aboleatur in toto orbe Christiano monomachia et renoventur poe-
nae a multis pontificibus in exercentes statutae, et domini tempo-
rales id permittentes amittant dominium suorum locorum, quod ad
occupantes deferatur, et spectatores et ministri maiori excommuni-
cationi subiaceant».

Anche la cosiddetta proposta communis d’altra parte non
doveva esserlo poi tanto se in una lettera spedita al Borro-
meo il 17 maggio 1563 il cardinale Gonzaga riferiva essergli
stato confidato

«dal cardinal di Granata con alcuni prelati ... che quelle domande
uscite a nome loro fuori di qui et mandate poi a Roma non furono
mai pensate nonché scritte da loro»!9,

18 J] testo della Reformatio e le circostanze della sua redazione in CT,
XIII 1, pp. 624-631.

19 1, SUSTA, Die rémische Kurie und das Concil von Trient, Wien 1904-
14, 11, p. 150.
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Che realmente fra i vescovi spagnoli esistessero forti dispa-
rita di opinioni & confermato proprio dalla discussione sul
duello in cui, come vedremo, intervennero anche numerosi
prelati iberici, esprimendo opinioni tutt'altro che omo-
genee.

E interessante notare come in documenti di tenore analogo
alla Reformatio ab bispanis concepata, come la Reformatio
gallorum dell’ottobre 1561, il Libello italiano di riforma, pre-
sentato al Seripando nel marzo 1562, o le proposte di parte
imperiale avanzate il 6 giugno 1562%, non compaia alcun
accenno al duello, che quindi, almeno inizialmente, sembra
interessare soltanto ai vescovi spagnoli. A questo proposito
S. Prandi esclude - credo giustamente — che il duello fosse
pratica particolarmente diffusa in Spagna e ipotizza che la
proposta dei prelati spagnoli si inquadri nella «particolare
sensibilita spagnola per la problematica connessa ad una
particolare enfatizzazione dell’onore cavalleresco, doppio
profano dell’honra de dios»?'.

Ritengo tuttavia che I'ipotesi di Prandi debba essere in par-
te corretta e comunque precisata; essa infatti non rileva che
in realta i vescovi spagnoli non facevano altro che ripropor-
re i contenuti delle bolle di ben cinque papi, tutti italiani,
che avevano condannato il duello facendo riferimento ad
un costume particolarmente diffuso nello Stato della Chie-
sa, né che la teorizzazione del duello in punto d’onore non
& opera di letrados castigliani, ma di giuristi italiani. In altri
termini il duello per onore e soprattutto la sua formalizza-
zione letteraria & un fenomeno culturale originariamente ita-
liano, che solo in seguito si diffuse nel resto d’Europa.

Evidentemente nei primi decenni del Cinquecento la cultu-
ra iberica era particolarmente esposta all’influenza di quella
italiana, nel bene e nel male: non & un caso che nei decenni
centrali del Cinquecento I’ezbos del «soldato gentiluomo»

20 CT, XII1 1, pp. 501, 607 e 661.

21 S, PRANDL, Davide e Golia. Il duello nel dibattito del concilio di Trento,
in «Schifanoia», 6, 1988, p. 13.
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fosse in Castiglia oggetto di una attenta riflessione che si
tradusse in una ricca produzione letteraria. Problema cen-
trale di tale riflessione era come preservare i tradizionali
valori di fedelta al sovrano e alla chiesa, disciplina, sobrieta
della fanteria castigliana dalle tentazioni di una falsa conce-
zione dell’onore individualistica e disgregatrice assai diffusa
fra gli uomini d’arme italiani, massicciamente presenti nelle
armate dei re cattolici, spesso con ruoli di primissimo pia-
no?,

Ritengo percio che Piniziativa dei prelati spagnoli — o me-
glio di parte di essi — vada inquadrata nel contesto della
difesa dei valori nazionali e in particolare dell’ethos guerrie-
ro castigliano contro gli influssi della cultura cavalleresca
italiana; d’altra parte mi sembra che tale ipotesi sia rafforza-
ta dal fatto che, come vedremo, nella discussione sul duello
il parere piti decisamente contrario ad una condanna radi-
cale del duello fu espresso da un vescovo italiano, Egidio
Foscarari.

Tornando alla vicenda delle petstiones communes, da una
lettera del 3 maggio 1562 inviata dal Pendasio? ai legati,
sappiamo che esse, compendiate dal Borromeo e dal Gon-
zaga e da questi discusse collegialmente con i cardinali Mo-
rone, Cicada, Amulio e Vitelli alla presenza del pontefice,
non incontrarono particolare gradimento e furono rispedite
a Trento zeppe di censure e di critiche. Fra i pochi punti
accettati senza problemi figurava perd quello riguardante il
duello, rispedito al mittente con un sobrio places?.

Vista 'accoglienza riservata a Roma alle proposte spagnole,
queste furono profondamente rimaneggiate e finalmente il
21 settembre 1562 i legati potevano rinviare al Borromeo
un nuovo progetto, articolato in 33 capi «Che sono da quasi
tutti questi padri desiderati et domandati». Al numero 26

22 R. Puppu, 1! soldato gentiluomo, Bologna 1982 e C. CHAUCHADIS,
Honneur, morale, société dans I'Espagne de Philippe I1, Paris 1984.

2 Federico Pendasio, segretario del cardinale Ercole Gonzaga.
24 J, SUSTA, Die romische Kurie, cit., I, p. 112.
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figurava di nuovo la richiesta duella tollantur®. Anche que-
sta nuova redazione fu tuttavia rinviata da Roma con molte
annotazioni critiche che perd non toccavano il capo riguat-
dante il duello.

Dopo un ulteriore lavoro di revisione, la commissione per
la riforma agli inizi di novembre invio a Roma un nuovo
progetto, ridotto a 19 articoli pid quello sulla residenza:
all’'ultimo punto figurava ancora la proposta di proibizione
del duello, in una redazione perd molto pitt ampia di quella
precedente.

«Detestabilis duellorum usus, fabricante diabolo introductus, ut
cruenta corporum morte animarum etiam pernitiem lucretur, ex
christiano orbe penitus exterminetur; duces, principes, marchio-
nes, comites et quocumque alio nomine domini temporales, qui
locum ad monomachiam in terris suis concesserint, eo ipso sint
excommunicati ac jurisdictione et dominio civitatis, castri aut loci
in quo vel apud quem duellum fieri permiserint, privati intelligan-
tur, et, si feudalia sint directis dominis statim acquirantur; qui vero
pugnam commiserint et qui eorum patrini vocantur, excommuni-
cationis ac omnium bonorum suorum proscriptionis atque perpe-
tuae infamiae poenam incurrant et ut homicidae a suis iudicibus
puniri debeant. Spectatores etiam excommunicationis ac perpetuo
maledictionis vinculo teneantur, non obstante quocumgque privile-
gio seu prava consuetudine etiam immemorabile»26,

Come si vede il nuovo testo era notevolmente piu articolato
di quello delle petitiones communes dell’aprile — che si era
limitato ad invocare la riconferma della condanna della #z0-
nomachia pronunciata a multis pontificibus richiamandone
molto sinteticamente i punti essenziali - e si avvicinava ulte-
riormente alla lettera della Ea quae, della quale perd tende-
va ancora ad attenuare la estensione e la rigorosita.

Si ribadivano infatti le pene comminate agli attori, ai padri-
ni ed alle autorita che autorizzassero o non impedissero il
singulare certamen, ma non si faceva alcun cenno a coloro
che in vario modo e misura partecipassero o collaborassero

25 Ibidem, 111, p. 1.
26 Ibidem, p. 49.
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al complesso rituale del duello, redigendo e pubblicando
cartelli, dando consigli, prestando aiuto e incoraggiamento
alle parti in causa, o anche come semplici spettatori.

Purtroppo non conosciamo la reazione del pontefice e dei
suoi collaboratori alla nuova proposta. Sta di fatto che il
testo pubblicato dai legati intorno al 15 settembre 1563 e
proposto alla discussione nella fase conclusiva dei lavori del
concilio, era sensibilmente pit duro di quello inviato a Roma
un anno prima e recuperava interamente e anzi ampliava e
inaspriva I'estensione delle sanzioni e il rigore della bolla di
Pio IV:

«Detestabilis duellorum usus, fabricante Diabolo introductus, ut
cruenta corporum morte animarum etiam perniciem lucretur, ex
Christiano orbe penitus exterminetur. Imperator, reges, duces, prin-
cipes, marchiones, comites et quocumque alio nomine domini tem-
porales, qui locum ad monomachiam in terris suis inter Christianos
concesserint, eo ipso sint excommunicati ac iurisdictione et domi-
nio civitatis, castri aut loci, in quo vel apud quem duellum fieri
permiserint, quod ab ecclesia obtinent, privati intelligatur, et, si
feudalia sint, directis dominis statim acquirantur. Qui vero pu-
gnam commiserint, et qui eorum patrini vocantur, excommunica-
tionis ac omnium bonorum suorum proscriptionis ac perpetuae
infamiae poenam incurrant et ut homicidae, iuxta sacros canones,
puniri debeant, et si in ipso conflictu decesserint, perpetuo careant
ecclesiastica sepultura. Illi etiam, qui consilium in causa duelli, tam
in iure quam in facto, dederint, aut alia quacumque ratione ad id
quemquam suaserint, necnon spectatores excommunicationis ac
perpetuae maledictionis vinculo teneantur. Non obstante quocum-
que privilegio seu prava consuetudine, etiam immemorabili»?7,

Come si vede il testo definitivo sottoposto all’esame dei
padri non solo riprendeva le sanzioni previste dalla Ea quae
nei confronti di coloro che a qualsiasi titolo e in qualsiasi
modo collaborassero o assistessero al duello, ma estendeva
anche a imperatori e sovrani la scomunica comminata ai
domini temporales che autorizzassero o non impedissero il
duello, esclusi invece dal pontefice; sanciva inoltre che a chi

21 CT,1X 6, p. 769.

287



fosse spirato nel corso del combattimento non fosse conces-
sa la sepoltura in terra consacrata, pena questa prevista nel-
la bolla di Giulio II, ma non esplicitamente richiamata in
quella di Pio IV.

Come abbiamo accennato la discussione sui canoni della
seconda sezione del progetto di riforma, si svolse in un cli-
ma di smobilitazione e si esauri nell’arco di soli 4 giorni, dal
15 al 18 novembre. Nell’aprire la fase conclusiva dei lavori
il Morone ammoniva:

«Fructus sunt maturi, qui colligendi sunt ... Omnia igitur sunt ma-
tura, ut concilium expediatur. Tempus est patres ut vos ad eccle-
sias vestras revertamini; oves vestrae vos expectant. Quare rogamus
vos, Patres ut determinationes vestrae in sententiis dicendis velint
esse breves neque superflua afferant»2,

Nonostante cid ~ e significativamente direi, date le circo-
stenze — gli interventi sul duello furono numerosi® e rivela-
rono profonde divisioni a dimostrazione che il tema era
tutt’altro che innocuo e toccava un punto particolarmente
sensibile della cultura e del codice di valori e di comporta-
mento dei ceti superiori: & vero che una settantina di padri
non ritennero di dover esprimere alcuna opinione sul punto
specifico o si limitarono ad una laconica approvazione del-
I'intera seconda parte del decreto, senza alcun riferimento
ad articoli precisi; ma altrettanti espressero invece la pro-
pria opinione in materia di duello o si associarono esplicita-
mente ad opinioni espresse da altri.

Di questi una decina dichiararono la loro approvazione al
decreto di proibizione cosi com’era®®: i rimanenti si divisero

28 CTIX 6, p. 1015.
29 CTIX 6, pp. 1014-1030.

30 Carlo di Guisa (card. e arcivescovo di Reims), Ludovico Madruzzo
(card.), Bartolomeo de’ Martiri (Braga), Alessandro Piccolomini (Pien-
za), Nicolas Psaume (Verdun), Antonio Pozzo (Bari), Bartolomeo Seba-
stiano (Patti), Giovanni Francesco Commendoni (Zante), Alessandro Sforza
(Parma), Francesco Guarino (Imola).
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fra lassisti, inclini a mitigare la estensione e la durezza delle
sanzioni’!, e rigoristi, decisi invece ad inasprirle*?, con una
abbastanza netta prevalenza numerica di questi ultimi.

Fra i rigoristi spicca Antonio di Capua, vescovo di Otranto
che proponeva di aggiungere al testo del decreto «prohibe-
antur libri de hoc impressi»** e sulla sua posizione si schie-

31 Giovanni Trevisan (patriarca veneto), Antonio dei Conti di Cucurno
{Brugnato), Acisclo Moya de Contreras (Vich), Egidio Foscherari (Mo-
dena), Urbano della Rovere (Senigaglia), Francisco Blanco (Orense), Sal-
vatore Pacino (Chiusi), Bernardo del Bene (Nimes), Giovanni Andrea
Belloni (Massalubrense), Guillelmo Cassador (Barcellona), Prospero Re-
biba (Troia), Giovan Battista Seghicelli (Faenza), Costantino Bonelli (Citta
di Castello), Giovan Battista Lomelllini (Guardialfiera), Bellisario Bal-
duino (Larino), Andreas Cuesta (Leon), Antonio Corronero (Almeria),
Antonio Chiurelia (Budua), Simon Pasqua (Sarzana), Pietro Frago (Ales
e Terralba), Pietro Costacciaro (Acqui), Bartolomeo Ferratino (Amelia),
Claudio Sainctes (Abate di Luneville).

32 Francois Richardot (Arras), Francisco de Aguirre (Crotone), Thomas
Obhierlthaite (Ross), Giovanni Paolo Amani (Anglona), Muzio Calino (Zara),
Antonio Parragues del Castillejo (Cagliari), Alberto de Gliricis (Veglia),
Pietro Antonio da Capua (Otranto), Paolo Emilio Verallo (Rossano),
Giovanni Bruni (Antivari), Antonio Caucus (Corfl1), Corinzio Bandino
(Siena), Gaspare del Fosso (Reggio Calabria), Gaspare Cervantes (Messi-
na), Giovanni Antonio Sanfelice (Cava), Nicola Maria Caracciolo (Cata-
nia), Gerolamo Maccabei (Castro), Giacomo Naclanto (Chioggia), Tom-
maso Stella (Capodistria), Giovanni Suarez (Coimbra), Pompeo Zambec-
cari (Sulmona), Ludovico Vanino (Bertinoro), Ippolito Arrivabene (Hie-
rapetra), Bartolomeo Sirigo (Castellaneta), Diego Henriquez (Coria), Pietro
Camaiani (Fiesole), Gerolamo Melchiori (Macerata), Agapito Bellomo
(Caserta), Carlo Grassi (Montefiascone), Donato Laurenzi (Ariano), Gia-
como Novellino (Mazara), Giovanni Antonio Ulpio (Como), Pedro Gon-
zilez de Mendoza (Salamanca), Benedetto Salino (Veroli), Francesco Lam-
berti (Nizza), Giacomo Giberto Nogueras (Alife), Fabio Pignatelli (Mo-
nopoli), Girolamo Gaddi (Cortona).

33 Sul duello per onore fra la fine del Quattrocento e la prima meta del
Cinquecento erano state pubblicate numerose opere, quasi tutte italiane,
spesso di grande successo editoriale: mi limito qui a ricordare quelle di
Paride dal Pozzo, Ludovico Carafa, Belisario Acquaviva, Diego del Ca-
stillo, Giulio Ferretti, Andrea Alciati, Mario Soccini, Corrado Lancellot-
to, Fausto da Longiano, Girolamo Muzio, Dario Attendolo, Antonio Pos-
sevino, Antonio Bernardi. Su tale letteratura si vedano G.E. LEVI-]. GEL-
L1, Bibliografia del duello, Milano 1903; G. ANGELOZZI, La trattatistica su
nobiltd e onore a Bologna nei secoli XVI e XVII, in «Atti e Memorie della
Deputazione di Storia Patria per le province di Romagna», NS, XXV.
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rarono una quarantina di padri. Alcuni di questi andarono
oltre la richiesta di mettere all’indice le opere sul duello:
Giovanni Paolo Ananio, vescovo di Anglona auspicava ge-
nericamente che le pene fossero ulteriormente inasprite;
Muzio Calini, vescovo di Zara suggeriva di specificare che
I’assoluzione dalla scomunica doveva essere riservata al papa;
il vescovo di Veglia Alberto Duimio de Gliricis riteneva che
nel caso del duello dovessero essere escluse tutte le atte-
nuanti previste per 'omicidio volontario.

Una cospicua minoranza tuttavia, come abbiamo detto, si
espresse per una attenuazione della portata della proibizio-
ne e delle sanzioni: Il vescovo di Modena Egidio Foscarari
obiettava, riferendosi evidentemente al classico episodio del
duello di Davide e Golia «Duelli in Sacra Scriptura non
prohibentur. Propterea dicatur detestabilis abusus, non au-
tem detestabilis duellum, neque libri damnentur».

E, nonostante la replica del vescovo di Arras, Frangois Ri-
chardot che riprendendo la altrettanto classica argomenta-
zione di Raymond de Penafort, ribadiva che «et licet [duel-
la] aliquando sint concessa in sacris litteris, id fuit in casu
speciali non trahendum in consequentiamy», la opinione del
Foscarari raccolse, sia pure con diverse sfumature ed accen-
tuazioni, il consenso di oltre una ventina di padri. Ad esem-
pio Andres Cuesta, vescovo di Leon dichiarava «Non placet
proemium, cum non sint simpliciter duella detestanda. Ne-
que libri de eis loquentibus simpliciter tollantur, sed mali».
Gli faceva eco Antonio Corronero, vescovo di Almeria: «De-
leatur principium et mutetur in aliud ut non semper dete-
stentur duella». Ancor pitt drasticamente, Bellisario Baldui-
no, vescovo di Larino chiedeva «duelli non tollantur».

Numerose furono anche le obiezioni alla estensione della
scomunica agli spettatori ed i rilievi sulla eccessiva severita
delle pene previste per chi concedeva il campo libero.

Di particolare interesse era poi I'opinione del vescovo di

XXVI, 1974-75, pp. 187-264 e F. ERSPAMER, La biblioteca di don Ferran-
te. Duello e onore nella cultura del Cinquecento, Roma 1982,

290



Vich, Acisclo Moya de Contreras che suggeriva di inserire
(«addatur») nel testo del decreto la formula «in duello sol-
lemni et publico», formula con la quale si designava solita-
mente il duello giudiziario: in altri termini il Moya riteneva
che il decreto conciliare dovesse fare riferimento al duello-
ordalia, lasciando invece inpregiudicato il discorso sul duel-
lo privato e informale, che costituiva ormai la realta del
fenomeno.

Riassumendo i termini della discussione, il segretario Mas-
sarelli sintetizzava cosi i piu rilevanti suggerimenti di modi-
fica del testo proposto:

«Spectatores non feriantur anathemate; prohibeantur libri ad hoc
impressi; addatur quod non possit absolvi nisi 2 Summo Pontifice;
dicatur detestabilis abusus duellorum»?4.

In realta il testo approvato il 3 dicembre 1563 non recepiva
nessuna delle osservazioni emerse durante il dibattito e ri-
produceva senza alcuna modifica quello presentato alla meta
di novembre, senza che all’atto del voto si registrasse alcuna
voce di dissenso®. '

Fu la fretta che impedi di rivederlo? Forse: ma, piti proba-
bilmente, esso rappresentava un accettabile compromesso
fra posizioni fortemente divaricate, presenti in tutte le com-
ponenti «nazionali» che avevano partecipato alla fase finale
del concilio.

Compromesso che in buona sostanza rappresentava una vit-
toria del pontefice; il decreto conciliare non faceva infatti
altro che riproporre fedelmente la solenne condanna pro-
nunciata da Pio IV tre anni prima, sottolineandone ulterior-
mente il carattere di assolutezza ed universalita attraverso
I’estensione della proibizione e delle sanzioni a imperatore
e sovrani.

34 CT,1X 6, p. 1032.
35 CT, IX 6, pp. 1094-1098.
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4. Dal decreto tridentino alla «Illius vices» di Clemente VIII

Ci si potrebbe attendere che dopo la Ea quae e il decreto
tridentino il discorso sul duello, se non sul piano del costu-
me, su quello della teorizzazione teologico-morale-giuridi-
ca, fosse definitivamente chiuso.

In realta si pud dire che, all’interno della Chiesa, il concilio
conclude il dibattito sul duello medievale inteso come orda-
lia, ma rilancia e mette a fuoco quello sul duello moderno
per motivi d’onore, grazie ad una pill precisa conoscenza e
valutazione da parte di casisti e canonisti delle ragioni invo-
cate dalla scienza cavalleresca a difesa di quest’ultimo.

In effetti il testo del decreto tridentino, al di 14 della solen-
nita della condanna e della asprezza ed estensivita delle san-
zioni, conteneva un notevole margine di ambiguita, peraltro
gia presente nelle bolle papali che I’avevano preceduto, ri-
guardo all’oggetto stesso del discorso: ci si riferiva al duello
pubblico e solenne, cioé al duello giudiziario, un relitto cul-
turale, o al duello fout court, a prescindere dalle motivazio-
ni e dalle modalitd formali, e quindi anche al duello per
onore, pratica sociale sempre pitu diffusa e legittimata da
una letteratura di straordinaria fortuna editoriale? Come
abbiamo visto il vescovo di Vich era ben consapevole di tale
ambiguiti e nel corso della discussione I’aveva giocata per
tentare di introdurre una formula correttiva che nella sua
apparente innocuita, avrebbe del tutto sterilizzato gli effetti
del decreto. Analoga consapevolezza si pud forse cogliere
anche in altri interventi, ad esempio in quelli contrapposti
del Foscarari e del Richardot; ma nulla autorizza a ritenere
che essa fosse patrimonio comune. Sta di fatto comunque
che il testo finale uscito da Trento non sciolse il nodo e
proprio in questo senso mi & sembrato opportuno parlare di
compromesso.

Che il decreto conciliare presentasse elementi di ambiguita
e non definisse in modo univoco ’oggetto della condanna, &
comunque dimostrato dal dibattito successivo.

Quanto meno questa & 'impressione che si ricava dalla let-
tura dell’Enchiridion dell’agostiniano Martin de Azpilcueta,
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meglio conosciuto come il Navarro, di gran lunga la piu
fortunata fra le summe della seconda meta del Cinquecento.

Recuperando una impostazione ‘arcaica’ del discorso I’Azpil-
cueta tratta del duello nell’ambito del primo precetto de
colendo deo per concludere rapidamente che il concilio ha
definitivamente condannato il duello ad probationem verita-
tis; ma riprende poi il tema nell’ambito del quinto precetto
non occides per argomentare che & opinione pressoché co-
mune di teologi e giuristi che sia legittimo uccidere I’ag-
gressore per difendere la propria vita e i propri beni; e
dunque, dal momento che «honor pluris valet, quam alia
bona fortunae», a maggior ragione sara lecito uccidere per
difendere il proprio onore, quando le circostanze lo renda-
no necessario: sicché, conclude il Navarro, il soldato sfidato
a duello da un soldato nemico, pud raccogliere la sfida per-
ché «milites debent honori suo consulere», e in genere chiun-
que sia minacciato da un aggressore, non sara tenuto a fug-
gire, anche potendolo, qualora dalla fuga «iniuriam maxi-
mam honoris pateretur»’.

Nell’economia del nostro discorso, I’Enchiridiorn occupa una
posizione centrale in quanto pone le basi di tutto il dibatti-
to successivo: I'autore ritiene infatti che il concilio non ab-
bia fatto altro che ribadire la condanna del duello pubblico
e solenne, cioé del duello inteso come giudizio di Dio, la-
sciando invece impregiudicato il giudizio sul duello privato
ed informale per motivi d’onore; in merito al quale la sua
opinione & che — dato che per comune consenso onore e
fama sono da considerarsi beni materiali e morali di prima-
ria importanza per coloro che appartengono alla nobilta o
fanno professione delle armi ~ il duello more cavalleresco in
sostanza deve essere assimilato ad un caso particolare di
legittima difesa, ricadendo cosi nella sfera di quei diritti

36 MARTIN DE AZPILCUETA [Navarrol, Enchiridion sive manuale confessa-
riorum et poenitentium, Venezia 1584, p. 268; originariamente scritto in
lingua spagnola, il manuale del Navarro fu tradotto in italiano da Cola di
Guglinisi nel 1564 e in latino da Francesco de Sesse nel 1573; sull’Azpil-
cueta e sulla straordinaria fortuna editoriale dell’Enchiridion, cfr. E. Du-
NOYER, L'«Enchiridion confessariorums» del Navarro, Pamplona 1957.
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naturali che non possano essere negati dalla legge positiva.
La contrapposizione fra ragioni del diritto positivo e ragio-
ni del diritto naturale sara continuamente riproposta, fino
alla fine dell’antico regime, da teologi e moralisti chiara-
mente simpatetici nei confronti della mentalitd nobiliare,
ricorrendo alla argomentazione della distinzione fra duello
pubblico e privato prima e in seguito a quella della distin-
zione fra rissa, scatenata dal calore della passione, e duello,
originato dalla fredda determinazione, per eludere o atte-
nuare la condanna pronunciata dal concilio.

La prima argomentazione fu presto autorevolmente confu-
tata da Gregorio XIII, con le bolle Ad Romani pontificis del
1573, Firmum ita del 5 novembre 1582 e Ad tollendum del 5
dicembre dello stesso anno?’. In quest’ultima, sicuramente
la pit importante e citata nella letteratura successiva, rileva-
to che, nonostante la condanna del concilio,

«crescente hominum malitia facinorosi non desunt, qui quod pu-
blice prohibitum est, privatim exequi non dubitent, dum se poenas
praedictas hoc modo eludere posse arbitrantur»,

il pontefice chiariva che la proibizione riguardava qualsiasi
forma di monomachia «ex condicto statuto tempore et in
loco convento» e quindi anche i duelli privati ed aggiunge-
va che le pene previste andavano applicate anche nel caso il
duello non avesse avuto luogo per un qualche impedimento
e non per volontaria rinuncia degli attori. Tuttavia la preci-
sazione riguardava la forma del duello, non la sua motiva-
zione. Era bensi chiaro che si alludeva al duello per onore,
ma non lo si diceva esplicitamente. La Ad tollendum evitava
percid, ancora una volta, di aggredire direttamente il nodo
centrale del problema, il concetto d’onore cavalleresco, e il
consenso o quanto meno l'indulgenza e la comprensione
che tale concetto incontrava presso larghi strati della socie-
ta e della stessa gerarchia ecclesiastica.

Inoltre il pontefice, proprio in considerazione dell’estrema

31 Magnum bullarium romanum, IV, p. 111, pp. 255-57; IV, pp. 19-20.
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durezza delle pene previste, per non trasformare il rigore in
animus persecutorio, nella bolla Firmum ita sentiva il biso-
gno di precisare che tali pene riguardavano il duello e non
la rissa:

«eos autem sub hac nostra sanctione nolumus comprehendi, qui in
rixa de improviso nata statim in ipso iracundiae furore, certum
aliquem locum ad huiusmodi certamen condixerint, etiam si ibi
confligendi causa tum convenerint, et inter eos sit pugnatum».

In definitiva, nel momento in cui turava una falla, Gregorio
XIII ne apriva un’altra ancora piu insidiosa. Perché nella
pratica il duello per onore, avendo ormai rinunciato alle
formalita tipiche del duello giudiziario, proprio per la rilut-
tanza dei domini temporales a concedere campo franco, vi-
sta la solenne proibizione del concilio, si era trasformato in
‘abbattimento d’armi’, una forma di duello molto pit agile
e meno formalizzata che in sostanza era molto difficile di-
stinguere dalla rissa.

Cosi, nonostante la bolla Ad tollendum, era possibile conti-
nuare a sostenere, come faceva ad esempio ’agostiniano
Beja de Perestrelo, professore di Sacra Scrittura nello Stu-
dio bolognese e lettore di casi di coscienza nella cattedrale:

«quando affectus iniuria, vulnere, alapa, aut alia simili quocumque
modo illata magnam sui honoris, et famae iacturam incurreret, si
fugientem non persequeretur, neque oblatum honorem resarciret,
nequaquam peccare insequendo et percutiendo tantum quantum
ad oblati sui honoris defensionem iudicio prudentium est necessa-
rium»?8,

Gli faceva eco Gregorio di Valencia, il quale, ribadita la
condanna di qualsiasi forma di «singulare certamen ex con-
dicto», concludeva tuttavia che «minimum bonum famae
est maius magno alio bono fortunae» e che dunque

«licere militi ad vitandam fugae ignominiam occidere invasorem,
etiamsi fuga posset suae vitae consulere. Nam homini fortitudinem

38 PERESTRELO LUIS DE BEJA, Responsiones casuum conscientiae (Bologna
1582), Venezia 1600, pp. 212-213.
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bellicam profitenti fuga ex ipso conflictu turpissima est etiam apud
quoscumque probos et sapientes»?.

L’importante era che fra I'ingiuria, e la punizione manu
armata dell’ingiuriante che restituiva 'onore all'ingiuriato,
non passasse troppo tempo e soprattutto che la faccenda si
risolvesse senza troppe formalita in modo da non ricadere
appunto nelle condizioni di «singulare certamen ex con-
dicto tempore et loco» che definiva il duello.

In realtd 'unico modo per aver ragione del duello era af-
frontare il problema alla radice stabilendo il principio che
'uso della violenza spetta soltanto all’autorita pubblica, che
«homini particulari solum conceditur ut vim vi possit repel-
lere» e che chi non risponde all’ingiuria con la forza perde
I’onore solo «apud homines seculi amatores, et vanos, va-
namque gloriam sectantes», che era quanto sosteneva il do-
menicano Domenico Banes; il quale Banes peraltro doveva
essere ben consapevole di quanto numerosi fossero i seculi
amatores e di quanto peso avesse la loro opinione anche
presso i milites et nobiles timorati di Dio se a costoro senti-
va il bisogno di suggerire un onorevole compromesso: ad
una sfida sara sufficiente rispondere:

«Ego quidem ubicumque me aggressurus fueris, paratus sum me
defendere, sed duellum non accepto quoniam impium est et a iu-
stis legibus condamnatum»40,

Il che in ultima analisi significava rifiutare il duello, ma
accettare la rissa — nel linguaggio della bolla Firmum ita - o
I’abbattimento d’arme — nel linguaggio della scienza caval-
leresca — o, in altri termini, aggirare in maniera formalmen-
te elegante la proibizione papale.

L’ingegnosita e la sottigliezza casistica degli estimatori che
il codice d’onore cavalleresco trovava anche fra gli uomini

39 GREGORIO DE VALENCIA, Commentaria Theologica, Ingolstadt 1591,
I, pp. 998 e 1256.

40 DOMENICO BANES, Scholastica commentaria (Venezia 1584), Venezia
1602.
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di chiesa, costrinse un altro pontefice, Clemente VIII, a
promulgare nel 1592 una nuova bolla di condanna, la I/lius
vices. Ribadite tutte le sanzioni precedenti il pontefice, al-
larmato per la grave situazione dell’ordine pubblico nello
Stato pontificio, cui non erano certo estranei il malessere e
la propensione alla violenza privata della piccola nobilta
feudale, in qualche misura legittimata o quanto meno giu-
stificata da buona parte della letteratura sul duello*, sotto-
lineava che la proibizione riguardava tutti, e soprattutto vie-
tava, sotto pena della scomunica, qualsiasi tipo di scrittura
(che enumerava e descriveva con una precisione tecnica che
rivelava finalmente una esatta conoscenza del linguaggio e
dei concetti della scienza cavalleresca) redatta «sub pretex-
tu proprii, vel alieni honoris, et famae, more militari, atque
ut vulgo dicitur, Cavalleresco, tuendi aut ledendi»*.

La grande novita della Illius vices era nel fatto che per la
prima volta (fatta parzialmente eccezione per la bolla Regss
pacifici di Giulio II che, peraltro, per questo aspetto era
stata praticamente ignorata) in essa si chiariva, al di 1a di
ogni dubbio, che la proibizione riguardava anche e soprat-
tutto, il duello more cavalleresco.

5. Dalla «lllius vices» di Clemente VIII alla «Detestabilems
di Benedetto XIV

La proibizione di qualsiasi scrittura che in qualche modo
preparasse o giustificasse il duello, indusse ad una certa
prudenza nel trattare, o nell’evitare di trattare 'argomento.
E significativo che del duello, che nelle summe successive a
quelle di Raymond de Penafort aveva costituito un tema
obbligato, non si faccia praticamente parola nella maggior
parte delle summe edite negli anni immediatamente succes-

41 G. ANGELOZZI, Cultura dell’'onore, codici di comportamento nobiliari e
Stato nella Bologna pontificia, in «Annali dell’Istituto storico italo-germa-
nico in Trento», VIII, 1982, pp. 305-324.

42 Magnum bullarium romanum,V, p. 1, pp. 386-388.
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sivi la pubblicazione della I//ius vices®, mentre in altre, che
pure toccano I’argomento, prudentemente ci si limitava a
ricordare, senza ulteriori commenti, che la Illius vices ed un
successivo parere della Congregazione del concilio avevano
definitivamente chiarito che la proibizione non si riferiva
soltanto al duello pubblico e solenne, ma anche a quello
informale e privato*.

La partita contro il duello, almeno sul piano della teorizza-
zione morale-giuridica era finalmente chiusa? Niente affatto.

Superata una prima fase di comprensibile difficolta, dato il
linguaggio insolitamente chiaro ed esplicito adottato da Cle-
mente VIII, i partigiani dell’ethos nobiliare-cavalleresco, af-
filate ulteriormente le loro armi dialettiche, ripresero I'of-
fensiva; e, venuta meno la possibilita di continuare a far
leva sulla distinzione fra duello pubblico e privato — su que-
sto punto la I/lius vices non concedeva margini di manovra
— si concentrarono invece sulle opportunita offerte dalla
distinzione fra duello e rissa, rispetto alla quale la bolla di
Clemente VIII non aveva apportato alcuna correzione.

Nel 1605 vedevano la luce due opere destinate a notevole
notorietd, la Clavis regia del benedettino inglese Gregory
Sayer® e il De iustitia et iure del gesuita Leonardo Leys*: il
Sayer, come se nulla fosse accaduto, riprendeva senza esita-
zioni le argomentazioni del Navarro: ribadito che certo il

43 MANUEL SA, S.J., Aphorismi confessariorum (Venezia 1595), Roma 1616;
ENRIQUE HENRIQUEZ, O.F.M., Summa Theologiae moralis (Venezia 1595-
96), Venezia 1606; FRANCISCO TOLEDO, S.]., Summa casuum conscientiae,
sive de instructione sacerdotum libri septem (Milano 1599), Costanza 1600;
ANTONIO DE CORDOBA, O.F.M., Questionarium Theologicum, sive Sylva
amplissima decisionum casuum conscientiae (Brescia 1599), Venezia 1604.

44 JUAN AZOR, S.J., Institutionum moralium, in quibus universae quae-
stiones ad conscientiam recte aut prave factorum pertinentes breviter tractan-
tur (Roma 1600-11), Brescia 1617; MANUEL RODRIGUEZ, O.F.M., Nuova
somma de’ casi di conscientia, Venezia 1603.

45 GREGORY SAYER, Clavis regia sacerdotum, Venezia 1605,

46 LEONARD LEYS, De fustitia et iure caeterisque virtutibus cardinalibus
libri IV (Parigi 1605), Parigi 1606.
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duello, anche per onore, era proibito, riproponeva infatti il
classico quesito:

«Si nobilis vir, aut miles ... qui fugiendo rixam vitare, et vitae
periculum evadere potest, sed tamen incurreret, propter fugam,
maximum dedecus, et ignominiam, an teneatur cum infamia fuge-
re, ut vitam propriam et aggressoris salvet, an vero possit aggresso-
rem occidere in suam defensionem, ne fugiens honorem amittat».

E, dopo aver citato una lunga lista di auctoritates a conforto
della propria opinione, concludeva:

«si igitur licitum sit occidere invasorem pro defensione bonorum, a
fortiori idem dicendum erit ob defensionem honoris ... cum enim
patvi habetur in populo, et tamquam degeneris animi qui talem
injuriam non propulsat, et fuga viro nobili dedecus et infame est».

Precisava tuttavia che tale comportamento non & lecito a
tutti, ma «solis nobilibus qui ad levem alapam manu aut
fuste repellendam aggressorem occidere possunt». Pit pru-
dentemente il Leys premetteva che in praxi si deve ritenere
che il duello ¢ proibito in ogni circostanza «quia Ecclesia
sub gravissimis poenis vetuit duella», ma passava poi in ras-
segna, con evidente simpatia, le ragioni di chi sosteneva che
rifiutare il duello «est tantum dedecus, ut passim apud no-
biles pluris aestimetur quam omnium bonorum amissio: immo
saepe quam mors ipsa: ergo iure naturae possunt hoc dede-
cus a se depellere, etiam cum vitae periculo».

Il dibattito sul duello in ambito ecclesiastico continuava
dunque a ruotare attorno alla polarizzazione di due ordini
di valori che si erano chiaramente delineati nel corso del
XVI secolo: da una parte il diritto positivo, che, ormai sen-
za margini di incertezza, condannava il singulare certamen
sia ‘pubblico che privato; dall’altra il diritto naturale, che
legittimava 'uso della violenza per tutelare la vita e i beni
materiali e morali dell’individuo, e in primo luogo la fama e
'onore. Per aggirare tale aporia, moralisti e canonisti sensi-
bili alle esigenze del ceto nobiliare, recependo la evoluzione
formale subita dal duello nel corso della seconda meta del
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XVI secolo, si attestavano ormai sulla distinzione fra rissa e
duello, molto efficace sul piano della valutazione dei casi
pratici e autorevolmente suggerita dallo stesso Gregorio XIII.

Il problema & al centro di due opere di ampio respiro, pub-
blicate rispettivamente nel 1610 e 1614. Nella prima, il ca-
nonico faentino Luca Fiorone*’ sostiene una posizione che
senza poter essere qualificata come lassista, concede un cer-
to spazio alla possibilitd di derubricare il duello in rissa.
Stante infatti proprio I'estrema durezza delle sanzioni pre-
viste e in nome del principio che «poenae non sunt exten-
dendae sine necessitate» si deve concludere che il singulare
certamen pud essere qualificato come duello solo quando, al
di 12 di ogni ragionevole dubbio, esso scaturisca dalla pre-
meditazione e dalla libera volonta delle parti in causa. Nella
seconda il teatino Stefano Pellegrini®® interpreta invece in
modo estremamente restrittivo la bolla Firmum ita e rove-
scia ’onere della prova: la estrema contrazione del lasso di
tempo che intercorre fra provocazione e combattimento e la
radicale semplificazione delle formalita che caratterizzano il
duello moderno a suo avviso sono solo un escamotage che
consente di sottrarsi ai rigori della legge; e dunque ogni
qualvolta alla provocazione segua lo scontro si deve conclu-
dere, salvo evidenza contraria, che ¢’é stata premeditazione
e libera scelta. Anzi il Pellegrini va oltre: chi lancia la pro-
vocazione e chi I’accetta, cade 7pso facto nelle pene previste
per il duello anche se questo, per ragioni indipendenti dalla
volonta dei contendenti, non ha luogo.

Nei decenni successivi la letteratura casistico/canonistica
non far altro che riproportre, in versioni sempre pit sottili
e spesso capziose, le argomentazioni del Fiorone e del Pel-
legrini; e sarebbe dunque tedioso e in fondo inutile passare
in rassegna le infinite variazioni sul tema. Tuttavia su alme-
no due opere vale la pena di spendere ancora qualche paro-
la, in quanto rappresentative di atteggiamenti molto diffusi

47 LUCA FIORONE, Tractatus de probibitione duelli, Venezia 1610.
48 STEFANO PELLEGRINI, Tractatus de duello, Venezia 1614.
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che, pur partendo da premesse molto diverse, approdano a
un esito comune, che — adottando le categorie del linguag-
gio ecclesiastico — potremmo definire lassista nei confronti
della ideologia cavalleresco-nobiliare.

La prima & il De monomachia®, ponderoso volume di oltre
500 pagine e autentico monumento di ipocrisia barocca dato
alle stampe nel 1647 da Gregorio Carafa, preposito genera-
le dell’ordine dei Teatini, e membro di una delle piu cospi-
cue famiglie del Regno.

Il Carafa esordisce affermando di voler troncare senza pieta
innumerabilia capita di quella mostruosa idra che & il duel-
lo: in realta il suo cuore batte altrove. Il tono del discorso
tocca autentiche vette di lirismo quando egli rievoca il glo-
rioso ritorno dei cavalieri italiani trionfatori nella disfida di
Barletta, onusti di ferite e di gloria; e sfiora addirittura la
commozione quando ricorda lo stoico comportamento del
vecchio cavaliere napoletano Cesare Bologna che costringe
il figlio giovinetto ad accettare la sfida del formidabile An-
tonio Carafa, lo accompagna al luogo del duello e assiste
senza batter ciglio al martirio del figlio: e solo alla fine,
quando il ragazzo ormai esangue scivola al suolo, prega cor-
tesemente il Carafa, che cortesemente acconsente, di so-
spendere il combattimento, garantendo che riprendera quan-
do il figlio sara di nuovo in grado di battersi e offrendosi di
sostituirlo nel caso il giovane non dovesse riprendersi dalle
ferite.

Al di 12 delle intenzioni proclamate, il preposito generale dei
Teatini svolgeva in realtd una puntuale e puntigliosa confu-
tazione delle argomentazioni del confratello Stefano Pelle-
grini con I’evidente obiettivo di limitare al massimo i casi in
cui erano applicabili le sanzioni previste per il duello, facen-
do appunto sistematico ricorso, in modo forzato e specioso,
alla distinzione fra duello e rissa. Il Carafa rappresenta cer-
tamente un caso limite, che tuttavia dimostra con impressio-

49 GREGORIO CARAFA, De monomachia seu duello opus Theologico mora-
le, Roma 1647.
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nante evidenza come, anche in personaggi collocati ai vertici
della gerarchia della Chiesa, I’adesione e la simpatia per i
valori e i codici di comportamento del ceto nobiliare — nel
caso specifico il ceto di appartenenza — potessero prevalere
sulle ragioni della disciplina ecclesiastica.

La seconda & lo Ius canonicum di Vitus Pichler*°. Il canoni-
sta tedesco tratta diffusamente del duello: ripercorse e dot-
tamente commentate le bolle papali e il decreto del tridenti-
no, egli prosegue con una veemente - e direi del tutto since-
ra — invettiva contro un falso senso dell’'onore che induce
tanti uomini di valore a mettere a repentaglio la propria vita
per rispondere alle provocazioni di disperati e falliti che
non hanno altro modo per mettersi in luce e per dare un
senso alla propria esistenza. Tuttavia, sorprendentemente,
date tali premesse, conclude che in taluni casi il duello &
'unica via d’uscita realmente praticabile per risolvere situa-
zioni umanamente laceranti e, per suffragare tale scandalo-
sa affermazione, narra un episodio di cui afferma di aver
personalmente conosciuto il compassionevole protagonista.
Costui, giovane di modeste origini, ma dotato di notevole
intelligenza e di ammirevole fermezza di carattere, grazie al
suo coraggio ed alle sue capacita, era divenuto ufficiale e
aveva sposato una fanciulla appartenente ad una delle piu
nobili famiglie tedesche; una sera a cena era stato insultato
e sfidato a duello da un altro ufficiale ubriaco, ma nobile. Il
giovane, timorato di Dio, rispettoso delle leggi e della disci-
plina, aveva rifiutato di battersi; la voce dell’accaduto si era
rapidamente diffusa e ben presto egli si era visto evitato dai
suoi colleghi mentre i suoi sottoposti eseguivano i suoi ordi-
ni con evidente riluttanza. In pochi giorni aveva cosi perso
una stima ed un credito che si era guadagnati in anni di
onorato servizio. Si era allora rivolto al suo comandante
perché gli rendesse giustizia: questi lo aveva pubblicamente
difeso, dichiarando che il suo rifiuto di battersi non deri-
vava certo da viltd. Tale difesa non era servita a nulla, anzi;
gli altri ufficiali avevano rappresentato al comandante che

30 VITUS PICHLER, S.}., lus canonicum secundum quinque decretalium ti-
tulos Gregori papae 1X explicatum (Ingolstadt 1728), Venezia 1758.

302



il loro collega costituiva ormai una vergogna per il reggi-
mento.

Dopo circa un mese di profonde sofferenze morali, 'uffi-
ciale aveva dato le dimissioni dall’esercito e si era ritirato,
insieme alla giovane e nobile consorte, in uno sperduto vil-
laggio dove conduceva una esistenza inutile, triste e ama-
reggiata e dove affermava di averlo conosciuto il Pichler: il
quale concludeva che in un caso del genere forse il coman-
dante cui il povero ufficiale si era rivolto, avrebbe dimostra-
to maggiore umanita assumendosi la responsabilita di crea-
re le condizioni perché, senza troppo scandalo, i due con-
tendenti risolvessero la loro vertenza con uno scontro leale
e a viso aperto che avrebbe restituito a entrambi la propria
onorabilita e al reggimento armonia e tranquillita.

A differenza che nel Carafa, nel Pichler non si coglie né
simpatia né condivisione dei valori dell’ideologia nobiliare;
ma semmai, al di 12 delle argomentazioni teoriche di carat-
tere giuridico e morale, un atteggiamento di umana com-
prensione e solidarietd nei confronti della concreta situazio-
ne di uomini posti di fronte a una drammatica scelta fra il
rispetto delle leggi dello Stato e della Chiesa, e I'osservanza
delle norme comportamentali, non scritte, ma non meno
costrittive, imposte dalla pressione dell’ambiente sociale di
appartenenza, per nascita o per professione. Una scelta che,
come nel caso ricordato dal Pichler, poteva d’un colpo stron-
care una brillante carriera e vanificare un progetto di ascesa
sociale perseguito con tenacia e realizzato con pieno merito.

Come ho accennato, nella letteratura casistica e canonistica
sei-settecentesca atteggiamenti analoghi a quello del Carafa
e del Pichler sono largamente diffusi, anche se in genere
espressi con minore franchezza e maggiore prudenza’.

51 Si vedano ad esempio PAoLO COMITOLL, S.J., Responsa moralia, Lyon
1609; THOMAS SANCHEZ, S.J., Opus morale in praecepta decalogi (Madrid
1613), Venezia 1623; VALERY REGNAULD, S.J., Praxis fori poenitentialis
ad directorium Confessoris, Venezia 1619; MARTINO BONACINA, Opus de
morali Theologia et omnibus conscientiae nodis (Lyon 1624), Venezia 1655;
PAUL LAYMANN, S.J., Theoogia moralis in quingue libros distributa, Miin-
chen 1626; VINCENZO FIGLIUCCH, S.]., Quaestionum moralium tomi duo,
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La necessita di definire la posizione della Chiesa nei con-
fronti di considerazioni tutt’altro che capziose e fondate
sulla analisi spassionata di una concreta realta socio-cultu-
rale come quelle svolte dal Pichler, indusse Benedetto XIV
a tornare di nuovo sul problema. Nel 1752 la bolla Dezesza-
bilem ribadita solennemente la proibizione del duello - in
qualsiasi forma e per qualsiasi causa — decretata dal Triden-
tino e precisata ed estesa dalle bolle successive, concludeva
condannando senza appello come «falsae, scandalosae et
perniciosae» una serie di proposizioni ritenute lassiste: in
particolare I’affermazione secondo la quale

«Vir militaris, qui, nisi offerat vel acceptet duellum, tamquam for-
midolosus, timidus, abiectus et ad officia militaria ineptus habere-
tur, indeque officio, quo se suosque sustentat, privaretur, vel pro-
motionis alias sibi debitae ac promeritae spe perpetuo carere debe-
ret, culpa et poena vacaret, sive offerat sive acceptet duellum...
Non incurrit ecclesiasticas poenas ab Ecclesia contra duellantes
latas dux vel officialis militiae, acceptans duellum ex gravi metu
amissionis famae et officii»’2,

Nella plurisecolare vicenda del confronto/scontro fra i co-
dici di valore e di comportamento elaborati e proposti dalla
Chiesa e quelli della cultura cavalleresco-nobiliare, la Dete-
stabilem segna un momento di decisiva rottura; in essa non
si coglie piu alcun atteggiamento di connivenza o anche di
semplice comprensione o tolleranza nei confronti non del-
I'ethos dell’onore tout court, ma di quella particolare decli-
nazione di esso il cui nucleo centrale era costituito dal pun-

Lyon 1626; ANTONINO DIANA, C.R., Resolutiones morales (Palermo 1629),
Lyon 1680; JOHANNES TRULLENCH, Opus morale (Valencia 1640), Lyon
1652; ANTONIO DE ESCOBAR, S.J., Summa Theologiae moralis (Lyon 1644),
Venezia 1660; HERMANN BUSEMBAUM, S.J., Medulla Theologiae moralis
(Munster 1650), Venezia 1654; JUAN DE LUGO, S.]., Responsa moralia,
Lyon 1651; COSTANTINO RONCAGLIA, Congr. Matris Dei, Universa mora-
lis Theologia, Venezia 1736; ALFONSO MARIA DE’ LIGUORI, Medulla Theo-
logiae Moralis R.P. Hermanni Busembaum cum adnotationibus per R.P.A
de Ligorio, Napoli 1748,

52 Magnum bullarium romanum Benedicti papae XIV, IV, p. 37; la con-
danna di una proposizione simile era gia stata pronunciata da Alessandro
VII nel 1665; cfr. H. DENZINGER, Enchiridion, Freiburg 1961, p. 620.
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to d’onore, dalla vendetta privata e dal duello. Quella di
Benedetto XIV era una presa di distanza ormai netta e sen-
za margini di ambiguita, che trovava le sue ragioni di fondo
in una sensibilita culturale di sapore decisamente illumini-
stico.

Una sensibilita che trova articolata e compiuta espressione
in un’opera di notevole spessore intellettuale pubblicata
pochi anni pit tardi dal barnabita Yacinthe Gerdil, precet-
tore del futuro Carlo Emanuele IV e destinato ad una bril-
lante carriera culminata con la porpora cardinalizia. Il Tras-
té des combats singuliers®, come la Detestabilem cui fa co-
stante riferimento, opera una decisa cesura nei confronti
dello schema tradizionale del discorso sul duello; ’autore
conosce a fondo e passa in rassegna la letteratura casistico-
canonistica dei secoli precedenti, ma i suoi reali termini di
riferimento sono i grandi philosophes et politiques dell’ulti-
mo secolo: Grozio, Pufendorf, Hobbes, Locke, Voltaire e
soprattutto il Montesquieu dell’Esprit des lois. Per Gerdil il
duello, prima che problema morale e giuridico, & infatti
problema squisitamente filosofico e politico e su tale terre-
no va affrontato. Esso nel secolo dei lumi, rappresenta un
autentico parodosso:

«Il n'y a personne qui n’en reconnoisse en particulier la fausseté; et
cependant tout le monde s’accorde a regarder comme bien excusa-
bles ceux qui s’y laissent etrainer. Je condamne le duel, dit on
communement, mais si I'occasion se présentait, je ne sai ce que je
ferais ... Une telle situation, qui tient 'esprit comme flottant entre
la loi et le préjugé, entre un vrai devoir et un faux honneur, est
absurde»’4.

Paradosso che pud essere sciolto solo esplicitando i reali
presupposti culturali su cui si fonda il duello. Il concetto di
onore che lo ispira ha infatti la sua antica origine nella men-
talita e nel costume delle tribii germaniche, che, disgregato-
si 'impero, si erano sovrapposte a popolazioni profonda-

53 YACINTHE GERDIL, Traité des combats singuliers, Torino 1759.
54 Ibidem, pp. XXXIII-XXXIV.
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mente romanizzate, senza realmente fondersi con esse; bar-
bares con una organizzazione socio-economica estremamen-
te rudimentale, privi di reali strutture politiche e di senso
dello Stato, incapaci di distinguere fra diritto privato e di-
ritto pubblico, fra vendetta e giustizia. Il duello appartiene
dunque ad una cultura primitiva e infantile, caratterizzata
da un individualismo esasperato, dal gusto del gioco, del
rischio e dello spreco delle risorse, dal culto del gesto eroi-
co ed esemplare, dall’incapacita di progettare razionalmen-
te. Una cultura che in un secolo che a ragione «s’applaudit
d’un caractere de politesse et de raison, d’un esprit philo-
sophique qui a gagné de proche en proche, et qui s’est, dit-
on, répandu dans toutes les conditions»”, costituisce un
relitto anacronistico, un corpo estraneo che non ha diritto
di cittadinanza, Coloro che, obbedendo ad un ottuso pre-
giudizio, ricorrono al duello per tutelare il proprio onore,
commettono infatti, spesso al di la delle proprie intenzioni,
un delitto di lesa maesta in quanto negano il potere fonda-
mentale del sovrano, quello della spada, ad esso delegato
dallautorita divina. L'uso della violenza, per conservare I’or-
dine all’interno e respingere ogni minaccia esterna, appar-
tiene solo a coloro che incarnano il potere politico. La vio-
lenza non & un gioco individuale, ma un mezzo estremo che
richiede una attenta e razionale gestione delle forze e delle
risorse di cui dispone lo Stato. Il vero onore di chi, per
estrazione sociale o scelta individuale, abbraccia la profes-
sione delle armi, non consiste dunque nella futile dissipa-
zione delle proprie doti di grandezza d’animo e di coraggio,
ma nella generosa e disciplinata dedizione di esse al supre-
mo interesse della collettivita.

7. Conclusione
11 suggerimento di Wolfgang Rheinhard di valutare I'appor-

to dato dal concilio di Trento alla modernita adottando la
duplice distinzione fra modernizzazione relativa e assoluta e

55 Ibidem, pp. 185-186.
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tra effetti intenzionali e non intenzionali, cade singolarmen-
te a proposito nel caso del decreto sul duello. Se lo si collo-
ca nel preciso e limitato contesto dei lavori conciliari e lo si
esamina con l'ottica degli obiettivi intenzionali, esso appare
infatti innovativo per un unico aspetto, del resto non insi-
gnificante: I'estensione della scomunica inflitta ai signori
temporali per la concessione del campo franco anche agli
imperatori e ai sovrani, che certamente voleva costituire un
orgoglioso richiamo alla suprema autorita del concilio e for-
se anche una parziale rivalsa per il fallimento del progetto
di decreto di riforma dei principi. Per il resto perd — come
abbiamo visto — il capitolo XIX del decreto di riforma ge-
nerale si limitava a riproporre puntualmente i contenuti della
bolla Ea quae di Pio V. Cio di per sé non comporterebbe un
giudizio limitativo sulla portata del decreto tridentino se
non fosse per il fatto che nulla lascia capire quanti dei padri
che lo approvarono intesero consapevolmente condannare
il duello per onore, compiendo cosi una scelta coraggiosa e
controcorrente che poneva la Chiesa in una posizione radi-
calmente negativa nei confronti di un aspetto particolar-
mente importante e problematico dell’ideologia cavallere-
sco-nobiliare e quanti invece ritennero semplicemente di
ribadire la proibizione, sostanzialmente innocua e irrilevan-
te, del duello giudiziario; alla fin fine prevalse 'opinione di
coloro che — credo la maggioranza — ritennero pit: opportu-
no conservare al riguardo un ampio margine di ambiguita e
reticenza. In quest’ottica il decreto appare frutto di un
compromesso di non altissimo livello fra posizioni forte-
mente differenziate e, tutto sommato, fatto di non grande
rilevanza.

Se invece assumiamo un’ottica di lungo periodo e ragionia-
mo in termini di risultati non intenzionali — non necessaria-
mente intenzionali — dobbiamo pervenire a conclusioni molto
diverse. Al di la delle discrasie anche macroscopiche nei
tempi e nelle modalita di ricezione del concilio nelle diverse
aree europeee rimaste cattoliche, esso fini comunque col
divenire un termine di riferimento imprescindibile. In pat-
ticolare il decreto sul duello e le successive bolle papali, che
se ne fecero interpreti forzandone il significato in una dire-
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zione ben precisa, ebbero una risonanza che le bolle prece-
denti, da quella di Giulio II a quella di Pio IV, non avevano
avuto e condizionarono il dibattito successivo focalizzando-
lo sul problema concreto e attuale del duello per onore e su
cio che esso implicava. Visto in questa prospettiva il capito-
lo XIX del decreto di riforma, nonostante la sua innegabile
ambiguita, rappresentd un momento importante del contri-
buto dato dalla Chiesa a quel processo di monopolizzazione
della violenza da parte dello Stato che, nel bene e nel male,
costituisce uno dei tratti caratterizzanti della modernita.
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«|Imitatio sanctorum»

Ovvero: quanto era moderno il cielo dei santi
post-tridentino?

di Peter Burschel

Il vescovo coadiutore di Famagosta, nel tentativo di traccia-
re nella sessione conclusiva del concilio di Trento del 3
dicembre 1563 un bilancio del lavoro e dei risultati degli
anni passati!, non dimenticd di citare nella sua predica an-
che un decreto che il giorno prima era stato presentato alla
congregazione generale ancora sotto forma di progetto ed
era stato accettato poco prima in tutta frettaZ: «De invoca-
tione, veneratione et reliquiis sanctorum, et sacris imagini-

Oltre a Wolfgang Briickner, Carlo Poni e Angelo Turchini, vorret ringra-
ziare soprattutto Conrad Wiedemann per tutta una serie df suggerimenti.
La traduzione é di Klaus-Peter Tieck.

1 Girolamo Ragazzoni. Pubblicazione della predica in Concelium Triden-
tinum. Diariorum, actorum, epistularum, tractatuum nova collectio, IX:
Concilii Tridentini actorum pars sexta complectens acta post sessionem
sextam (XXID) usque ad finem concilis (17 sett. 1562 — 4 dic. 1563), bearb.
von S. EHSES, Freiburg i.Br. 1924, pp. 1098-1103.

2 A questo proposito per esteso H. JEDIN, Entstebung und Tragweite des
Trienter Dekrets siber die Bilderverebrung, in «Theologische Quartalschrift»,
116, 1935, pp. 143-188, 404-429, qui soprattutto 418 s. (ristampato in H.
JEDIN, Kirche des Glaubens, Kirche der Geschichte. Ausgewiblte Aufsitze
und Vortrige, 11: Konzil und Kirchenreform, Freiburg i.Br. 1966, pp. 460-
498; trad. it. Chiesa della fede, Chiesa della storia. Saggi scelti, Brescia
1972, pp. 340-390). Cfr. inoltre H. JEDIN, Geschichte des Konzils von
Trient, IV: Dritte Tagungsperiode und Abschluf, 2. Halbband: Uberwin-
dung der Krise durch Morone, Schliefung und Bestitigung, Freiburg i.Br.
1975, pp. 182 s. (trad. it. Storia del concilio di Trento, IV 2: Il terzo
periodo e la conclusione, Brescia 1981, p. 260).
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bus»®. Nato, discusso ed infine imposto* sullo sfondo del-
I’iconoclastia calvinista, delle accuse di idolatrismo e delle
teorie iconoclastiche, il «decreto sulle immagini» pone al
centro la «intercessio sanctorum», per descriverla come ca-
rattere essenziale della venerazione cattolica dei santi:

«Mandat sancta synodus omnibus episcopis et ceteris docendi mu-
nus curamque sustinentibus, ut juxta catholicae et apostolicae ec-
clesiae usum, a primaevis Christianae religionis temporibus recep-
fum, sanctorumque patrum consensionem et sacrorum conciliorum
decreta: in primis de sanctorum intercessione, invocatione, reli-
quiarum honore, et legitimo imaginum usu fideles diligenter in-
struant, docentes eos, sanctos, una cum Christo regnantes, oratio-
nes suas pro hominibus Deo offerre; bonum atque utile esse, sup-
pliciter eos invocare et ob beneficia impetranda a Deo per filium
eius lesum Christum Dominum nostrum, qui solus noster redemp-
tor et salvator est, ad eorum orationes, opem auxiliumque confuge-
re»’,

Come gia aveva fatto la Confutatio, anche il decreto sulle
immagini nega decisamente che l'intercessione deisanti e la
invocatio ad essa riferita contraddicano al ruolo di Cristo
come «unus mediator redemptionis», rifiutando implicita-
mente le concezioni del «cultus sanctorum» sviluppate da
Melantone nella Confessio Augustana e nella Apologias. Nel

3 Stampato in Concilium Tridentinum, cit., pp. 1077-1079. Una tradu-
zione completa tedesca in W. SMETS, Des hochheiligen, Skumenischen
und allgemeinen Concils von Trient Canones und Beschliisse, Bielefeld
18472, pp. 165-167. Traduzione parziale in A. ANGENENDT, Heilige und
Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur
Gegenwart, Miinchen 1994, pp. 242 5.

4 La forza di propulsione era il capo dell’episcopato francese, il cardina-
le Guisa, che voleva veder regolamentata, per via dei conflitti confessio-
nali in Francia, in termini vincolanti Ia questione delle immagini. H.
JEDIN, Entstebung, cit., pp. 404 ss.

5 Concilium Tridentinum, cit., pp. 1077 s.

6 P. MANNS, Die Hedligenverehrung nach CA 21, in E. ISERLOH (ed),
Confessio Augustana und Confutatio. Der Augsburger Reichstag 1530 und
die Einbest der Kirche (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte
118), Miinster 19812, pp. 596-640, qui soprattutto 625 s.; R. KOLB, For All
the Saints. Changing Perceptions of Martyrdom and Sainthood in the Luthe-
ran Reformation, Macon (Mercer University Press) 1987, pp. 11 ss.
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contempo, da ad intendere che i santi non compaiono come
meri strumenti della «providentia Dei», ma intercedono au-
tonomamente, diventando in tal modo potenzialmente rap-
presentanti autoconsapevoli degli interessi degli uomini da-
vanti a Dio, cosa che corrisponde alle affermazioni dei con-
cili ecumenici del primo millennio’.

Adottando il programma di giubileo del presente volume
miscellaneo e osservando questi risultati a partire da una
prospettiva di teoria della modernizzazione, gia il fatto che
il decreto si orienti sulla tradizione conciliare non fa sorge-
re alcun sospetto di modernita®. In termini pit precisi: met-
tendo in rilievo la funzione di intercessio dei santi e raffor-
zandola ulteriormente, in contrasto per esempio con Tom-
maso d’Aquino, concedendo ai santi di poter agire come
portavoce autonomi’, il decreto delle immagini non solo
conferma la «veneratio sanctorum» in un’accentuazione con-
sapevolmente antiprotestante!®, ma perpetua inoltre anche
la concezione di un Dio «vicino». Ma alla concezione di un
Dio «vicino», di un Dio «depotenziato» viene generalmente
attribuito, a partire da Max Weber, un grado di razionaliz-

7 Una sintesi in W. FREITAG, Volks- und Elitenfrémmigkeit in der Friihen
Neuzeit. Marienwallfabrten im Fiirstbistum Miinster (Verdffentlichungen
des Provinzialinstituts fiir westfilische Landes- und Volksforschung des
Landschaftsverbandes Westfalen-Lippe 29), Paderborn 1991, pp. 83 ss.
Istruttivo in questo contesto anche G. KAPNER, Barocker Heiligenkult in
Wien und seine Triger (Osterreich Archiv. Schriftenreihe des Instituts
fiir Osterreichkunde), Wien 1978, pp. 10 5., 14 s. € passim.

8 Riflessioni sul rapporto fra «tradizione» e «moderno» nel processo di
confessionalizzazione per esempio in W. REINHARD-H. SCHILLING (edd),
Die katholische Konfessionalisierung (Schriften des Vereins fiir Reforma-
tionsgeschichte 198), Giitersloh 1995.

9 S. Thomae Aquinatis Summa Theologiae, ed. P. CARAMELLO, Pars Pri-
ma et Prima Secundae, Roma 1952, Pars Prima, Quaestio XXII (De pro-
videntia Dei in quatuor articulos divisa), pp. 124-128; Quaestio XXIII
(De praedestinatione in octo articulos divisa), pp. 128-136, qui soprat-
tutto art. 8: Utrum praedestinatio possit iuvari precibus sanctorum, pp.
135 5. Riflessioni ulteriori su questo aspetto anche in W. FREITAG, Volks-
und Elitenfrommigkeit, cit., pp. 36 ss.

10 In termini cosi decisi gia P. MANNS, Die Heiligenverebrung, cit., pp.
625 s.
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zazione religiosa molto inferiore rispetto alla concezione del
Dio calvinista!!l. Detto diversamente: mentre il «Dio del cal-
vinismo»'? divenne, nei discorsi sociologico-religiosi di que-
sto secolo, il «Dio del moderno, sopramondano, sovrano,
indisponibile»?, il «Dio depotenziato» dei concili medieva-
li scivold nell’isolamento «magico-sacramentale»!,

Qualunque posizione si adotti in particolare, rispetto a que-
sti discorsi e alle loro conseguenze scientifiche!’, come fon-
damento normativo del cielo dei santi post-ridentini, il nu-
cleo teologico del decreto sulle immagini ha in ogni caso
una parvenza decisamente tradizionale, un risultato che, a
cospetto della tendenza di fondo restaurativa della teologia
tridentina non stupisce affatto!® e non perde la sua univoci-

11 Cfr. W. FREITAG, Volks- und Elitenfrommigkeit, cit., pp. 19 ss., 84 ss.
nonché H. TYRELL, Potenz und Depotenzierung der Religion — Religion
und Rationalisierung bei Max Weber, in «Saeculum», 44, 1993, pp. 300-
347, qui 313 5. Non occorre sottolineare qui che ogni concezione di Dio
produce, secondo Max Weber, una «pragmatica di salvezza» («Heilsprag-
matik») specifica che pud a sua volta influire, anzi plasmare I'impostazio-
ne della condotta di vita.

12 M. WEBER, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus,
in M. WEBER, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, 1, Tiibingen
19882 (rist. anast. della prima ed. del 1920), pp. 17-205, qui 114 (trad. it.
L’etica protestante e lo spirito del capitalismo, in M. WEBER, Sociologia
della religione, Milano 1982, 1, pp. 17-194, qui 109).

13 Una sintesi in W. FREITAG, Volks- und Elitenfrommigkeit, cit., pp. 19
ss.

14 «Nella pieta cattolica ... Pesclusione della magia come mezzo di sal-
vezza, non era portata alle conseguenze della religiosita puritana (e, pri-
ma di essa, soltanto di quella giudaica)». M. WEBER, Dre protestantische
Ethik und der Geist des Kapitalismus, cit., 114 (trad. it. cit., p. 109).

15 Distanziato per esempio C. WIEDEMANN, Himmelsbilder des Barock,
in «Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften (ex Preufi-
sche Akademie der Wissenschaften). Jahrbuch 1994», Berlin 1995, pp.
247-270, qui soprattutto pp. 256 s., 262.

16 Cfr. solo K. GANZER, Aspekte der katholischen Reformbewegungen im
16. Jabrbundert (Akademie der Wissenschaften und der Literatur, Mainz.
Abhandlungen der Geistes- und Sozialwissenschaftlichen Klasse. Jaht-
gang 1991, Heft 13), Stuttgart 1991, in particolare pp. 31 s., 35 s.; M.
VENARD, Die katholische Kirche, in M. VENARD (ed), Die Zeit der Konfes-
sionen (1530-1620/30) (ed. ted. H. SMOLINSKY) (Die Geschichte des Chri-
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ta nemmeno per il fatto che si ascriva agli intercessori cele-
sti anche una funzione esemplare, quella che Melantone aveva
adottato nella Confessio Augustana come punto di partenza
della sua concezione del «cultus sanctorum»; questa funzio-
ne ¢& infatti citata nel decreto solo di passaggio!”:

«lllud vero diligenter doceant episcopi, per historias mysteriorum
nostrae redemptionis, picturis vel aliis similitudinibus expressas,
erudiri et confirmari populum in articulis fidei commemorandis et
assidue recolendis; tum vero ex omnibus sacris imaginibus ma-
gnum fructum percipi, non solum quia admonetur populus benefi-
ciorum et numerum, quae a Christo sibi collata sunt, sed etiam,
quia Dei per sanctos miracula et salutaria exempla oculis fidelium
subiiciuntur, ut pro iis Deo gratias agant, ad sanctorumque imita-
tionem vitam moresque suos componant, excitenturque ad adoran-
dum ac diligendum Deum, et ad pietatem colendam»18.

Dal punto di vista teologico, la questione postmoderna cir-
ca la modernita della societa celeste premoderna dei santi
post-tridentini & quindi probabilmente risolta. Ma come si
configura questa societd, quando si tenta, come storico, di
avvicinarsi ad essa adottando la prospettiva della teoria del-
la modernizzazione? E evidente che una risposta a tale que-
stione non possa essere trovata nel decreto sulle immagini
stesso; ma nella misura in cui il decreto raccomanda, pitt o
meno direttamente, a tutti i fedeli la «imitatio sanctorum»,
addita perlomeno la direzione in cui pud essere cercata una
risposta. Gettando uno sguardo ai risultati delle ricerche
pitt recenti sulla venerazione dei santi nel medioevo, diven-
ta chiaro come I'orientamento consapevole su Cristo e sui
santi, a partire dal XIII secolo, abbia condotto in modo
accentuato alla nascita di modelli di vita cristiana dai con-

stentums 8), Freiburg i.Br. 1992, pp. 239-308, qui 263 ss.; K. GANZER,
Das Konzil von Trient und die theologische Dimension der katholischen
Konfessionalisierung, in W. REINHARD-H. SCHILLING (edd), Die katholi-
sche Konfessionalisierung, cit., pp. 50-69; D. WENDEBOURG, Die Ekkle-
siologie des Konzils von Trient, ibidem, pp. 70-87.

17 Estesamente P. MANNS, Die Heiligenverebrung, cit., pp. 603, 627 s. e
passim.

18 Concilium Tridentinum, cit., p. 1078.
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torni precisi, che trasmettevano, come costrutti culturali ideal-
tipici, forme e strategie di vita, plasmavano matrici inter-
pretative e stili di devozione e, non da ultimo, potevano
anche essere funzionali all’orientamento sociale!®. Modelli
storici di questo genere sollevano perd a loro volta la que-
stione della loro stessa modernita, perché formano, delimi-
tano e modificano la condotta di vita e dell’anima fungendo
da programmi culturali e contribuendo alla strutturazione
di mentalita religiose, ma soprattutto influendo e spesso
anzi determinando il contenuto, I’estensione e la direzione
dell’attivita intramondana®. Si possono inoltre rinvenire un
numero sufficiente di esempi che mettono chiaramente in

19 Specificamente sul concetto del modello di vita in riferimento all’esem-
pio della santitd femminile G. KLANICZAY, Legenden als Lebensstrategien:
Mitteleuropiische weibliche Heilige im Spatmittelalter, in G. KLANICZAY,
Hetlige, Hexen, Vampire. Vom Nutzen des Ubernatiirlichen (Kleine Kul-
turwissenschaftliche Bibliothek 31), Berlin 1991, pp. 13-28; cfr. anche G.
KLANICZAY, Le culte des saints dans la Hongrie médiévale (Problémes de
recherche), in «Acta Historica Academiae Scientiarum Hungaricae», 29,
1983, pp. 57-77. Piti in generale A. VAUCHEZ, La sainteté en occident aux
derniers siécles du moyen dge d’aprés les procés de canonisation et les
documents bagiographiques (Bibliothéque des Ecoles Frangaises d’Athe-
nes et de Rome 241), Roma 19882, pp. 256 ss. e passimz; M. MITTERAUER,
Abnen und Heilige. Namengebung in der europiischen Geschichte, Miin-
chen 1993, pp. 347 s., 350 e passim; G. ZARRI (ed), Finzione e santiti tra
medioevo ed etd moderna (sacro/santo 7), Torino 1991. Sull’attrattiva e la
vitalita degli «ideali di vita storici» nel tardo medioevo & ancora fonda-
mentale J. HUIZINGA, Herbst des Mittelalters. Studien éiber Lebens- und
Geistesformen des 14. und 15. Jahrbunderts in Frankreich und in den
Niederlanden, Stuttgart 197511, per esempio pp. 13 s. (prima edizione
olandese 1919; edizione olandese di ultima mano 1941; trad. it. L’Autun-
no del Medioevo, Firenze 1944, ultima ed., Roma 1992). Interessante dal
punto di vista metodologico in questo contesto anche P. BROWN, The
Saint as Exemplar in Late Antiquity, in «Representations», 1, 1983, pp. 1-
26; cfr. inoltre G. BARONE, Processi di canonizzazione e modelli di santiti
nel basso medioevo, in «Quellen und Forschungen aus italienischen Ar-
chiven und Bibliotheken», 62, 1982, pp. 343-349.

20 Cfr. qui solo in generale K. RAHNER, Vom Gebeimnis der Heiligkeit,
der Heiligen und ibrer Verebrung, in P. MANNS (ed), Die Heiligen in threr
Zeit, I, Mainz 19662, pp. 9-26, qui 13; Ch. DuQuoc, Hesligkeitsmodelle,
in «Concilium», 15, 1979, pp. 559-564; F. URBINA, Modelle priesterlicher
Heiligkest, Ein bibliographischer Uberblick, ibidem, pp. 613-619; P. DE-
LOOZ, Die Heiligsprechung und ibre soziale Verwendung, ibidem, pp. 571-
577.
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evidenza come anche nel XVI e XVII secolo fossero ancora
largamente diffusi, senza aver perso la forza d’attrazione e
la dinamica di trasformazione della vita, modelli di vita di
tipo celeste?!. Molti elementi incoraggiano percio il seguen-
te tentativo di determinare le forme, gli elementi e i principi
strutturali specifici dei modelli post-tridentini di vita cri-
stiana e di analizzarli alla luce dell’ipotesi di una loro «mo-
dernitd». Detto diversamente: la risposta alla questione cir-
ca la modernita del cielo dei santi post-tridentino dipende
dalla misura in cui erano moderni i modelli di vita in cui si
sono condensati e concretizzati ’esortazione e la disponibi-
lita alla imztatio sanctorum.

Ma cos’¢ un modello di vita «<moderno»? Benché sia fuori
di dubbio che per esempio I'esortazione ufficiale all’zmita-
tio di un nuovo santo possa essere intesa e studiata come
reazione a discussioni all’interno della Chiesa, a esigenze e
rivendicazioni religiose attuali oppure anche a un rapido
mutamento sociale e politico, quindi come «aggiornamen-
to»??, gia il carattere accidentale di questa «modernizzazio-

21 Cosi non mancano, per esempio, santi moderni che seguirono consa-
pevolmente modelli tradizionali di santita maschile o femminile: da Catlo
Borromeo a Filippo Neri ¢ Maria Maddalena de’ Pazzi fino a Rosa de
Lima, Francisco Borja e Luigi Gonzaga. A. TURCHINI, La fabbrica di un
santo. Il processo di canonizzazione di Carlo Borromeo e la Controriforma,
Casale Monferrato 1984, soprattutto pp. 22 ss.; P. BURKE, Wie wird man
ein Heiliger der Gegenreformation?, in P. BURKE, Stidtische Kultur in
Italien zwischen Hochrenaissance und Barock. Eine bistorische Anthropo:
logie, Berlin 1986, pp. 54-66, qui 63 (originariamente How to Be a Coun-
ter-Reformation Saint, in K. VON GREYERZ [ed], Religion and Society in
Early Modern Europe 1500-1800 [The German Historical Institute], Lon-
don 1984, pp. 45-55); A. CATTABIANI, Santi d'Italia, Milano 1993, soprat-
tutto pp. 209 ss., 372 ss., 644 ss., 697 ss.; J.-M. SALLMANN, Naples et ses
saints a I'dge baroque (1540-1750) (Collection «Ethnologies»), Paris 1994,
pp. 37 ss.; P. DINZELBACHER, Heilige oder Hexen? Schicksale auffilliger
Frauen in Mittelalter und Friibneuzeit, Minchen 1995, pp. 104 s. e pas-
sim (in versione ridotta dello stesso, Heilige oder Hexen?, in E. SAURER
led], Die Religion der Geschlechter. Historische Aspekte religiéser Menta-
lititen [L’'Homme Schriften. Reihe zur Feministischen Geschichtswis-
senschaft 1], Wien 1995, pp. 73-93, qui 80s.).

22 Sull’«aggiornamento» come concetto chiave del concilio Vaticano II,
cfr. H. JEDIN, Vaticanum Il und Tridentinum. Tradition und Fortschritt in
der Kirchengeschichte (Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes
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ne relativa»?, pidt 0 meno intenzionale, contraddice la scel-
ta di assumere i suoi risultati in termini di adattamento e i
suoi potenziali di innovazione come criteri per la modernita
dei modelli di vita cristiana post-tridentini. Sembra pi sen-
sato (e probabilmente anche pil avvincente) porre la que-
stione del contributo «assoluto» dei modelli alla genesi del
moderno?!, di cid che non era o, almeno, non era diretta-
mente intenzionale; non solo per sfuggire al pericolo di per-
dersi in dettagli di politica della Chiesa o agiografici, ma
anche perché un simile approccio rende pit giustizia alla
complessita di questi modelli, in cui elementi tradizionali e
innovativi, ritardanti e dinamici potevano trovare connes-
sioni che non sono pitt adeguatamente descrivibili con le
categorie della «modernizzazione relativa», ma necessitano
di criteri di «modernizzazione assoluta»; di questi soprat-
tutto tre saranno di particolare importanza per le seguenti
riflessioni: razionalizzazione, disciplinamento e individua-
lizzazione?,

IL.

La questione circa la modernita dei modelli di vita post-
tridentini di provenienza celeste presuppone che sia possi-
bile identificare santi o gruppi di santi che possono essere

Nordrhein-Westfalen. Geschichtswissenschaften 146), Koln-Opladen 1968,
p. 19. Sul retroscena storico-teologico H.U. GUMBRECHT, Modern, Mo-
dernitit, Moderne, in Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon
zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, 11, Stuttgart 1978, pp. 93-
131, qui 124 s.

23 Dettagliatamente sul concetto della «modernizzazione relativa» in questo
volume W. REINHARD, I/ concilio di Trento e la modernizzazione della
Chiesa. Introduzione.

24 Che modernizzazione «relativa» e «assoluta» non necessariamente con-
vergano, ma che possa succedere il contrario & esemplificato dallo stesso
REINHARD, 7bidem, sulla scorta dell’Index librorum probibitorum.

25 In sintesi su questi (e altri) criteri di modernizzazione H. VAN DER
Loo-W. vaN REUEN, Modernisierung. Projekt und Paradox, Miinchen 1992,
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definiti «tridentini» o «post-tridentini»; il che non & cosi
semplice come potrebbe sembrare a prima vista, perché cer-
tamente non basta concentrarsi solamente sui cosiddetti «santi
della riforma», che come Carlo Borromeo, Teresa d’Avila,
Ignazio di Loyola o Francesco di Sales sono stati santificati
a partire dagli anni a cavallo tra il XVI e il XVII secolo?,
Sono da includere anche quei santi «vecchi» che nei decen-
ni post-tridentini ottennero o erano comunque destinati a
ottenere una nuova popolarita e che solo ora assunsero con-
torni precisi, trovando una diffusione pit vasta®’; vennero
rianimati, assimilati e favoriti ufficialmente, messi infine nella
condizione di spodestare, addirittura di degradare anche
altri «vecchi» membri della societa celeste?®. In poche paro-
le: dalla prospettiva di una teoria della modernizzazione,
sembra sensato guardare con la stessa attenzione sia i santi
«vecchi» che quelli «nuovi»; & quindi solo coerente se ini-
ziamo da quelli che gia prima del concilio facevano parte
della societa celeste ufficiale?.

26 Una rapida rassegna delle canonizzazioni a partire dal concilio di Trento
¢ resa possibile da G. Low, Canonizzazione, in Enciclopedia Cattolica,
111, pp. 569-607, qui 591 ss., 599 ss.; cfr. anche P. DELOOZ, Sociologie et
canonisations (Collection Scientifique de la Faculté de Droit de I'Univer-
sité de Liége 30), Liége 1969, qui soprattutto 445 s., 460 ss.

27 Come per esempio san Giuseppe. Fondamentale su cié H. ERLEMANN,
Die Heilige Familie. Ein Tugendvorbild der Gegenreformation im Wandel
der Zeit. Kult und Ideologie (Schriftenreihe zur religiésen Kultur 1), Miin-
ster 1993, pp. 131 ss. v

28 Come indicatori che possono ragguagliare sul grado di «popolarita»
di certi santi figura, accanto alla scelta dei nomi, dei patroni nonché la
nascita e la frequenza di pellegrinaggi e confraternite, per esempio anche
la diffusione di motivi iconografici e di letteratura spirituale. Su alcuni
problemi di metodo posti dal tentativo di determinare la popolarita dei
santi, cfr. P. BURKE, Culture and Society in Renaissance Italy 1420-1540
(Studies in Cultural History), London 1972, pp. 145 ss.; W. BRUCKNER,
Erziblende Kurzprosa des geistlichen Barock. Aufriff eines Forschungsprojek-
tes am Beispiel der Marienliteratur des 16. bis 18. Jabrbunderts, in «Oster-
reichische Zeitschrift fiir Volkskunde», NS, 37, 1983, pp. 101-148; D.
GENTILCORE, Methods and Approaches in the Social History of the Coun-
ter-Reformation in Italy, in «Social History», 17, 1992, pp. 73-98, qui in
particolare p. 83; M. MITTERAUER, Abnen und Heiligen, cit., pp. 330 ss.,
357 ss.

29 Solo a margine si fa notare che non tutti quelli che morirono in fama
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Gettando uno sguardo sulle ricerche che hanno affrontato
il tema della venerazione dei santi nella prima eta moderna,
appare subito con evidenza che dopo il concilio era soprat-
tutto la vicinanza a Cristo a dare lustro a un vecchio santo®.
Si pud per esempio constatare tanto una promozione di
santi appartenenti all'immediato ambiente di vita e di mis-
sione di Ges’! quanto una progressiva venerazione di mi-

di santita e contribuirono accertatamente alla nascita di nuovi modelli di
vita, riuscirono poi ad entrare nel cielo dei santi ufficiali. Al contrario:
molti vennero esaminati, santificati solo pochi. Detto diversamente: i
modelli culturali di cui qui si tratta, sono in primo luogo progetti del
«centro», non della «periferia»! Sulla venerazione di santi «non ufficiali»
e «falliti» i cui culti vennero per lo pili soppressi, cfr. S. TRAMONTIN (ed),
Culto dei santi a Venezia (Biblioteca Agiografica Veneziana 2), Venezia
1965; J.-M. SALLMANN, 1! santo e le rappresentazioni della santita. Proble-
mi di metodo, in «Quaderni Storici», 41, 1979, pp. 827-874; dello stesso,
Image et fonction du saint dans la région de Naples é la fin du XVIle et au
début du XVlIlle siécle, in «Mélanges de I'Ecole frangaise de Rome», 91,
1979, pp. 827-874; W.A. CHRISTIAN, Local Religion in Sixteenth-Century
Spain, Princeton-New Jersey 1981, p. 133; F. TARICONE, Vita, virta e
miracoli nei processi di beatificazione e canonizzazione delle religiose del
XVII e XVIII secolo, in «Euntes Docete», 36, 1983, pp. 439-465; G.
CALVI, Una metafora degli scambi sociali: la peste fiorentina del 1630, in
«Quaderni Storici», 55, 1984, pp. 35-64; J.-M. SALLMANN, La sainteté
mystique féminine & Naples au tournant des XVle et XVlle siécles, in S.
BoescH GaJANO-L., SEBASTIANI (edd), Culto dei santi, istituzioni e classi
soctali in etd preindustriale, Roma 1984, pp. 681-702. Da ricordare in
questo contesto anche '«Index processuum beatificationis et canoniza-
tionis, qui in Archivio Secreto Vaticano et in Archivio Sacrae Congrega-
tionis pro Causis Sanctorum asservantur (1588-1982)», che lascia intuire
le possibilita del centro di esaminare, rimodellare, manipolare, ricono-
scere o rifiutare i modelli di vita cristiani della periferia. A questo riguar-
do cfr. anche E. HOORNAERT, Aus dem Volke stammende Heiligkeitsmo-
delle, in «Concilium», 15, 1979, pp. 584-589.

30 In sintesi M. PAMMER, Glaubensabfall und Wahre Andacht. Barockreli-
giositdt, Reformkatholizismus und Laizismus in Oberisterreich 1700-1820
{Sozial- und wirtschaftshistorische Studien 21), Wien-Miinchen 1994, pp.
112 ss.

31 Accanto a Maria e Giuseppe vanno citati qui in particolare Anna,
Giovanni e Maria Maddalena. P. BURKE, Culture and Society, cit., p. 151;
H. HORGER, Dorfreligion und biuerliche Mentalité im Wandel ibrer ideo-
logischen Grundlagen, in «Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte»,
38, 1975, pp. 244-316, qui 266 e passim; H. HORGER, Stabile Struktu-
ren und mentalititsbildende Elemente in der dorflichen Frommigkeit. Die
pfarrlichen Verkiindbiicher als mentalititsgeschichtliche Quelle, in «Baye-
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stiche e mistici tardomedievali che facevano riferimento a
Gesi’2. Si puo addirittura osservare come santi che non
potevano vantare riferimenti molto forti a Cristo, venissero
consapevolmente posti in una luce cristocentrica. Un esem-
pio: quando, a cavallo fra il XVI e il XVII secolo, la venera-
zione di sant’Ulrico di Augusta sembrd diminuire®*, I’abate
di Sant’Ulrico e Afra, Johannes Merck, tentd di fare qualco-
sa per rendere pil attraente il suo santo, commissionando
un nuovo altare dedicato a sant’Ulrico il cui motivo centrale
doveva essere la resurrezione di Cristo. Ultimato nel 1607**
e collocato al posto fino ad allora occupato dal vecchio
altare, il nuovo modello presentava il santo non piti come

risches Jahrbuch fiir Volkskunde», 1980-81, pp. 110-133, qui 123; A.
CONRAD, Zwischen Kloster und Welt. Ursulinen und Jesuitinnen in der
katbolischen Reformbewegung des 16./17. Jabrbunderts (Verdffentlichun-
gen des Instituts fiir europdische Geschichte Mainz, Abteilung Religions-
geschichte 142), Mainz 1991, pp. 188 ss.; A. DORFLER-DIERKEN, Die Ver-
ebrung der heiligen Anna in Spitmittelalter und frither Neuzeit (Forschun-
gen zur Kirchen- und Dogmengeschichte 50), Géttingen 1992, pp. 74,
89, 206 s., 258 s.; K. GANZER, Das Konzil von Trient und die Volks-
frommigkert, in H. MOLITOR-H. SMOLINSKY (edd), Volksfrommigkeit in
der Friihen Neuzeit (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter
der Glaubensspaltung 54), Miinster 1994, pp. 17-26, qui 25; M. PaM-
MER, Glaubensabfall, cit., pp. 135 ss. Se W. MULLER, Katholische Volks-
frommigkeit in der Barockzeit (in Barock in Baden-Wiirttemberg. Vom
Ende des Dreifigiibrigen Krieges bis zur Franzdsischen Revolution. Aus-
stellung des Landes Baden-Wiirttemberg. Badisches Landesmuseum Karls-
rube, 11, Karlsruhe 1981, pp. 399-408, qui 402) giunge ad una valutazio-
ne opposta circa la venerazione di Anna nella prima etd moderna, la
ragione risiede nel fatto di non differenziare dal punto di vista cronolo-
gico.

32 Esempi in H. HORGER, Kirche, Dorfreligion und biuerliche Gesell-
schaft. Strukturanalysen zur gesellschaftsgebundenen Religiositit lindli-
cher Unterschichten des 17. bis 19. Jabrhunderts, aufgezeigt an bayerischen
Beispielen, parte 1 (Studien zur altbayerischen Kirchengeschichte 5),
Miinchen 1978, pp. 159 ss.

33 H. HORGER, Die «Ulrichsjubilien» des 17. bis 19. Jabrbunderts und
ithre Auswirkungen auf die Volksfrémmigkeit in Ulrichspfarreien, in «Zeit-
schrift fiir bayerische Landesgeschichte», 37, 1974, pp. 309-357, qui 312
ss., 339 ss.

34 B. BUSHART, Kunst und Stadtbild, in G. GOTTLIEB (ed), Geschichte der
Stadt Augsburg. 2000 Jabre von der Romerzeit bis zur Gegenwart, Stutt-
gart 19852, pp. 363-385, qui 382.
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patrono che distrugge i topi, ma come maestro di rango
vescovile che avvicina i suoi ascoltatori nella predella alla
presenza di Cristo nell’eucarestia, per poi invitarli nel reta-
blo alla comunione. Invano si cerca il pesce, 'attributo leg-
gendario del santo®, ma anche i suoi vecchi compatroni
Simperto e Dionisio; ci si imbatte, invece, oltre che in Bene-
detto e in Scolastica, nei padri della Chiesa latini che fungo-
no da garanti teologici della presenza reale di Cristo nel-
Peucarestia®.

Cos’era che faceva sembrare cosi attraenti dopo il concilio i
santi vicini a Cristo? Se si richiama alla memoria il decreto
sulle immagini, la risposta & evidente: facendo della inzerces-
sio sanctorum il suo nucleo teologico, il decreto rafforza nel
contempo quei membri della popolazione celeste che per via
della loro vicinanza a Cristo sono particolarmente idonei
come intercessori celesti. A ¢id va aggiunto il fatto che il
decreto esorta pilt volte i vescovi a prendere decisi provve-
dimenti contro ogni forma abusiva di veneratio sanctorum®’,
un aspetto che a sua volta contribuira all’attrattiva dei santi
vicini a Cristo?8. Se si tiene conto inoltre dell’orientamento
cristocentrico delle decisioni dogmatiche del concilio®, di-

35 W. BRAUNFELS (ed), Lextkon der christlichen lkonographie, VIII, Roma
1994 (ediz. straord.), col. 508. Sulla leggenda stessa, cfr. H.L. KELLER,
Reclams Lexikon der Heiligen und der biblischen Gestalten. Legende und
Darstellung in der bildenden Kunst, Stuttgart 19917, pp. 553 s.

36 Dettagliatamente su concezione e programmatica del nuovo altare H.
HORGER, «Ulrichsjubilien», cit., pp. 317 s. Incisioni contemporanee in
Basilica $S. Udalrici et Afrae..., Augsburg 1653 (I ed.: Augsburg 1627),
pp. 44 s. (ed. ted.: Augsburg 1712, qui 31). Cfr. anche H. JEDIN, Das
Konzil von Trient und die Reform der liturgischen Biicher, in «Ephemeri-
des liturgicae», 59, 1945, pp. 5-38 nonché E. Rarrz voN FRENTZ, Das
Konzil von Trient und seine Ausstrablung auf die Frémmigkeit, in G.
SCHREIBER (ed), Das Weltkonzil von Trient. Sein Werden und Wirken, 1,
Freiburg i.Br. 1951, pp. 337-347.

37 Vengono citati superstitio, turpis quaestus e lascivia. Concilium Triden-
tinum, cit., p. 1078,

38 Su cio anche P. MANNS, Die Heiligenverehrung, cit., p. 627.

39 Cfr. qui solo R. BAUMER (ed), Concilium Tridentinum (Wege der For-
schung 313), Darmstadt 1979 (in particolare i contributi di Eduard Stake-
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ventano del tutto comprensibili la riabilitazione e la popola-
rizzazione post-tridentine dei vecchi santi che fanno riferi-
mento a Cristo — fino alla metamorfosi di sant’Ulrico®.

Come si configurano ora questi dati dalla prospettiva di una
teoria della modernizzazione? Innanzitutto, I'ipotesi piti vi-
cina & quella di interpretare ’esortazione alla veneratio di
santi vicini a Cristo, pilt 0 meno accreditati dopo il concilio
di Trento — e cio significa anche: esortazione alla imitatio di
questi santi — come «aggiornamento», cioé adattamento agli
indirizzi del concilio, che a loro volta costituivano una ri-
sposta alla critica dei riformatori contro il cultus sanctorum
cattolico. Al di 1a di cid va tuttavia sottolineato che questa
esortazione non si limitava affatto ad essere un utilizzo se-
lettivo della tradizione con intento modernizzante, quindi
una modernizzazione relativa. Perseguendo l'obiettivo di
assicurare una intercessio effettiva e di eliminare inoltre abusi
(primo fra tutti la superstitio), contribui allo stesso tempo
anche alla razionalizzazione della devozione*, al disciplina-
mento del popolo dei fedeli*? e alla gerarchizzazione della

meier, Henri Holstein, Giuseppe Alberigo, Heiko A. Oberman e Erwin
Iserloh). In versione ridotta M. VENARD, Die katholische Kirche, cit., pp.
263 ss.

40 Sj fa notare in margine che il nuovo altare di Sant’Ulrico non riusci a
superare la crisi nella venerazione di Ulrico, destinata addirittura ad ac-
centuarsi a partire dal 1626, quando il santo in seguito all’applicazione
dei decreti di riforma di Trento perse le sue letture nell’Offizio, cosa che
ne fece un santo di «quart’ordine». F.A. HOEYNCK, Geschichte der kirch-
lichen Liturgie des Bisthums Augsburg, Augsburg 1889, p. 305; H. HOR-
GER, «Ulrichsjubilden», <it., p. 313.

41 Per esteso su questo processo W. FREITAG, Volks- und Elitenfrommig-
keit, cit., pp. 19 ss., 84 ss. e passim. Cfr. inoltre: R. SCHLOGL, Glaube und
Religion in der Sikularisierung. Die katholische Stadt — Kéln, Aachen,
Miinster — 1700-1840 (Ancien Régime, Aufklirung und Revolution 28),
Miinchen 1995, in particolare pp. 11 ss.

42 Cfr. a proposito solo in generale W. REINHARD, Kirchendisziplin, So-
ztaldisziplinierung und Verfestigung der konfessionellen Fronten: Das ka-
tholische Reformprogramm und seine Auswirkungen, in G. LUTZ (ed), Das
Papsttum, die Christenbeit und die Staaten Europas 1592-1605. Forschun-
gen zu den Hauptinstruktionen Clemens’ VIIL. (Bibliothek des Deutschen
Historischen Instituts in Rom 66), Tiibingen 1994, pp. 1-13.
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societa celeste, in cui i santi «lontani da Cristo» correvano
in misura crescente il pericolo di essere emarginati®’. Detto
diversamente: ’esortazione post-tridentina all’im:zatio di santi
vicini a Cristo e dei loro modelli di vita non era un semplice
«aggiornamento», ma seguiva anche una tendenza della so-
cietad nel suo insieme alla modernizzazione assoluta.

Al pari della promozione e della diffusione di santi vicini a
Cristo, vi erano altre due caratteristiche proprie del com-
portamento post-tridentino nei confronti del cielo dei santi
pretridentino che permettono un approccio in termini di
teoria della modernizzazione: la distanza ufficiale rispetto ai
santi collettivi e la confessionalizzazione progressiva della
societa celeste.

La presa di distanza ufficiale rispetto ai collettivi celesti,
che culmind nel 1617 nell’eliminazione della messa per i
santi ausiliatori dal Missale Romanum*, si pud desumere
soprattutto dal fatto che i santi, rappresentati e venerati a
partire dal tardo medioevo prevalentemente come membri
di un gruppo®, dovevano apparire dopo il concilio sempre

43 Esempi che mettono in luce come la degradazione di sant’Ulrico (cfr.
n. 40) sia stata solo un caso fra tanti. H. HORGER, Dorfreligion, cit. e
Kirche, Dorfreligion und biuerliche Gesellschaft, cit., pp. 162 ss.; L. CHATEL-
LIER, Images et paroisse: I'iconographie dans ses rapports avec la structure
paroissiale, in Iconographie et histoire des mentalités (Centre Méridional
d’Histoire Sociale des Mentalités et des Cultures, Université de Provence
Aix-en-Provence), Paris 1979, pp. 142-144, qui 143.

44 G. SCHREIBER, Die Vierzehn Nothelfer in Volksfrommigkeit und
Sakralkultur. Symbolkraft und Herrschaftsbereich der Wallfabrtskapelle,
vorab in Franken und Tirol (Schlern-Schriften. Verdffentlichungen zur
Landeskunde von Siidtirol 168), Innsbruck 1959, pp. 111, 128. In gene-
rale sulle riforme liturgiche dei decenni post-tridentini cfr. Ph. HARNON-
COURT, Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie. Studien zum liturgi-
schen Heiligenkalender und zum Gesang im Gottesdienst unter besonderer
Beriicksichtigung des deutschen Sprachgebiets (Unterschungen zur Prakti-
schen Theologie 3), Freiburg i.Br. 1974, pp. 72 ss. Sulla realizzazione
delle riforme liturgiche G. SCHREIBER, Deutsche Bauernfrommigkeit in
volkskundlicher Sicht (Forschungen zur Volkskunde 29), Diisseldorf 1937,
pp. 55 s. e passint; E. NIED, Heiligenverebrung und Namengebung sprach-
und kulturgeschichtlich mit Beriicksichtigung der Familiennamen (Diss.
phil.), Freiburg i.Br. 1923, pp. 19 ss., 23 5.

45 Cfr. J. KLAPPER, Die Vierzebn Nothelfer im deutschen Osten, in «Volk
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pitl spesso da soli‘’; cid sembra in molti casi una degrada-
zione*’, dal momento che questi santi di gruppo dovevano
la loro attrattiva e la loro efficacia in primo luogo al fatto di
essere parte di un collettivo®®. Inoltre, da una parte non
sono documentabili nuove formazioni di gruppi di vecchi
santi che fossero stati promossi ufficialmente?®, dall’altra
anche i nuovi santi apparivano esclusivamente come «santi
individuali»®® che rimanevano solitari anche quando si tro-
vavano in societa, un fatto che si impone osservando il cielo

delle chiese barocche’!.

und Volkstum», 3, 1938, pp. 158-192, (Accanto al gruppo degli ausiliato-
ri d’emergenza vanno annoverati qui soprattutto i «quattro marescialli»:
Antonio eremita, Cornelio papa, Uberto di Tongern, Quirino di Neug, i
«sette dormienti» e i due gruppi di vergini Ainbet, Vielbet ¢ Wolbet
nonché Margarete, Katharina e Barbara). Pregnante sulla venerazione
dei santi nel tardo medioevo B. MOELLER, Frommigkeit in Deutschland
um 1500, in «Archiv fiir Reformationsgeschichte», 56, 1965, pp. 5-31,
qui 12 s.

46 Esempi in H. HORGER, Kirche, Dorfreligion und biuerliche Gesell-
schaft, cit., pp. 148 ss.

47 «Degradazione» qui nel senso di H. GARFINKEL, Conditions of Successfull
Degradation Ceremonies, in «The American Journal of Sociology», 61,
1955, pp. 420-424.

48 Sull’esempio della scelta dei nomi: M. MITTERAUER, Abnen und Heili-
ge, cit., p. 357 e passim.

49 G. SCHREIBER, Die Vierzehn Nothelfer, cit., p. 59, in prevalenza sulla
base di un’altra ricerca dell’autore: Dewntschland und Spanien. Volkskund-
liche und kulturkundliche Beziehungen. Zusammenhinge abendlindischer
und ibero-amerikanischer Sakralkultur (Forschungen zur Volkskunde 22/
24), Diisseldorf 1936. Conferma questo risultato G. SCHREIBER, Die Sakral-
landschaft des Abendlandes. Mit besonderer Beriicksichtigung von Pyreniien,
Rbein und Donau (Mitteilungen des Deutschen Instituts fiir Volkskunde
2), Diisseldorf 1937.

50 Su questo concetto cfr. H. HORGER, Dorfreligion, cit., pp. 295 ss.

51 Per esempio in Sant’Ignazio a Roma, dove P'affresco di Andrea Pozzo
tematizza il «trionfo della Compagnia di Gesu». Su questo tema P. WiL-
BERG-VIGNAU, Andrea Pozzos Deckenfresko in S. Ignazio, Miinchen 1970
(stampa parziale modificata di un testo dattiloscritto, Diss. phil. Kiel
1966); B. KERBER, Andrea Pozzo (Beitrige zur Kunstgeschichte 6), Ber-
lin-New York 1971, pp. 94 ss.; C. WIEDEMANN, Himmelsbilder, cit., pp.
258 ss. {con relative illustrazioni). Cfr. inoltre P. PRODI, Ricerca sulla
teorica delle arti figurative nella Riforma Cattolica (Rapporti/Reprint 7),
Bologna 1984.
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C’¢ da supporre che la decollettivizzazione dei collettivi ce-
lesti come modernizzazione relativa sia riconducibile al ti-
more che una venerazione di comunita di intercessori fosse
particolarmente esposta alla superstitio e alla lascivia®®. Ma
siccome &, nel contempo, indubbio che questo processo di
decollettivizzazione contribui a mettere in secondo piano la
concezione tardo medioevale di una societa celeste a matri-
ce consociativa®, si pud anche partire dal fatto che esso
cred spazi liberi per santi individuali come Teresa d’Avila e
Ignazio di Loyola, i cui modelli di vita indicarono una via a
Dio che si poteva percorrere esclusivamente da soli’; ma
cid permette, d’altro canto, di affermare che il processo di
decollettivizazione & da interpretare, ben al di 1a del sempli-
ce «aggiornamento», come contributo ad una rivalutazione
dell’individuo nei confronti ‘di quelle unita sociali di cui
faceva parte, e quindi come contributo non intenzionale
alla genesi del moderno®.

Come contributo alla genesi del moderno che andava oltre
I’«aggiornamento», deve essere intesa anche la progressiva

52 Probabilmente in questo contesto bisogna anche tener conto del fatto
che nei gruppi di santi tardo medievali si trova un numero sorprendente-
mente alto di intervenenti celesti, a cui esistenza storica venne messa in
dubbio a partire dall’inizio della Riforma. G. REITER, Heiligenverebrung
und Wallfabrtswesen im Schrifttum von Reformation und katholischer Re-
stauration (Diss. phil.), Wiirzburg 1970, pp. 143 ss.; H. HORGER, Kirche,
Dorfreligion und biuerliche Gesellschaft, cit., p. 149 (e n. 374); W. BRUCK-
NER, Erziblende Kurzprosa, cit., p. 115 e passim. In sintesi sulla genesi
dell’agiografia moderna a partire dagli anni a cavallo tra il XVI e il XVII
secolo, cfr. A. ANGENENDT, Heilige und Reliquien, cit., pp. 251 ss.

53 Decisamente in questo senso H. HORGER, «Ulrichsjubilien», cit.; del-
lo stesso, Dorfreligion, cit. e Kirche, Dorfreligion und biuerliche Gesell-
schaft, cit., in particolare pp. 148 ss. Cfr. anche A. WITTMANN, Kosmas
und Damian. Kultausbreitung und Volksdevotion, Berlin 1967, pp. 239
ss., 251.

54 Su questo aspetto & incisivo H. HORGER, Dorfreligion, cit., p. 295 (n.
168).

55 Esautistivamente sulla «individualizzazione» come processo parziale
della modernizzazione in et3d moderna H. VAN DER LOO-W. VAN REDEN,
Modernisierung, cit., pp. 159 ss.
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confessionalizzazione della societa celeste’; perché & fuori
di dubbio che la confessionalizzazione come prima fase del
disciplinamento sociale e della formazione dello Stato, deb-
ba essere annoverata fra i processi fondamentali della mo-
dernizzazione nella prima etd moderna’. Ma come bisogha
immaginarsi la confessionalizzazione del cielo dei santi? Ben-
ché questo processo interesso (e travolse) tutta una serie di
intercessori celesti’®, esso & concretizzabile adeguatamente
in un esempio: 'esempio di Maria.

56 «Aggiornamento» era in primo luogo la confessionalizzazione della
societd celeste come tentativo consapevole di marcare posizioni antipro-
testanti.

57 Cfr. solo W. REINHARD, Konfession und Konfessionalisierung in Euro-
pa, in W. REINHARD (ed), Bekenninis und Geschichte. Die Confessio Au-
gustana im bistorischen Zusammenbang (Schriften der Philosophischen
Fakultiten der Universitit Augsburg 20), Miinchen 1981, pp. 165-189;
W. REINHARD, Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters, in «Zeitschrift fiir historische For-
schung», 10, 1983, pp. 257-277 (trad. it. in «Annali dell’Istituto storico
italo-germanico in Trento», 8, 1982, pp. 13-37); H. SCHILLING, Die Kon-
fessionalisierung im Reich. Religidser und gesellschaftlicher Wandel in
Deutschland zwischen 1555 und 1620, in «Historische Zeitschrift», 246,
1988, pp. 1-45; W. REINHARD, Reformation, Counter-Reformation, and
the Early Modern State. A Reassessment, in «Catholic Historical Review»,
75, 1989, pp. 383-404; W. FREITAG, Konfessionelle Kulturen und innere
Staatsbildung. Zur Konfessionalisierung in westfilischen Territorien, in
«Westfilische Forschungen», 42, 1992, pp. 75-191; D. WILLOWEIT, Ka-
tholische Reform und Disziplinierung als Element der Staats- und Gesell-
schaftsorganisation, in P. PRODI (ed), Glaube und Eid. Treueformeln, Glau-
bensbekenntnisse und Sozialdisziplinierung zwischen Mittelalter und Neu-
zeit (Schriften des Historischen Kollegs 28), Miinchen 1993, pp. 113-
132; H. SCHILLING, Luther, Loyola, Calvin und die europiische Neuzeit,
in «Archiv fiir Reformationsgeschichte», 85, 1994, pp. 5-31; W. REINHARD,
Was ist katholische Konfessionalisierung?, in W. REINHARD-H. SCHIL-
LING (edd), Die katholische Konfessionalisierung, cit., pp. 419-452; H.
SCHILLING, Confessional Europe, in Th. A. BRaADY (ed), Handbook of
European History 1400-1600. Late Middle Ages, Renaissance and Refor-
mation, 11: Visions, Programms and Qutcomes, Leiden 1995, pp. 641-679.
Sullo sfondo storiografico J. Bossy, The Counter-Reformation and the
People of Catholic Eurape, in «Past & Present», 47, 1970, pp. 51-70; W.
REINHARD, Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters, in «Archiv fiir Reformationsge-
schichte», 68, 1977, pp. 226-252.

58 Per esempio san Giuseppe. H. ERLEMANN, Die heilige Familie, cit.,
pp. 133 ss.
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Centro delle teologia e della devozione tridentine cristocen-
triche’®, Maria divenne nei decenni successivi al concilio la
santa per eccellenza®, Contemporaneamente ci si allontand
sempre pilt dalla Maria quale era esistita ancora nel tardo
medioevo®!. Oltre a registrare una progressiva militarizza-

59 W. BRUCKNER, Erziblende Kurzprosa, cit., pp. 109 s. e passim; W.
BeINERT-H. PETRI (edd), Handbuch der Marienkunde, Regensburg 1984,
in particolare pp. 192 ss.

60 Sulle varie componenti di questo processo, dall’incremento dei pelle-
grinaggi mariani alla diffusione trionfale del nome Maria, alla fondazione
di congregazioni mariane, cfr. S. BEISSEL, Geschichte der Verebrung Ma-
rias im 16. und 17. Jabrbundert. Ein Beitrag zur Religionswissenschaft und
Kunstgeschichte, Freiburg i.Br. 1910, in particolare pp. 112 ss.; Ch. FLa-
CHAIRE, La Dévotion d la Vierge dans la littérature catholique au commen-
cement du VIlle siécle, Paris 1916; L.A.-VEIT-L. LENHART, Kirche und
Volksfrommigkeit im Zeitalter des Barock, Freiburg i.Br. 1956, pp. 58 ss.;
D. JuLlA, La réforme posttridentine en France d’aprés les procés-verbaux
de visites pastorales: ordre et résistances, in La Societd religiosa nell’etd
moderna. Atti del Convegno di studi di Storia sociale e religiosa, Capaccio-
Paestum, 18-21 maggio (Esperienze 25), Napoli 1973, pp. 311-415, qui
soprattutto 378 ss.; A. TURCHINI, Clero e fedeli a Rimini in etd post-
tridentina, Roma 1978, in particolare pp. 147 ss.; L. CHATELLIER, Tradi-
tion chrétienne et renouveau catholiqgue. Dans le cadre de Pancien diocése
de Strasbourg 165G-1770 (Association des Publications prés les Universi-
tés de Strasbourg), Paris 1981, pp. 185 ss.; A. PROSPER], Madonne di cittd
e Madonne di campagna. Per un’inchiesta sulle dinamiche del sacro nel-
Ultalia post-tridentina, in S. BOESCH GAJANO-L. SEBASTIANI (edd), Culto
dei santi, cit., pp. 617-647; L. SEBASTIANI, Culto dei santi, feste religiose e
comunitd nella Lombardia post-tridentina, ibidem, pp. 791-833; K. GUTH,
Die Wallfabrt —~ Ausdruck religiéser Volkskultur. Eine vergleichende phd-
nomenologische Untersuchung, in «Ethnologia Europaea, Journal of Eu-
ropean Ethnology», 16, 1986, pp. 59-82, qui 64 ss.; A. DUPRONT, Du
Sacré. Croisades et pélerinages. Images et langages (Bibliothéque des Hi-
stoires), Paris 1987; W. FREITAG, Volks- und Elitenfrommigkeit, cit., pp.
86 ss.; R. HABERMAS, Wallfabrt und Aufruby. Zur Geschichte des Wunder-
glaubens in der friiben Neuzeit (Historische Studien 5), Frankfurt a.M.-
New York 1991, pp. 27 ss.; M. MITTERAUER, Abnen und Heilige, cit., pp.
357 ss.; M. PAMMER, Glaubensabfall, cit., pp. 112 ss.

61 E questo un aspetto che nei lavori sulla venerazione dei santi nella
prima etd moderna viene sempre trascurato, perché gli autori si limitano
in genere a sottolineare continuitd o a constatare la riattivazione di deter-
minati santi (cfr. per esempio B. HUBENSTEINER, Vom Geist des Barock.
Kultur und Frommigkeit im alten Bayern, Miinchen 1967, p. 21; A. AN-
GENENDT, Heiligen und Reliquien, cit., pp. 244 ss.), seénza considerare
che proprio i santi tendono a reagire in modo molto sensibile al muta-
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zione della Maria post-tridentina®® che come generalissima
sacrale trionfo sia a Lepanto nel 1571%® che nella battaglia
della Montagna Bianca nel 1620%, si pud comprendere come
questa Maria divenne in misura sempre maggiore una santa
politica che come patrona di principati, dinastie, province e
stati cattolici®® doveva far si che i santi tradizionali delle
signorie locali perdessero potere e prestigio, mentre i prin-
cipi territoriali tentavano di ridimensionare le signorie stes-
se®®. Di piu: gia un breve sguardo alla letteratura in merito
fa capire che la Maria post-tridentina contribui in misura
sempre maggiore a disciplinare il popolo dei fedeli cattolico
per assicurarne 'omogeneitd confessionale®’; da cid conse-
gui a sua volta che Maria divenne progressivamente una
Maria che non concedeva piit gratuitamente protezione, con-
solazione ed aiuto:

«Unlike the medieval Mary, who meted out aid to all regardless of
the quality of their piety, this Virgin intended those she helped to
change and become rigorous practitioners of the Catholic religion.
She might comfort and heal the sick, but the purpose of these
ministrations was ultimately to increase the level of devotion of her
parishioners. Mary now expected more in return — an internal trans-

mento sociale e culturale. Su questo aspetto basti qui il rimando a P.
BrROWN, The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity, in
«Journal of Roman Studies», 61, 1971, pp. 80-101 (trad. ted. Aufstieg
und Funktion des Heiligen in der Spétantike, in P, BROWN, Die Gesell-
schaft und das Ubernatiirliche. Vier Studien zum friiben Christentum [Kleine
Kulturwissenschaftliche Bibliothek 401, Berlin 1993, pp. 21-47).

62 Dettagliatamente su questo processo K. SCHREINER, Maria. Jungfrau,
Mutter, Herrscherin, Miinchen-Wien 1994, pp. 374 ss.

63 Ibidem, pp. 395 s.

64 A. CORETH, Pietas Austriaca. Ursprung und Entwicklung barocker From-
migkeit in Osterreich (Osterreich-Archiv), Miinchen 1959, pp. 43 ss.

65 K. SCHREINER, Maria, cit., pp. 395 ss.

66 Esempi in H. HORGER, Kirche, Dorfreligion und biuerliche Gesell-
schaft, cit., in particolare pp. 124 ss. Pid in generale W. REINHARD, Zwang
zur Konfessionalisierung?, cit., pp. 273 s.

67 Cfr., oltre alla letteratura citata in nota 60, H. HACKETT, Virgin Mother,
Maiden Queen. Elizabeth I and the Cult of the Virgin Mary, Basingstoke
1994.
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formation of the heart and faithful attendance at mass and confes-
sion — than a pound of wax or a length of cloth»$8.

In breve: se crescita politica, formazione dello Stato, disci-
plinamento sociale e intolleranza confessionale possono es-
sere assunti come caratteristiche della modernizzazione nel-
la prima eta moderna®®, la Maria post-tridentina che chiede-
va ai suoi devoti piti di un mezzo chilo di cera, & una santa
moderna in tutto e per tutto.

III.

In presenza del fatto che i santi vecchi, assurti a nuovi onori
dopo il concilio, abbiano contribuito sia in termini «relati-
vi» che «assoluti» alla genesi del moderno, la risposta alla
questione iniziale posta in apertura delle presenti riflessioni
per questo gruppo di intercessori celesti, & ovvia; sembra
essere giunto quindi il momento di includere nell’analisi la
parte pil recente del cielo dei santi post-tridentini. Piu pre-
cisamente: sebbene fra il 15587 e il 1690"! siano state santi-

68 Ph.M. SOERGEL, Wondrous in His Saints. Counter-Reformation Propa-
ganda in Bavaria (Studies on the History of Society and Culture 17),
Berkeley 1993, p. 216 (in primo luogo sulla base empirica della letteratu-
ra mariana e di libri bavaresi sui miracoli).

69 Particolarmente pregnante W. REINHARD, Zwang 2ur Konfessionalisie-
rung?, cit.

70 11 1558 fu 'anno della prima santificazione dal 1523. G. Low, Cano-
nizzazione, cit., pp. 589 e passim. A proposito di questo iato e dei suoi
retroscena: P. BURKE, Wre wird man ein Hedliger der Gegenreformation?,
cit., p. 56. I 1588 fu nel contempo anche I'anno in cui venne istituita la
«Congregatio sacrorum rituum» che come gremio cardinalizio perma-
nente aveva in primo luogo la funzione di preparare le beatificazioni e
santificazioni papali e che, in forma diversa, esiste tutt’oggi. P. HIN-
SCHIUS, System des katholischen Kirchenrechts mit besonderer Riicksicht
auf Deutschland, 1 (Das Kirchenrecht der Katholiken und Protestanten in
Deutschland 1), Berlin 1869, pp. 471 ss. L'istituzione della congregazio-
ne dei riti va considerata come un ulteriore passo nella direzione dell’af-
fermazione della pretesa papale, gid avanzata nell’alto medioevo, secon-
do cui solo la Sede Apostolica avrebbe il diritto di decretare una cano-
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ficate 27 persone fra donne e uomini e fino al 176772 ancora
altre 2973, in seguito verranno trattati piu da vicino solo
cinque di loro; cinque perd, che gia prima della loro cano-
nizzazione, come creatori carismatici di nuovi modelli di
vita cristiana trovarono in tutta Europa seguaci, allievi e

nizzazione formale. Su questo processo di centralizzazione ¢ le sue tappe
pill importanti fino alla fine del medioevo A. AMORE, Culto e canonizza-
zione dei santi nell’antichitd cristiana, in «Antonianumy, 53, 1977, pp.
38-80; B. SCHIMMELPFENNIG, Afra und Ulrich. Oder: Wie wird man bei-
lig?, in «Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Schwaben», 86, 1993,
pp. 23-44; B. SCHIMMELPFENNIG, Heilige Pipste — papstliche Kanonisa-
tionspolitik, in J. PETERSOHN (ed), Politik und Heiligenverebrung im Hoch-
mittelalter (Vortrige und Forschungen 42), Sigmaringen 1994, pp. 73-
100; M. SCHWARZ, Heiligsprechungen im 12. Jabrbundert und die Beweg-
griinde threr Urbeber, in «Archiv fiir Kulturgeschichtes, 39, 1957, pp. 43-
62; S. KUTTNER, La réserve papale du droit de canonisation, in «Revue
historique de droit francais et étranger», 17, 1938, pp. 172-228; M. Goo-
DICH, The Politics of Canonization in the Thirteenth Century: Lay and
Mendicant Saints, in S. WILSON (ed), Saints and Their Cults. Studies in
Religious Sociology, Folklore and History, Cambridge 1983, pp. 169-188;
M.R. TOYNBEE, §. Louis of Toulouse and the Process of Canonisation in
the Fourteenth Century (Publications of the University of Manchester
199), Manchester 1929. Sullo sviluppo successivo all’istituzione della con-
gregazione dei riti ¢ alle riforme di Urbano VIII fino alla sistemazione
fondamentale di Prospero Lambertini «De servorum dei beatificatione et
beatorum canonizatione» (Bologna 1734-1738), cfr. F. VERAJA, La beati-
ficazione. Storia, problemi, prospettive, Roma 1983; W. SCHULZ, Das neue
Selig- und Heiligsprechungsverfabren, Paderborn 1988, pp. 31 ss.; G. DALLA
TORRE, Santiti ed economia processuale. L’esperienza giuridica da Urbano
VIII a Benedetto X1V, in G. ZARRI (ed), Finzione e santita, cit., pp. 231-
263. In generale P. HINSCHIUS, System, cit., IV (Das Kirchenrecht der
Katholiken und Protestanten in Deutschland 4), Berlin 1888, pp. 239 ss.;
E. W. KeMP, Canonization and Authority in the Western Church, London
1948; B. KOTTING, Entwicklung der Heiligenverebrung und Geschichte
der Heiligsprechung, in P. MANNS (ed), Die Heiligen in ibrer Zeit, cit., pp.
27-39; H. HEINEMANN, Heiligsprechung und kirchliche Normen der Hei-
ligenverebrung, in W. BEINERT (ed), Die Heiligen heute ebren. Eine theo-
logisch-pastorale Handreichung, Freiburg i.Br. 1983, pp. 81-94.

71 11 1690 fu ’anno delle ultime cinque santificazioni nel XVII secolo.

72 Dal momento che dopo il 1767 per quarant’anni nessuno & stato pid
santificato, anche quest’anno si presenta come cesura cronologica. Cfr.
solo P. BURKE, Wie wird man eine Heiliger der Gegenreformation?, cit.,
p. 58.

73 Entrambe le cifre secondo G. Low, Canonizzazione, cit.
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«imitatori», per conquistare infine, come i santi della rifor-
ma per eccellenza, una tale popolaritd da mettere veramen-
te in ombra la gran maggioranza delle loro colleghe e dei
loro colleghi celesti: Carlo Borromeo, Teresa d’Avila, Igna-
zio di Loyola, Filippo Neri e Francesco di Sales’. Detto
diversamente: se la risposta alla questione sulla modernita
della parte pid recente della societa celeste post-tridentina
viene fatta dipendere in gran parte da quanto fossero mo-
derni i cinque santi menzionati, il motivo risiede nel fatto
che questi santi hanno contribuito in modo particolare a
fare del cielo del XVII secolo un cielo «post-tridentino»”.

74 Benché si possa sicuramente discutere se cio sia pil 0 meno valido
anche per santi come Francisco de Jassu y Javier, Maria Maddalena de’
Pazzi, Rosa de Lima, Gaetano da Thiene, Francisco Borja o Stanislaw
Kostka, & sembrato comunque sensato fare una selezione ristretta che per
giunta vanta un ampio consenso nel mondo della ricerca. Cfr. per esem-
pio i saggi in merito apparsi in Bibliotheca Sanctorum (12 voll., Roma
1961-1970; prima appendice, Roma 1987) nonché D. WEINSTEIN-R.M.
BELL, Saints and Society. The Two Worlds of Western Christendom, 1000-
1700, Chicago-London 1982. E da tenere in considerazione in questo
contesto che non mancano nel XVII e XVIII secolo i santi che hanno
seguito i modelli di vita dei cinque intervenenti celesti. Esempi in P.
BURKE, Wie wird man ein Heiliger der Gegenreformation?, cit., p. 64.

75 La biografia collettiva, orientata verso una teoria della modernizzazio-
ne, che viene presentata in chiusura, si basa in primo luogo sullo spoglio
delle monografie, delle miscellanee e dei saggi seguenti: (su Carlo Borro-
meo), A. RATTI (Pio X1), San Carlo e gli esercizi spirituali di Sant’Ignazio,
Parigi 19303; H. JEDIN, Das Bischofsideal der Katholischen Reformation.
Eine Studie iiber Bischofsspiegel vornebmlich des 16. Jabrbunderts, in H.
JEDIN, Kirche des Glaubens, cit., pp. 75-117, qui 109 ss.; G. ALBERIGO,
Carlo Borromeo come modello di vescovo della chiesa post-tridentina, in
«Rivista storica italiana», 79, 1967, pp. 1031-1052; A. DaLLA]J, Carlo Bor-
romeo e il tema iconografico dei santi arcivescovi milanesi, in S. BOESCH
GAJANO-L. SEBASTIANI (edd), Culto det santi, cit., pp. 651-680; A. TUR-
CHINI, La fabbrica di un santo, cit.; J.M. HEADLEY-].B. TOMARO (edd),
San Carlo Borromeo. Catholic Reform and Ecclesiastical Politics in the
Second Half of the Sixteenth Century, Washington (D.C.) 1988; G. ALBE-
RIGO, Karl Borromdus. Geschichtliche Sensibilitit und pastorales Engage-
ment (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glau-
bensspaltung 55), Miinster 1995; (su Teresa d’Avila) V. CASALE, Lazzaro
Baldi e Ciro Ferri «agiografi» di santa Teresa d’Avila, in S. BOESCH GAJA-
NO-L. SEBASTIANI (edd), Culto dei santi, cit., pp. 737-788; R. Ross1, Tere-
sa de Jests. Biografia de una escritora, Madrid 1984; A. WEBER, Teresa of
Avila and the Rbetoric of Feminity, Princeton (N.J.) 1990; R. WILLIAMS,
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Anche se gia i contemporanei-sapevano che le canonizzazio-
ni di Carlo Borromeo, Teresa d’Avila, Ignazio di Loyola,
Filippo Neri e Francesco di Sales non celavano in ogni caso
solo la volonta di «aggiornamento» come volonta di rinno-
vamento cattolico’®, tutti e cinque possono pretendere au-
tonomamente di essere stati gia in vita veneratoti di Cristo e
cattolici riformatori che giocarono un ruolo attivo, anzi co-
stitutivo nel processo di confessionalizzazione e indicarono
una via a Dio «decollettivizzata»; niente vieta quindi di de-
finire anche loro santi moderni. A differenza dei vecchi san-
ti, in essi sono tuttavia rilevabili altri due elementi in comu-
ne che permisero ai loro modelli di vita di agire da supporto
all’orientamento sociale, il cui contributo «assoluto» alla
genesi del moderno & evidente:

1. Benché fossero grandi asceti, i santi suddetti, che tende-
vano tutti grosso modo alla religiosita personale, al lavoro
di fede individuale, al disprezzo del mondo e all’autoespe-

Teresa of Avila, London 1991; (su Ignazio di Loyola) U. KONIG-NORD-
HOFF, Ignatius von Loyola. Studien zur Entwicklung einer neuen Heiligen-
Tkonographie im Rabmen einer Kanonisationskampagne um 1600, Berlin
1982; J. PLAZADA (ed), Ignacio de Loyola y su tiempo. Congreso interna-
cional de bistoria (9-13 setiembre 1991), Bilbao 1992; (su Filippo Neri) L.
PONNELLE-L. BORDET, Saint Philippe Néri et la société romaine de son
temps (1515-1595), Paris 19582; (su Francesco di Sales) E.-J. LAJEUNIE,
Saint Frangois de Sales. L’homme, la pensée, Uaction, 2 voll., Paris 1966;
H. SCHWENDENWEIN, Franz von Sales in der Entwicklung neuer Formen
des Ordenslebens (Studia Salesiana), Eichstitt-Wien 1966.

76 Accanto ad interessi dinastici e nazionali va ricordata qui soprattutto
la concorrenza degli ordini. P. BURKE, Wie wird man ein Heiliger, cit.,
pp. 64 s. Pid in generale K. GEORGE-Ch.H. GEORGE, Roman Catholic
Sainthood and Social Status, in R. BENDIX-S.M. LIPSET (edd), Class, Status
and Power. Social Stratification in Comparative Perspective (The Free Press),
New York 19662, pp. 394-401, passim; P. DELOOZ, Sociologie, cit., pp.
435 ss. Sul nesso fra politica di canonizzazione e pietas papale, cfr. W.
REINHARD, Papa Pius. Prolegomena zu einer Sozialgeschichte des Papst-
tums, in R. BAUMER (ed), Von Konstanz nach Trient. Beitrige zur Geschichte
der Kirche von den Reformkonzilien bis zum Tridentinum. Festgabe fiir
August Franzen, Miinchen 1972, pp. 261-299, qui 281 ss.; cfr. anche G.
BARONE, La canonizzazione di Francesca Romana (1608): la riproposta di
un modello agiografico medievale, in G. ZARRI (ed), Finzione e santita,
cit., pp. 264-279.
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rienza visionaria’’, in nessun caso si pud osservare in loro
cid che Max Weber ha chiamato «asistematica fuga dal mon-
do»’8. Al contrario: il loro attivismo intramondano & fuori
di dubbio e suscitd gia nel XVII secolo meraviglia, sempre
suscettibile di rovesciarsi in rifiuto quando diventava trop-
po evidente che la dinamica volontaristica dei cinque attivi-
sti apriva un varco nell'imperante sistema dei valori religiosi
in cui la «vita contemplativa» precedeva ancora la «vita ac-
tiva»’®,

2. Tutti e cinque questi santi erano santi «razionali» e ave-
vano sottoposto la loro condotta di vita alla «supremazia in
un volere sistematico», per citare ancora una volta Max
Weber®. Detto diversamente: chi parla di Carlo Borromeo,
Teresa d’Avila, Ignazio di Loyola, Filippo Neri e Francesco
di Sales, parla nello stesso tempo anche di autodisciplina
radicale, di controllo degli affetti, di etica del lavoro e di
grande efficienza®!.

77 Un’inclinazione che in Ignazio di Loyola puo essere ricondotta per
esempio ad una forma specifica di esperienza di fede mistica nella «visio-
ne di Gesi». G. MARON, Ignatius von Loyola in evangelischer Sicht, in |,
PLAZADA (ed), Ignacio de Loyola y su tiempo, cit., pp. 819-838, qui in
particolare 829.

78 M. WEBER, Die protestantische Ethik, cit., p. 116 (trad. it. cit., p. 111);
M. WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundrif der verstehenden Sozio-
logie (Studienausgabe), Tiibingen 19725, p. 330. Cfr. inoltre E. TROELTSCH,
Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstebhung dér modernen Welt
(Historische Bibliothek 24), Aalen 1963 (rist. del’ed. Miinchen 1911), p.
15: «L’ascetismo religioso come negazione del mondo... 5°¢ dileguato dal
mondo moderno, sebbene anche per esso sia rimasto semplice teoria il
godimento illimitato della vita e sebbene esso appunto abbia opposto
alla semplice vita d’istinto la barriera della riflessione e del lavoro meto-
dico» (dalla trad. it. I/ protestantesimo nella formazione del mondo mo-
derno, Firenze 19682, pp. 12-13).

79 Su cid anche W. REINHARD, Gegenreformation als Modernisierung?,
cit., p. 240.

80 M. WEBER, Die protestantische Ethik, cit., p. 116 (trad. it. cit., p. 111).

81 Cfr. su questi risultati anche la caratterizzazione di Filippo Neri nel
Viaggio in Italisa di Johann Wolfgang Goethe (parte 1, a cura di Ch.
MicHEL-H.G. DEWITZ, in J.W. GOETHE, Simtliche Werke. Briefe, Ta-
gebiicher und Gespriche, XV 1) (Bibliothek deutscher Klassiker 88),
Frankfurt a.M. 1993, pp. 349 s. {cit. dalla ediz. it. Viaggio in Italia 1786-
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In presenza di una popolazione celeste, la cui parte piu
recente era dominata da attivisti razionali rispetto allo sco-
po, & opportuno arrivare alla conclusione e riassumere: al
pari dei vecchi santi che a partire dagli anni a cavallo tra il
XVI e il XVII secolo vennero riattivati, promossi e popola-
rizzati, anche i cinque nuovi santi qui analizzati contribui-
rono a trasformare la societa celeste post-tridentina in una
societd moderna. Di pil: se & vero che la metamorfosi di
sant’Ulrico, la confessionalizzazione di Maria e la canoniz-
zazione di uvomini come Carlo Borromeo e Ignazio di Loyo-
la sono da interpretare come fenomeni di una tendenza che
investe la societa nel suo insieme e che va nella direzione di
una modernizzazione, allora il cielo dei santi post-tridentini
non solo era un mezzo vitale per la trasmissione di nuovi
modelli di vita cristiana, ma un laboratorio sociale, cultura-
le e psicologico del moderno.

1788, Firenze 1980, p. 334): «Filippo Neri ha lasciato di sé grande rino-
manza e insieme ricordo lieto. Si resta edificati e incantati al sentir parla-
re di lui e della sua grande pietd; ma si sentono raccontare anche non
pochi aneddoti del suo felice umore. Fin dai suoi primi anni egli ha
sentito in sé un ardentissimo fervore e nel corso della sua vita si sono
manifestati in lui i doni piu eletti dell’entusiasmo religioso: il dono della
preghiera involontaria, dell’adorazione profonda e muta, il dono delle
lacrime, dell’estasi e infine anche quello di sollevarsi e di librarsi sopra il
suolo, che vien considerato come la grazia pil eccelsa. A tutte queste
misteriose e preziose grazie spirituali, egli accoppiava il pit lucido buon
senso, una valutazione, o meglio una svalutazione esattissima delle cose
terrene, un vivissimo sentimento di carita, votato alle sofferenze morali e
fisiche del prossimo. Era rigido osservante di tutti i doveri che in fatto di
feste religiose, visite alle chiese, preghiere e digiuni pud imporsi un pio
ecclesiastico. Con pari fervore si occupava dell’educazione della gioven-
ti, mediante esercizi di musica e di recitazione, proponendo argomenti
sacti e geniali ad un tempo e promovendo conversazioni e discussioni
atte a risvegliare 'ingegno».
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La visita come strumento
di governo del territorio

di Angelo Turchini

Premessa

Nella ormai immensa letteratura sulle visite pastorali, que-
sto intervento si inserisce per mettere in luce o sottolineare
gli elementi di modernita della visita tridentina come stru-
mento razionale per il controllo del territorio, nella cono-
scenza, nella giurisdizione e nell’amministrazione in paral-
lelo con quanto avviene nello stesso periodo nell’ambito
delle strutture statali. Non posso, se non con qualche breve
richiamo, ridefinire il quadro della visita pastorale come
istituzione canonica con la sua lunga tradizione, quadro che
deve essere dato qui per conosciuto e per il quale si rinvia a
precedenti studi’.

1 Per qualche orientamento bibliografico di ordine generale cfr. G. BAC-
CRABERE, Visite canonique de PEglise, in Dictionnaire de droit canonique,
VII, Paris 1965, coll. 1512-1619; P.T. LANG, La riforma in trasformazio-
ne. I questionari delle visite pastorali cattoliche in Germania nel XVI e
XVII secolo, in U. MAZZONE-A. TURCHINI {(edd), Le visite pastorali. Ana-
lisi di una fonte, Bologna 19902; dello stesso autore v. anche Die Bedeu-
tung der Kirchenvisitation fir die Geschichte der Friihen Neuzeit. Ein
Forschungsbericht, in «Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte»,
II1, 1984, pp. 207-212; dello stesso, Die Kirchenvisitationsakten des 16.
Jabrbunderts und ibr Quellenwert, in «Rottenburger Jahrbuch fiir Kir-
chengeschichte», V1, 1987, pp. 133-153; dello stesso, Die katholischen
Kirchenvisitationen des 18. Jhs. Der Wandel vom Disziplinierung zum Da-
tensammelgerdt, in «Romische Quartalschrift», 83, 1988, pp. 265-295;
E.W. ZEEDEN, Visitationsforschung und Kirchengeschichtsschreibung, in
«Theologische Revue», 87, 1991, n. 5, coll. 353-366 e il classico lavoro di
W.E. ZEEDEN-H. MOLITOR (edd), Die Visitation im Dienst der kirchli-
chen Reform. Mit einer Einfiibrung von H. Jedin, Miinster W. 1967, 19772,
nonché 'importante raccolta di E.W. ZEEDEN-P.T. LANG (edd), Kirche
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Mi limiterd a riguardare la visita tridentina come «strumen-
to», nei suoi meccanismi interni, nelle sue innovazioni tec-
niche e organizzative; la dott. Cecilia Nubola, nella sua rela-
zione che & stata preparata in modo complementare a que-
sta, analizzera invece le dinamiche esterne che si sviluppano
in rapporto alla realti politica e sociale.

Come ¢é noto il concilio di Trento si occupa a piu riprese
del diritto-dovere di visita degli ordinari diocesani indican-
do puntualmente tutti gli enti soggetti e le finalitd da perse-
guire?; il tutto viene ripreso e ampliato poi nel decreto di
riforma della sessione XXIV dell’11 novembre 1563.

und Visitation. Beitrige zur Erforrschung des friibneuzeitlichen Visitations-
wesen in Europa, Stuttgart 1984, senza dimenticare il vecchio lavoro di
M. LINGG, Geschichte des Instituts der Pfarrvisitation in Deutschland,
Kempten 1888; cfr. inoltre i fondamentali bilanci di D. JULIA, La réforme
posttridentine en France d’aprés les procés-verbaux de visites pastorales:
ordre et résistances, in La societa religiosa nell’etd moderna. Atti del Con-
vegno studi di storia sociale e religiosa. Capaccio-Paestum, 18-21 maggio
1972, Napoli 1973, pp. 311-415; M. VENARD, Le visite pastorali francesi
dal XVI al XVIII secolo, in U. MAZZONE-A. TURCHINI (edd), Le visite
pastorali, cit., pp. 13-55; A. TURCHINI, Dai contenuti alla forma della
visita pastorale. Problemi e prospettive, in Ricerca storica e chiesa locale in
Italia. Risultati e prospettive. Atti del IX Convegno di studio dell’ Associa-
zione italiana dei professori di storia della chiesa, Grado 9-13 settembre
1991, Roma 1995, pp. 133-158; da ultimo si v. G. DE ROSA, I codici di
lettura del «vissuto religioso», in G. DE ROSA-T. GREGORY (edd), Storia
dell'Italia religiosa, 11: L'eti moderna, Roma-Bari 1994, pp. 303-321. Per
la Spagna sembrano interessanti M.M. CARCEL-ORT1, Las visitas pastora-
Jes, in «Boletin de la sociedad castellonense de cultura», LVIII, 1982, pp.
713-726; J. TRENCHS-M.M. CARCEL, Les visites pastorales: metodologia
d’estuds, in «Quaderns de Sueca», VI, 1984, pp. 2-29, opere segnalate da
P. PUEYO COLOMINA, Iglesia y sociedad zaragozanas a mediados del siglo
XVIIIL: la visita pastoral del orzobispo D. Francisco Afioa a su didcesis
(asios 1745-1749), Zaragoza 1991. In queste note mi limito ad una rifles-
sione sull’area centro europea tralasciando, per motivi di semplificazio-
ne, altri territori degni di attenzione come quello del regno di Polonia,
quello d’Inghilterra o I'Irlanda.

2 Mi sia lecito qui tinviare in modo organico ad alcune considerazioni
sviluppate in diverse occasioni: al convegno dei docenti di storia della
chiesa di Grado (1991) per l'ordo visitandi borromaico, sugli «Annali di
storia della scuola e dell’istruzione», 2, 1995 per gli inventari e alla gior-
nata in onore di H. Jedin organizzata dall’'ISIG nel 1980 per la visitatio
synodalis.

336



Spesso i decreti del concilio usano il binomio dei termini
visitatio et/aut correctio (a denotazione del collegamento stret-
to fra visita e diritto/dovere di controllo e correzione); la
visita & considerata innanzitutto strumento privilegiato di
conoscenza preliminare all’esercizio del governo ecclesiasti-
co individuato nelle sue caratteristiche di capacita di stabi-
lire «sottomissione» e «obbedienza» attraverso comando,
regolazione, punizione, esecuzione. Il controllo va coniuga-
to con 'intensita delle tornate di visita, con la loro periodi-
ca ripetizione, con I'efficacia reale; se il visitatore non vuole
essere uno straniero di passaggio o semplicemente essere
rappresentante di un potere lontano, alla luce degli obietti-
vi generali che si propone, la sua visita deve risultare eserci-
zio di una possibilita di intervento sul territorio, se pur non
disgiunta da altre’.

Insistendo sulla obbligatorieta e sul dovere dei vescovi, non
si dimentica che la visita appartiene al campo dei diritti
episcopali, & modulazione di un atto di controllo o di un
esercizio di potere nell’ambito del territorio diocesano di
pertinenza, in vista di un vantaggio spirituale. Importa perd
I’idea del vescovo: la formulazione e la sollecitazione ad una
autocoscienza del ruolo e I'affermazione del principio della
cura animarum come finalitd, come motivazione costituisce
un punto di svolta; la missione del vescovo, scrive all’inizio
del XV secolo Gerson, si esprime nella predicazione, nella
amministrazione dei sacramenti, nella visita e nella forma-
zione del clero; una eco si coglie nella impostazione e ripar-
tizione del concilio di Colonia (1536). La riformulazione
dei compiti e delle finalita del vescovo alla luce della cate-
goria del buon pastore che cura le anime, responsabile di
fronte a Dio della loro salvezza, costituisce un prerequisito
di cambiamento, di ricollocazione, anche se solo ideale, cul-
turale e ideologica e di rifondazione della autopercezione di

3 Cfr. I. FERNANDEZ TERRICABRAS, Visites ecclésiastiques et resistances
aux réformes au XVle siécle. Le cas de Roncevaux, in M. BRUNET-S. BRU-
NET-C. PAILHES (edd), Pays Pyrénéens et pouvoirs centraux. XVIe-XXe s.
Actes du colloque international organisé i Foix les 1-2-3 actobre 1993,
Toulouse 1995, pp. 447 ss.
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sé e del proprio officio che trova riscontro nel ritratto idea-
le delineato ad esempio nelle opere di Contarini (1516), di
Bartolomeo de Martyribus (1564)%, di Luis de Granada
(1565).

La tradizione della visita, come & a tutti noto, & antica; dopo
essere stata sollecitata dal potere politico nell’ambito del-
I'impero carolingio, fissata nel diritto canonico e nella pras-
si ecclesiastica medievale, non meno sollecitata da concili
che praticata da vescovi e prelati zelanti, essa trova una
formulazione di ordine generale solo nel concilio tridenti-
no: alla luce del principio della salus animarum se ne modi-
ficano le motivazioni.

Nella visita si rispecchiano intenti di sorveglianza e di con-
trollo dello Stato sugli apparati burocratici. Con le visitas
del XVI e XVII secolo promosse nei domini italiani dal
governo spagnolo (ma gia sperimentate in Aragona) si é di
fronte ad uno strumento di moderata centralizzazione e mo-
ralizzazione della amministrazione pubblica (e nel caso di
visitas generali vedrei bene il paragone con le visite aposto-
liche, come diretta emanazione di organismi centrali); esse
hanno successo anche nella Toscana medicea e sono realta
importante pure per lo Stato pontificio dell’ultimo quarto
del XVI secolo’. Cosi meritano interesse le visite promosse
dal governo bavarese sia nei confronti dell’apparato civile

4 Sulla pratica delle visite nella diocesi bracarense dal 1518 al 1861 cfr. il
repertorio di M. VASCONCELOS DA, Inventario das visitas e devassas: in-
ventario-sumdrio i livros, Braga 1986.

5 Cfr. M. Ri1zzo, Finanza pubblica, Impero e amministrazione nella Lom-
bardia spagnola: le «visitas generales», in P. PISSAVINO-G. SIGNOROTTO
(edd), Lombardia Borromaica, Lombardia spagnola (1554-1659), 1, Roma
1995, pp. 303 ss. con bibliografia anche per il Regno di Napoli; E. Fasa-
NO GUARINI, La Maremma senese nel granducato mediceo (dalle «Visite» e
memorie del tardo Cinguecento), in Contadini e proprietari terieri nella
Toscana moderna. Atti del Convegno di stadi in onore di Giorgio Giorget-
ti, I: Dal Medioevo all’eti moderna, Firenze 1979, pp. 447 ss.; G. GIUBBI-
Ni-L. LONDEIL, Ut bene regantur. La visita di mons. Innocenzo Malvas<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>